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ভূমিকা 
হ্যায়দর্শনের পরিচয় ও প্রয়োজনাদি 


যে ষড় দর্শন পুাযতীর্ঘথ ভারতের অপুর্ব অ্যাত্ম-জ্ঞানগৌরবের গৌরবময়, বিস্ময়ময় বিজয়- 
পতীকাঁরূপে আজিও দীর্ঘদশীকে বিশ্বত্রষ্টার বিচিত্র লীল! দর্শন করাইতেছে, ন্ায়দর্শন তাহারই 
অন্থতম দর্শনশীস্তর। জীবের পরমপুরুযার্থ মোক্ষলাঁভে আত্মাি পদার্খের যে দর্শন বা তত্ব- 
সাক্ষাৎকার চরম কর্তব্য ও পরম কর্তব্যকপে বেদে উপদিষ্ট হইয়াছে, যাহার জন্ত প্রথমে শান্ত্র- 
দ্বারা আত্মাদি পদার্গের শ্রবণরূপ উপদনা, তাহার পরে হেতুর দ্বারা মনন অর্থাৎ ষথার্থ অন্ুুমান- 
রূপ উপাসনা, তাহার পরে নিদিধাসন অর্থাৎ ধ্যানাদিরূপ উপাঁদন! উপদিষ্ট হইয়াছে১, স্থায়শাঙ্জ 
& আত্মাদি দর্শনের সাধন-মননরপ দ্বিতীয় উপাসন| নির্ধাহরূপ মুখ্য উদ্দেপ্তে প্রকাশিত হওয়ায় 
দর্শনিশাস্ত্র নামেও অভিহিত হইয়াছে । আত্মাদি পদার্থের শ্রবণের পরে যুক্তির দ্বারা, তাহার যে 
“ঈীক্ষা” ঝ। মনন অর্গাঙ শান্ত্রসন্মতরূপে অনুমান, তাহাকে “অন্বীক্ষা” বলে । এই অনীক্ষ। 
নির্বাহের জন্ত প্রকাশিত হইয়াছে বলিয়া ইহা “আবীক্ষিকী” নামে অভিহিত হইয়াছে । ভাষ্যকার 
বাতস্তায়ন বলিয়াছেন বে, প্রত্যঙ্গ ও আগমের অবিরোধী অন্রুমানকে “অন্থীক্ষা” বলে, প্নায়”ও 
বলে। এ অন্বীক্ষা ঝা স্টায়ের জন্ত অর্থাৎ উহাতে যে সকল পদার্থ-তত্বজ্ঞান আবশ্তক, তাভা 
সম্পাদন করিয়া উহা! নির্বাহের জন্ত যে বিদ্য। প্রকাশিত হইয়াছে, তাহাকে এ জন্য আব্ীক্ষিকী 
বলে, স্ঠায়-বিদ্যা বলে, স্তায়শীস্ত্র বলে; এই আন্বীক্ষিকী বিদ্য। উপনিষদের স্তায় কেবল অধ্যাত্ম- 
বিদ্যা না হইলেও অপ্যাত্ম-বিদ্যা | এই আহ্বীক্ষিকী বিদ্যা তর্কের নিরূপণ করিয়াছে, তর্কশাস্ত্রের 
সকল তন্তু প্রকাশ করিঘাছে ; এ জন্ত ইহাকে তর্কবিদ্যা ও তর্কশান্্ও বলে। ইহা পন্যায়” ও 
“তর্ক” নামেও উল্লিখিত হইয়াছে । 

ভগবান্‌ অক্ষপাদ মহষি-সথতরগ্রস্থের দ্বারা এই আন্বীক্ষিকী বিদ্যার প্রকাশ করিয়াছেন, তিনি 
ইহার ্রষ্টী নহেন। আম্বীক্ষিকী বিদ্যা বেদাদি বিদ্যার স্ায় বিশ্বঅ্টার অন্গ্রহ-দান। মহাভারতে 
পাওয়া বায়, নীতি, ধর্ম ও সদাচারের প্রতিষ্ঠার জন্য দেবগণের প্রার্থনায় স্বয়স্তু ভগবান্‌ শত সহ 
অধ্যায় প্রকাশ করিয়াছেন। তাহাতে ধর্ম, অর্থ, কাম, মোক্ষ প্রভৃতি বহু বিষয় এবং ত্রয়ী, 
আত্বীক্ষিকী, বার্তা ও দণ্ডনীতি-_-এই চতুর্বিধ বিপুল বিদ্যা দর্শিত হইয়াছে২। ভাষ্যকার ভূগবান্‌ 
বাস্তায়নও বলিয়াছেন যে, প্রাণিগণ বাঁ মানবগণকে অনুগ্রহ করিবার জন্য (ত্রয়ী প্রভৃতি ) এই 
চারিটি বিদ্যা উপদিষ্ট হইপ্নাছে, বাহাদিগের মধ্যে চতুর্থী এই আবীক্ষিকী ন্যায়বিদ্যা । শ্রীমদ্‌- 


পেস শিাপশীশিিতস শীশপাশীশালিটি স্পিন পাশা পাপী পাপী পলা পিপিপি 


১। আত্ম! ব! অরে দ্রষ্টবঃ শ্রোতব্ো। মন্তবো। নিদিধাসিতবেো। মৈত্রেযাকজ্বনে। বা অরে দর্শনেন শ্রবণেন মত্য। বা 
বিজ্ঞানেনেদং সর্ব, বিদিতম্‌।--বৃহদারণাক ।২1৪।৫। শ্রোতবাঃ পূর্ববমাচার্যত আগমতশ্চ। পশ্চাননন্তবাস্তকতঃ।-_ 








ীিস্পীশ পিস পিস পোপ শশী স্টপ সাপ পসরা পাল 





শঙ্বরভাষ্য | 
২। ত্রয়ী চান্বীক্ষিকী চৈৰ বার্তী। চ ভর্তর্ধভ ৷ দণ্ডনীতিশ্চ বিপুল! বিদ্যান্তব্র নিদর্শিত।2 ॥--শান্তিপর্বব ।৫৯1৩৩। 


(২) 


তাগবতে পাওয়া যায়, আন্বীক্ষিকী, ত্রয়ী বার্তা ও দণ্ডনীতি _-এই চতুর্বিধ বিদ্যা! এবং ব্যাহ্গতি ও 
প্রণব বিখতষ্টার হৃদয়াকাশ হইতে উৎপন্ন হইয়াছে১। তাই বলিয়াছি, আন্বীক্ষিকী বিদ্যা 
বিশ্বতষ্টার অন্ুগ্রহ-দান॥ ছান্দোগ্যোপনিষদের সপ্তম অধ্যায়ের প্রথম খণ্ডে পাওয়! যায়, কোন 
সময়ে নারদ ভগবান্‌ সনৎকুমারের নিকটে উপস্থিত হইয়া বিদ্যাপ্রার্থী হইলে, সনৎকুমার বলিলেন, 
“তুমি কি কি বিদ্যা জান, তাহা অগ্রে বল; তাহার পরে তোমার অজ্ঞাত বিষয়ে উপদেশ করিব ।” 
তদুত্তরে নারদ বলিলেন,_-"আমি খগ্বেদ, যজুর্ধেদ, সামবেদ ও চতুর্থ অথর্ববেদ জানি, 
পঞ্চম বেদ ইতিহাস, পুরাণও জানি এবং এ সমস্ত বেদের বেদ অর্থাৎ ব্যাকরণশান্্ও জানি। 
পিত্য (শ্রাদ্ধকল্প ), রাশি ( গণিত ) দৈব (উতৎ্পাতবিদ্যা ৯» নিধি, ( মহাঁকালাদি নিধিশান্স ), 
বাকোবাক্য ( তর্কশান্ত্র), একায়ন (নীতিশান্ত্র), দেববিদ্যা (নিরুক্ত ), ব্রহ্মবিদ্যা | বেদাজ 
শিক্ষাকপ্লাদি ], ভূতবিদ্যা [ ভূততন্ত্র], ক্ষতরবিদ্যা | ধনুর্কেদ ], নত্রবিদা। [জ্যোতিষ ], সর্পবিদ্যা 
[ গারড় ], দেবজনবিদ্যা অর্থাৎ গন্ধবুক্তি নৃত্য-গীত, বাদ্যশিল্পাদি-বিজ্ঞান, এই সমস্তও জানিং। 
নারদের অধিগত কথিত বিদ্যার মধ্য যে “বাকোবাক্য” আছে, ভাষ্যকার ভগবান্‌ শঙ্করাচার্ধ্য তাহার 
ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন,__“বাকোবাক্যং তর্কশান্ত্রম” ৷ সংহিতাকার মহধি কাত্যায়ন প্রত্যহ বাকোবাক্য 
পাঠের ফল কীর্তন করিয়াছেন*। সংহিতাকার গৌতম বহুত ব্রাঙ্গণের লক্ষণ ঝলিতে বেদাঁদি 
শাস্ত্রের সহিত বাকোবাক্যে অভিজ্ঞতার কথা বলিয়াছেনঃ । কোষকার অমরসিংহ আহ্বীঞ্ষিকী 
শব্দের অর্থ বলিঘ়্াছেন-_-“তর্কবিদ্যা'৫ | আঁচার্ধ্য শঙ্করের ব্যাখানুমারে আন্বীক্ষিকী বিদ্যাকেই 
বাকোবাক্য বলিয়! বুঝ যায়। মহাভারতের সভাপর্কে বহুশ্রুত নারদের বিদ্যার বর্ণনায় নারদকে 
পঞ্চাবয়ব স্যায়বক্যের গুণ-দৌষবেন্া' বলা হইয়াছে*। গৌতম ন্থায়শাস্ত্োক্ত প্রতিজ্ঞাদি পর্ণাবয়বযুক্ত 
্যায়বাকোর অস্থুকুল তর্করূপ গুণ এবং হেত্বাভান গ্রাভৃতি দোষ নারদ জানিতেন। টীকাকার 
নীলকগও সেখানে এইরূপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন । মহাভারতে নারদের পঞ্চাবয়ব স্তায়বিদ্যায় পাগ্তত্য 
বণিত হওয়ায় ছান্দোগ্যেপনিষদে বর্ণিত নারদের অধিগত তর্কশাস্ত্রকে পঞ্চায়ব স্তায়বিদ্যা বলিয়া 


১। আব্ীক্ষিকী ত্রয়ী বার্তা দণ্ডনীতিস্তথৈব চ। 
এবং বাহতয়শ্চাসন্‌ প্রণবো হস্ত দহৃতঃ ॥--তৃতায় স্বন্ধ ১২1৪৪ । 

হ্যায়াদীনাং পূর্ববাদিক্রমেণোৎপত্তিমাহ আব্বীক্ষিকীতি। আব্বীক্ষিকাদা। মোক্ষ-ধর্মাক!মার্থবিদাঃ | দহ্তঃ 
হৃদয়/কাশাৎ।--স্ব/মিটাক| | 

২। খগ্বেদং ভগবোহধোমি যজুর্ব্বেদং সামবেদমা থর্বণং চতুর্থং, ইতিহাসপুর।ণং পঞ্চমং, বেদানাং বেদং, পিক্রাং, 
রাশিং দৈবং নিধিং বাকোবাকামেকায়নং দেববিদাং ব্রহ্মবিদ্যাং ভৃতবিদ্বাং ক্ষত্রবিদ্ধাং নক্ষত্রবিদ্যাং সর্প দেবজনবিদ্যামেতদ্‌- 
তগবোহধোমি” 1১1২1 

৩। মাংসক্ষীরৌদনমধুকুলা[ভিন্তর্পয়েৎ পঠন্‌। বাকোবাকাং পুরাণানি ইতিহ।সানি চান্বহং ॥ ১৪শ খওড।১১ 

৪। স এব বহুশ্রুতো ভবতি লোকবেদবেদাঙ্গবিদ্বাকোব।ক্যেতিহাসপুরাণকুশলঃ | ইত্যাদি । অষ্টম অঃ। 

৫। আম্বীক্ষিকী দণডনীতিস্তর্কবিদ্বার্থশান্ত্রয়োঃ।-_-অমরকো ষ। ন্বর্গবর্গ ।১৫৫ | 

ও। পর্চাবয়বধুক্তস্ত বাক্যন্ত গুণদৌষবিৎ।--সভাপর্ব্ব 161৫ | 


( ৩ ) 

বুঝা যাইতে পারে। কারণ, ইতিহাপ ও পুরাণের সাহাঁষ্যে বেদার্থ নির্ণয় করিবে, ইহা! মহাভারতই 
বলিয়াছেন১। অন্ত উপনিষদেও বেদাদি বিদ্যার সহিত স্ায়বিদ্যারও উল্লেখ দেখা যায়ং। স্তায় সত্র- 
বৃত্তিকার মহামনীষী বিশ্বনাথ "ন্যায় মীমাংসা! ধর্মশাস্ত্রাণি” এই বাক্যটি শ্রুতি বলিয়াই উল্লেখ 
করিয়াছেন। স্মৃতি ও পুরাণে ন্যায়বিদ্যা চতুর্দশ বিদ্যার মধ্যে পরিগণিত হইয়াছে । 

বিষুপুরাণে চতুর্দশ বিদ্যার পরিগণনায় বে প্নায়বিস্তর” বলা হইয়াছে, তাহা স্তায়, বৈশেষিক, 
সাখ্য, পাতঙ্জল প্রভৃতি সমস্ত স্ায়তন্্, ইহা অনেকে বলিয়াছেন । ন্যায়মঞ্জরীকার মহামনীষী 
জয়ন্ত ভট্ট ইহা স্বীকার করেন নাই। তাঁহার মতে গৌতমীয় ন্যায়বিদ্যাই এ স্তায়বিস্তর শব্দের 
দ্বারা পরিগৃহীত, উহাই আস্বীক্ষিকী। বৈশেষিক এ ন্তায়শান্ত্রের সমান তন্ব, সুতরাং বৈশেষিকের 
আর পৃথক্‌ উল্লেখ হয় নাই। কিন্ত ন্তায় না বলিয়া "ন্ায়বিস্তর” কেন বলা হইয়াছে, ইহা চিন্তা 
করা আবশ্ঠক। পরন্ত মহাভারত বলিয়াছেন, _“্্ায়তন্ত্ব অনেক" 18 মহাভীরতের টীকাকার 
নীলকণ এ ন্যায়তন্বের ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন,--বৈশেষিক, স্যার, সাংখ্য, পাতঞ্জল প্রভৃতি । সাংখ্যাচার্যয 
বিজ্ঞান ভিক্ষুও সাংখ্যপ্রবচন-ভাষ্যের ভূমিকায় মহাভারতের এ শ্লোক উদ্ধৃত করিয়া ন্যায় 
বৈশেষিকাদির সহিত ত্রহ্গমীমাংসাও ঘে অংশবিশেষে ন্যাঁয়তণ্ব, ইহা প্রকাশ করিয়াছেন । 
পরন্ত গৌতমীয় স্তায়বিদ্যা ভিন্ন কেবল অধ্যাত্মবিদ্যাবিশেষেরও আন্বীক্ষিকী নামে উল্লেখ দেখা 
যায়। ভগবানের ষষ্ঠ অবতার দত্তাত্রেয অলর্ক ও প্রহ্লাদ প্রভৃতিকে “আব্বীক্ষিকী” বলিয় ছিলেন, 
ইহা! শ্রীমদ্তাগবতে বর্ণিত আছেৎ। দত্াত্রের-প্রোক্ত এ আহ্বীক্ষিকী বে কেবল অধ্যাত্মবিদ্যা, উহা 
গৌতমীয় স্তারবিদ্যা নহে, ইহা অস্বীকার করা যায় না। শ্রীধর স্বামী প্রভৃতি টীকাকারগণও 
উহীকে অধ্যানম্মবিদ্যা বলিয়াই ব্যাখ্যা করিয়াছেন) “প্রাণতোধিণী” নামক তন্ত-সংগ্রহকার, 


১। ইতিহানপুরাণ।ভাং বেদং নমুপণৃংহয়েৎ। বি5 ভল্পপুতাদেদে| মাময়ং প্রহরিমতি ॥ আদিপব্ধ, ১ম আঃ ।২৬৭| 
২। তঠন্তন্ত মহতে। ভূতগ্ নিঃশ্বসিতমোবেতদৃগ্বেদে। যজুন্বেদঃ সামবেদোহ্ধর্ববেদ; শিক্ষা কল্পে। বাকিরণং 
নিরুক্তং ছন্দে। জো(তিম।ময়নং হ্যায়ে। মামাংস ধর্শশান্্াণি ইতাদি। স্থবালেপনিমৎ। ২য় খণ্ড। 
৩। পুরাণন্য ়মামাংস।'ধর্শশ।প্রঈ্গমিশ্রিতাঃ | বেদাঃ স্থানানি বিদানাং ধর্মন্ত ৮ চতুর্দশ ॥ মাজিবক্ষাসাহিত। ॥১1 
ৃ অঙ্গনি চতুরে! বেদ| মীমাংসা ন্ায়বিস্তরঃ| 
পুর।ণং ধর্মশাপ্্ঞ্চ বিদ্যাশ্চেতাশ্চতুর্দশ ॥ 
আয়ুর্েধেদো ধনুর্রেদে। গান্ধর্ববশ্চেতি তে ত্রয়ঃ | 
অর্থশাস্্রং চতুর্থন্ত বিদা| হাষ্টাদশৈব তু ॥--বিষুপুরাণ, ও অংশ, ৬ অঃ। 
৪। ্যায়-তস্ত্ান্থনেকানি তৈস্তৈরুত্তানি বার্দিভিঃ ৷ 
হেত্বাগম-সদাচারৈর্যদুক্তং তছুপাস্তত।ং ৪--শান্তিপর্র্ব ।২১০।২২। 
হ্যায়তন্ত্রণি তার্কিক-বৈশেধিক-কপিল-পাতঞ্জলাদীনি। হেতুযুক্তিঃ, আগমো বেদঃ, সদাচারঃ প্রতাক্ষং, তৈঃ 
প্রমাণৈ? কৃত্ব। এতৈর্দুনিভি্ধদবহ্ধ উক্তং তদুপাস্তাং।--নীলকণ্ঠ। 
| বষ্ঠসব্রেরপতাহং বৃতঃ প্রপ্তোহনশয়য়। | 
কবন্দিকাষ্ণকায় প্রহ্গাদ।দিভা উচিবান ॥ ভগবত 1১12১১। আ্বাক্ষিকাং আগ্রবিগা। 1 শীধরক্যামী | 


(৪ ) 


নব্য বাঙ্গালী রামতোষণ বিদ্যালঙ্কার দত্তাত্রেয়-প্রোক্ত আন্বীক্ষিকী ও গোৌতম-প্রকাশিত আবীক্ষিকী 
এই উভয়কেই আব্ীক্ষিকী বলিয়া, তন্মধ্যে গৌতম ন্যায়শান্ত্রের নিন! বিষয়ে গন্ববর্বতন্থের 
বচনাবলম্বনে অবতারিত পূর্বরপক্ষের নিরান করিয়াছেন এবং মহাভারতের শাস্তিপর্ধবের যে 
শ্লোকের দ্বারা আহ্বীক্ষিকীর নিন্দ! সমর্থন করা হয়, তাহাঁরও উল্লেখ করিয়া অন্যরূপ তাৎপর্য্য বর্ণন 
করিয়াছেন। তীহীর মীমাঁংসায় বহু বক্তব্য থাকিলেও তিনি গৌতমীয় প্ঠায়বিদ্যা ও তাহার 
অধায়ন নিন্দিত, ইহা! দিদ্ধাস্ত করেন নাই; পরন্ত তাহার প্রতিবাঁদই করিয়াছেন, এই মাত্রই এই 
প্রসঙ্গে এখানে বক্তব্য । অর্থশীস্ত্রে কৌটিল্য সাংখ্যকেও আব্বীক্ষিকীর মধ্যে উল্লেখ করিয়াছেন । 
তাহার কথা পরে আলোচন৷ করিব । শাস্তিপুরের মহামনীষী, স্মৃতি ও ন্যায় গ্রন্থের বহু টীকাকার 
রাধামোহন গোস্বামি ভট্টাচার্য্য স্থায়সথত্রবিবরণ গ্রন্থে লিখিয়াছেন যে, শ্রবণের পরে ঈক্ষা অর্থাৎ 
বেদোপদিষ্ট আত্মমননকে অন্বীক্ষা বলে। তাহার নির্ব্বাহক শাস্ত্র আহ্বীক্ষিকী, ইহা! আন্বীক্ষিকী 
শব্দের যৌগিক অর্থ। এই অর্থে অন্ত শাস্্ও আহ্বীক্ষিকী হইতে পারে, কিন্তু স্তায়শাস্ত্রে 
্তায়ের বলব হাবশতঃ এবং উহাতেই আব্বীক্ষিকী শবের ভুরি ভুরি প্রয়োগ থাকায় গৌতমীর স্যায- 
বিদ্যাতেই আব্বীক্ষিকী শব্দের রূট়ি কল্পনা করিতে হইবে । অর্থাৎ স্তায়শাস্ত্রবোধক আহ্বীক্ষিকী 
শব্দটি যোৌগরূঢ়। তাঁহা হইলে কোন যৌগিক অর্থ গ্রহণ করিয়াই কোন কোন অব্যাত্মবিদ্যা বা 
মনন-শান্ত্রও আশ্বীক্ষিকী নামে কথিত হইয়াছে, ইহা বলা যাইতে পারে। কিন্তু ভাষ্যকার বাৎস্তায়ন 
আন্ীক্ষিকী শব্দের যে বুৎপন্তি প্রদর্শন করিয়াছেন, প্রথমেই বলিয়াছি, তদনগুসারে গৌতম- 
প্রকাশিত স্টায়বিদ্যাই আব্বীক্ষিকী | বাৎস্তায়নও স্যায়বিদ্যা ও ন্ঠায়শস্ত্র বলিয়া তাঁহা বিশদ করিয়া! 
বলিয়াছেন। এবং প্রমাণ ও প্রমেয় বলিলেই সকল পদার্থ বল! হয়, আবার পৃথক্‌ করিয়া সংশয় 
প্রভৃতি চতুর্দশ পদার্থ কেন বলা হইয়াছে, এই প্রগ্সের উত্তরে বাৎস্তায়ন বলিয়াছেন বে, 
সংশয়াদি চতুর্দশ পদার্থ এই চতুর্থী আশ্বীক্ষিকী বিদ্যার পৃথক্‌ প্রস্থান অর্গাৎ অসাধারণ প্রতিপাদ্য । 
প্রস্থানের ভেদেই বিদ্যার ভেদ হইয়াছে। ত্রয়ী, বার্তা, দণ্ডনীতি ও আহ্বীক্ষিকী, এই চতুর্ব্বিধ 
বিদ্যার ভিন্ন ভিন্ন প্রস্থান আছে। তন্মধ্যে আহ্বীক্ষিকীর প্রস্থান সংশয়াদি চতুর্দশ পদার্থ। উহা 
আর কোন বিদ্যায় বর্ণিত হয় নাই। উহারা স্তায়বিদ্যার পৃথক্‌ প্রস্থান কেন? উহাদিগের তত্ব- 
জ্ঞানের প্রয়োজন কি? তাহা প্রথম স্ত্র-ভাষ্যে বাৎ্স্ঠায়ন বিশেষ করিয়া বুঝ(ইয়াছেন। স্তায় 
. বার্ডিকে উদ্যোতকর ভাষ্যকারের বক্তব্য সমর্থন করিতে বলিয়াছেন যে, যদি স্যায়বিদ্যায় সংশয়াদি 
চতুর্দশ পদার্থের উল্লেখ না থাকিত, তাহা হইলে ইহা চতুর্থী বিদ্যা হইত না। তাহা হইলে ইহা 
' কেবল মাত্র অধ্যাত্মবিদ্যা হইয়া ত্রয়ীর অন্তর্গত হইত । ফলকথা, ত্রয়ী, বার্ভা ও দণ্ডনীতি হইতে 
চতুর্থী যে আম্বীক্ষিকী বিদ্যার উল্লেখ শাস্ত্রে পাওয়া যায়, এঁ চতুর্থী আহ্বীক্ষিকী বিদ্যা গৌতম- 
প্রকাশিত স্তায়বিদ্যা। এ বিদ্যা অঙ্ষপাদের পুর্ব হইতেই আছে। অক্ষপাদ স্থত্রগরস্থের দ্বার! 
উহা বিস্তৃত ও প্রণালীবদ্ধরূপে প্রকাশ করিরাছেন, তিনি উহার কর্তী নহেন। ইহাই বাৎস্তায়ন, 
উদ্যোতকর প্রভৃতি স্থায়াচার্য্যগণের সিদ্ধান্ত বুঝ! যাঁয়। 
আমরা দেখিতেছি, মন্বাদি সংহিততাকার খধিগুণ বিচাব দ্বারা রাজ্য রক্ষার জন্ত 


(৫) 


রাজাকে ব্রমী, বার্তা ও দওনীতির সহিত চতুর্থী বিদ্যা আৰবীক্ষিকী শিক্ষা করিতে উপদেশ 
করিয়াছেন১। 

মন্বাদি খষিগণ যে উদ্দেশে রাজাকে আন্বীক্ষিকী বিদ্যার আলোচনা করিতে বলিয়াছেন, 
তাহা পর্যালোচনা করিলে উহা! যে স্ায়বিদ্যা, তাহা বুঝা যায়। কুলুকভট্টও মম্ুবচনোক্ত 
আহ্বীক্ষিকীর অন্তরূপ কোন অর্গব্যাখা| করেন নাই। স্থায়স্ত্রবৃন্তিকার মহাঁমনীষী বিশ্বনাথও 
মনুক্ত আব্বীক্ষিকীকে ন্াঁয়শান্ত্রই বলিয়াছেন। মেধাতিথি প্রথমে তর্কবিদ্যা ও অর্থশান্ 
প্রভৃতিকে আন্বীক্ষিকী বলিয়া শেষে বলিয়াছেন যে, মন্ু-বচনে 'আত্মবিদ্যা, আব্বীক্ষিকীর 
বিশেষণ। রাজ! আত্মহিতকরী তর্কাশ্রয়া আন্বীক্ষিকী শিক্ষা করিবেন । নাস্তিক তর্কবিদ্যা শিক্ষা 
করিবেন না। বস্ততঃ মন্বাদি খষিগণ বেদবিরুদ্ধ শান্ত্রকে অসংশান্ত্র বলিয়! তাহাঁর অধ্যয়নাদিকে 
উপপাতকের মধ্যে গণ্য করায় রাজার শিক্ষণীয়র্ূপে তাহাদিগের কথিত আন্ীক্ষিকীকে 
নাস্তিক তর্কবিদ্যা বলিয়া বুঝিবার সম্তাবনাই নাই। কিন্তু নাস্তিক গ্রন্থে “শান্ত” শবের স্তায় 
নাস্তিক তর্কবিদ্যাতে আৰ্বীক্ষিকী শব্দের গৌণ গ্রয়োগ হইতে পাঁরে এবং কৌন কোন স্থলে তাহা 
হইয়াছে, ইহা আমর! মেধাতিথির কথার দ্বারাও বুঝিতে পারি এবং মন্বাদি সংহিতায় বেদবিরুদ্ধ 
শান্ত্রের নিন্দা দেখিয়া তদনুসারে মহাভারতেও নান্তিক তর্ক-বিদ্যারই নিন্দা বুঝিতে পারি। 
মুলকথা, মন্-বচনে আত্মবিদ্যা আহ্বীক্ষিকীর বিশেষণ হইলেও এঁ আব্বীক্ষিকী, স্যাক্সবিদ্যা হইতে 
পারে। কারণ, স্তায়বিদ্যা উপনিষদের স্তায় কেবল আত্মবিদ্যা না হইলেও আত্মবিদ্যা। কেবল 
আত্মবিদ্যারূপ কোন আন্বীক্ষিকী আন্বীক্ষিকী শব্দের দ্বারা রাজার শিক্ষণীয়র্ূপে কথিত হয় 
নাই, ইহা! খাজ্ঞবন্ধ্য ও গৌতমের বনের দ্বারাও বুঝা যায়। : বিচারের জন্ত, বাঁদ-প্রাতিবাদের 
অন্ত, যুক্তির দ্বার! তত্বনির্ণয়ের জন্ত স্টায়বিদ্যায় অভিজ্ঞতা রাজার বিশেষ আবশ্তক | মহাঁভারতও 
রাঁজ-ধর্মবর্ণনায় রাজাকে শবদ-শাস্ত্রাির সহিত বুক্তি-শান্ত্ও জানিতে বলিয়াছেনঃ | শ্রীরামচন্্র 


১। ব্রেবিদোতান্ত্রয়ীং বিদ্যা দ্দণ্ডনীতিঞ শাশ্বতীং। 

আন্বীক্ষিকীঞ্চাত্বিদা।ং বার্তীরস্তাংশ্চ লেকত? ॥-- মনুসংহিত| |৭18৩। 
খবরন্ধগোপ্তা্বীর্ষিকা।ং দণ্ডনীতাং তেব চ। 

বিনীতত্ত্বথ বান্তায়াং ত্রধাঞ্চেব নরাধিপ? ॥--যাজ্ঞবক্ষাসংহিতা | ১1৩১১ 
রাজা সব্ববস্তেষ্টে ব্রাহ্মণবর্জজং সাধুকারা 

স্তাৎ সাঁধুবাদী, ত্রঘাং আশীঙ্গিকা।ঞাভিবিনীত; ।--গৌতমসংহিত| 1১১ আঃ। 
অসচ্ছান্ত্ধিগমনং কৌশীলবাস্ত চ ক্রিয়া ।--মনুসংহিতা ।১১।৬৬ | 
অসচ্ছন্ত্রাণি চার্ববাকনিগ্র্থ; | যত্র ন প্রমাণং বেদঃ, ন কর্ন ফলসন্বন্ধম'পদাতে ।স্"মেধাতিথি। শ্রতিস্মৃতি- 
বিরুদ্ধ-শাক্ত্রশিক্ষণং | কুল্প কভট। 

অনচ্ছান্ত্রধিগমনমাকরেঘধিকারিত| ।-যাজ্ঞবক্যাসংহিতা |৩২৪১। 
প্রজাপালনধুক্তশ্চ ন ক্ষতিং লভতে কচিৎ। 

ধুত্তিশাপ্রপ তে জেয়' শব্দশান্্রধ ভারত ।স্অনুশ!নন পর্ণি, ১:৪1১৪৮ | 


৪ 


৪৬ 


( ৬ ) 


উন্তরোন্তর যুক্তিতে বৃহস্পতির স্তায় বক্তা ছিলেন, ইহা বাঁলীকি বর্ণন করিয়াছেন১। সেখানে 
বালীকি স্তায়-শাস্তোক্ত পারিভাষিক “কথা” শৰের প্রয়োগ করিয়াছেন, ইহা রামানছজের ব্যাখ্যার 
দ্বারাও বুঝা যার) ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণ ও বলরাম ধনুর্ষেদ 'ও রাজনীতির সহিত আন্বীক্ষিকী 
বিদ্যারও অধ্যয়ন করিয়াছিলেন, ইহা শ্রীমস্ভাগবতে বর্ণিত আছেখ । 

মহাভারতের শাস্তিপর্ধে জনক-যাজ্ঞবস্ক্য-দংবাদে দেখিতে পাই, যাজ্ঞবন্ধ্য জনক রাজাকে 
বলিয়াছিলেন যে,» বেদাস্ত-জ্ঞান-কোবিদ বিশ্বীবন্থু গন্ধব্ব আমার নিকটে বেদ বিষয়ে চতুর্ব্বিশতি 
প্রশ্ন এবং আন্বীক্ষিকী বিষয়ে একটি প্রশ্ন করেন। আমি তাহাঁর উত্তর দিবার জন্ত চিস্তা 
করিতে একটু সময় লইয়া, সরস্বতী দেবীকে ধ্যান করিয়া পরা অস্বীক্ষিকীর সাহায্যে উপনিষৎ ও 
তাহার বাক্যশেষ অর্গাৎ উপসংহার-বাক্যকে মনের দ্বারা মন্থন করি। হে রাজশ্রেষ্ঠ! এই 
চতুর্থী অর্থাৎ ত্ররী, বার্তা ও দণ্ডনীতি হইতে চতুর্থী বিদ্যা আন্বীক্ষিকী মোক্ষের নিমিত্ত হিতকরী | 
এই বিদ্যা তোমাকে বলিয়াছি। বিশ্বাবন্থ গন্ধব্ব আব্বীক্ষিকী বিষয়ে যে পঞ্চবিংশ প্রন করিয়া- 
ছিলেন, যাজ্ঞবন্ধ্য তাহার উত্তরে গৌতম মতের ব্যাখ্যা করিয়াছেন। ইহা মহাভারতের টীকাকার 
নীলক্ও সেই শ্লোকের ব্যাখ্যায় প্রকাশ করিয়াছেন। স্থুতরাং বিশ্বাবন্থুর প্রশ্ন ষে অন্ত কোন 
আশ্বীক্ষিকী বিষয়ে নহে, ইহা নীলকণ্ঠেরও স্বীক্ৃত। তাহার পরে যাজ্ঞবন্ক্য যে চতুর্থী বিদ্যা 


১। ৮৮ ন বিগৃহা কথারুচিঃ। উত্তরোত্তরযুক্তে। চ বন্ত। ব।চম্পতিষর্। ॥--অমোধ্াকাও ।২৪২1৪৩। 
২। সরহস্তং ধনুরেবেদং বর্মন শ্ভায়পথাংস্তথা | 
৩থা চখান্সিকীং বি পাজনাতিঞ ষড় বিধ1ং 1-7১1158158 | 
2।য়ুণথ|ন্‌ মীম।ংসাদীন্‌। আহীন্সিকাং তকবিদ।|ং|--শরীধরন্থ।ম। | 
বিশ্বাবসুস্ততে। রাজন্‌ বেদান্তজ্ঞানকোবিদ; | 
চতুব্বিশাংস্ততো হপৃচ্ছৎ প্রশ্ান্‌ বেদস্য পরর্থিব ॥ 
গঞ্চবিংশতিমং প্রশ্থং পপ্রচ্ছা্বীক্ষিকীং তদা। ২৭২৮. 
তরোপনিষদ্চেব পরিশেষঞ্জ পার্থিব । 
মথমি মনস। হাতি দৃষ্টা চান্বীপ্ষিকীং পরাং ॥৩১। 
চতুর্থী রাজশার্দ,ল বিদৈ'যা সাম্পরায়িকী ॥ 
উদ্দারিতা ময়া তৃভাং পঞ্চবিংশা দধিষ্ঠিতা ॥ 
এব তেহবক্ষিক। বিদ্যা চতুখী সাম্পরায়িক। 8৪৭ 
বিদো।পেতং ধনং কৃত্বা ইভাদি 1৪৮ | 
অক্ষয়ত্বাৎ প্রজননে ইতাদি। 8৪৬৪ শীত্তিপর্বব 1৩১৮ অ। 
অব্ণমনু ঈক্ষা যুক্তা! আলোঁচনমন্থীক্ষ ততপ্রধান। মাশ্বীক্ষিকীং 1২৮ 
চতুর্থা, তরম়ীং বার্তাং নণনীতিধাপেক্ষা ৷ সাম্পরায়িকী-মোকঙ্ষায় হিতা ।৩৫ | 
বিদ্যোগেত” ধনং আন্বাক্ষিকণ বিদায়া সহিত" ধনং...-*'বেদবিদ্বা ধনং, তাং সে।পপত্তিকাং সম্পাদ্য বণমননে 
কৃত্বেতি ভ।ব219৮। প্রজণনে অনিতান্গগে নয়ন পরোক্তং অত্বা অগপাদ।দয় আচার্য। অধ বাবহ|বণে যদ্- 
সাকাপাদি ওদেবানয়মিতা|হ2155--ন।ণকণ্ঠ। 


ে 


(৭ ) 


আব্বীক্ষিকীর সাহায্যে মনের দ্বারা উপনিষদের মন্থন করিয়াছিলেন, তাহাও বে বিচাঁর দ্বারা, তর্কের 
দ্বারা শাস্জার্থ নির্ণয়ের অনুকুল কোন তর্কবিদ্যা, ইহাও বুঝা যায়। মহাভারতের পূর্বোক্ত স্থলে এ 
আস্বীক্ষিকীকে চতুর্থী বিদা। ও মোক্ষের নিমিত্ত হিতকরী বলিয়া! বেদবিদ্যাকে এ আবীক্ষিকী 
বিদ্যাধুক্ত করিবে অর্থাৎ বেদবিদ্যা'র দ্বার! শ্রবণ ও আন্বীক্ষিকী বিদ্যার দ্বারা মনন করিবে, ইহাও 
বলা হইয়াছে । এবং পরে সাঙ্গোপাঙ্গ সমগ্র বেদ পড়িয়াও বেদবেদ্য না বুঝিলে সে ব্যক্তি 
“বেদতারহর এই কথা বলিয়। বেদবাক্য বিচারের আবশ্তকতাও স্ুচিত হইয়াছে । এবং স্তায়শাস্তর 
পরিত্যাগ করিয়া কেঘল বেদবাদের আশ্রয়ে মোক্ষলাভ হয় না; মোক্ষ আছে, এই মাত্র বলা যায়। 
অর্থাৎ বিগার দ্বার! বেদার্থের শ্রবণ আবশ্তক, তর্কের দ্বারা মনন আবশ্তক; নচেৎ কেবল বেদ 
পড়িলেই মুক্তি হয় না, এই কথাও শাস্তিপর্কে পাওয়া যায়১। সুতরাং মহাভারতোক্ত এ 
আন্বীক্ষিকী _ন্যায়ুবিদ্যা, যাঁজ্ঞবন্ধ্য উহার সাহায্যে বেদার্থ বিচার করিয়াছেন এবং এ বিদ্যার 
পূর্নোক্তরূপ প্রশংসা করিয়াছেন, ইহা বুঝা! যাইতে পারে। স্টায়সত্র-বৃত্তিকার মহামনীষী বিশ্বনাথও 
মহাভারতের পূর্বোক্ত “তত্রোপনিষদখৈব” ইত্যাদি শ্লোকটি উদ্ধত করিয়৷ নিজ বক্তব্য সমর্থন 
করিয়াছেন । বাঁৎস্ায়ন, উদ্যোতকর, বাঁচস্পতি মিশ্র ও উদয়নাচার্যয _চতুর্ধী আন্বীক্ষিকী বিদ্যাকে 
ায়বিদ্যাই বলিয়াছেন । বৈদান্তিক-চুড়ামণি শ্রীহর্মও নৈষণীয় চরিতে গৌতম-প্রকাশিভ স্থায়- 
বিদ্যাকে আশ্বীক্ষিকী বলিয়া মোক্ষোপমে।গী বলিয়া বর্ণন করিয়াছেন২। তত্বচিন্তামণিকার গঙ্গেশ 
উপাধ্যায় গৌতম-প্রশীত স্তায়শাস্ত্রকে আনীক্ষিকী নামে উল্লেখ করিয়া সর্ববিদ্যার মধ্যে শ্রেঠ বলিয়া 
প্রশংসা করিয়াছেন । সুতরাং পূর্ধাচার্যগণের কথার দ্বারাও মহাভারতোক্ত এ চতুর্থী বিদ্যা 
আন্বীক্ষিকীকে বে তাহারা গৌতম-প্রকাশিত স্তায়বিদ্যাই বুঝিয়াছিলেন, ইহা বুঝ! যায়। 
তাহা হইলে এই প্রসঙ্গে ইহাও ঝলিতে পারি ষে, মহাঁভারতের শান্তিপর্ধে ইন্ত্র-কাশ্তপ-সংবাদে 
ঘে আন্বীক্ষিকীকে “নিরর্িকা* বলিয়! নিন্দা করা হইয়াছে, তাহা নাস্তিক তর্কবিদ্যা । তাহাকে 
গৌতম-প্রকাশিত বেদানুগত আন্বীক্ষিকী বলিয়া পৃর্ধোক্ত আচাধ্যগণ বুঝেন নাই। মন্বাদি 
সংহিতা ও মহাভারতে যেরূপে আন্বীক্ষিকী বিদ্যার উল্লেখ আছে এবং মহাভারত সভাপর্ষে যে 
্যায়বিদ্যায় নারদ মুনির পাণ্ডিত্য বর্ণন করিয়াছেন এবং তত্বজিজ্ঞাস্তু বিশ্বাবস্স যে আবন্বীক্ষিকী 
বিষয়ে যাজ্জিবক্থ্যের নিকট প্রশ্ন করিয়াছেন, যাজ্ঞবন্ক্য তাহার উত্তর দিয়াছেন, ইহাও মহাভারত 
বর্ণন করিয়াছেন, সেই আন্বীক্ষিকী বিদ্যাকে মহাভারত 'নিরর্ঘিকা” বলিয়া নিন্দা করিতে পারেন 
না, ইহাও প্রণিধান করা আবম্তক। 

বস্ততঃ মহাভারত শাস্তিপর্কে ইন্দ্রকাশুপ-সংবাদে বেদনিন্দক, নাস্তিক, সর্বশঙ্কী, বেদবাক্য 
বিষয়ে ব্রাহ্মণদিগের আক্রমণকারী, কটুভাষী, মূর্খ ইত্যাদি বাক্যের দ্বারা এরূপ ব্যক্তিরই নিন্দা 


সপ পাপা শীত শশা প্তাজা পা আপ তল এ 








১। বেদবাদং ব্যপাশ্রিত্য মোক্ষোইস্তীতি প্রভাধিতুং। 
অপেতন্ঠায়শাস্ত্রেণ সর্ধবলোকবিগহিণা ॥-_-শান্তিপর্রব, ২৬৮ অঃ। ৬৪ | 
২। উদ্দেশপর্বণ্যপি লক্ষণেহপি দ্বিধোদিতৈঃ যোড়শভিঃ পদার্থেঃ। 
আন্বীক্ষিকীং যদ্দশনদ্বিমালীং তাং মুক্তিকায়া কলিতাং ভীম । ১০ সর্গ। ৮১ 


(৮ ) 


করিয়া, তদ্ারা বৈদিক মত পরিত্যাগপূর্বক নাস্তিক-মতাবলম্বী হইবে না, বৈদিক মার্গেই অবস্থান 
করিবে, এই উপদেশ করিয়াছেন । এ স্থলে যে তর্কবিদ্যায় অন্ধুরক্ত হইলে বেদপ্রামাণ্য, পরলোকাদি 
কিছুই মানে না, নাস্তিত্ববাদী ও সংশয়বাদী হয়, বেদনিন্দাদি তথাকথিত কার্য করে, সেই তর্ক- 
বিদ্যায় অনুরক্ত হইবে না, অর্থাৎ তাহার মত গ্রহণ করিবে না--ইহাও উপদেশ করিবার উদ্দেস্তে 
তাহাকে নিরর্ণক তর্কবিদ্যা বলিয়া নিন্দা কর! হ্ইয়াছে১। মহাভারতের এ নিন্দার উদ্দেপ্ত বুঝিলে 
এবং সমস্ত কথাগুলি চিন্তা! করিলে এ তর্কবিদ্যা যে বার্থস্পত্য সুত্রাদি নাস্তিক তর্কবিদ্যা এবং 
তর্কবিদ্যাত্ব নিবন্ধন তাহাতে আন্বীক্ষিকী শব্দের গৌণ প্রয়োগ হইয়াছে, ইহ। স্পষ্ট বুঝ! যায় । বেদ- 
নিপ্দক, নাস্তিক, বেদবিষয়ে ব্রাহ্মণদিগের আক্রমণকারী, কটুভাষী ইত্যাদি কথার দ্বারা মহাভারত 
এরূপ ব্যক্তিকে কোন্‌ তর্কবিদ্যায় অন্থুরস্ত বলিয়াছেন, তাহ স্ুুধীগণ চিত্ত! করিবেন । শেষে অন্থু- 
শাসন পর্কে এ কথ| আরও স্পষ্ট করিয়া বলা হইয়াছে এবং অন্ুশাসনপর্ধে অন্যত্র যুধিষ্িরের 
প্রশ্নোত্তরে ভীগ্মদেব প্রত্যক্ষমাত্র-প্রামাণ্যবাদী নাস্তিকদিগকে হৈতুক বলিয়া নাস্তিত্ববাদী ও মংশয়বাদী 
এবং অজ্ঞ হইয়্াও প্িতাভিমানী ইত্যাদিরূপে উল্লেখ করিয়াছেন । ভগবান্‌ মনও বলিয়াছেন বে, 
হেতুশান্ আশ্রয় করিয়া থে আন্ণ মূলশান্তদ্বয় শ্রুতি ও স্মৃতিকে অবজ্ঞা করিবে, মেই বেদনিন্দক 
নাস্তিককে সাধুগণ বহিষ্কৃত করিয়া দিবেন*। ভাষ্যকার মেধাতিথি, টাকাকার গোবিন্দরাঁজ ও 


১। অহম[সং পগ্ডিতকো হৈতুকো বেদনিন্দকঃ | 

আন্বাক্ষিকাং তর্কবিদ্যামনুরক্তো। নিরর্থিকাধ॥ 

হেতৃবাদ!ন প্রবদিতা বক্তা সৎস্থ চ হেতুমৎ। 

আক্রোষ্ট। চাভিবক্ত। চ ব্রঙ্গব!কোষু চ দ্বিজান্‌॥ 

নান্তিকঃ নর্ঝশঙ্ক। চ হণ পওিতমানিকত। 

তশ্লেয়ং ফলনির্বব ত্তিঃ শৃগলত্বং মম দ্বিজ ॥--শাগিগর্র | ১৮৩1৪৭১৮1৪৯ | 
২1 অপ্রামাণ।ঞচ বেদীন।ং শান্ত্র।ণাঞ্চাভিলজ্ঘনং।। 

অবাবস্থ। চ সব্ধত্র এতন্ন।শনমাত্মনঃ ॥১১। 

ভবেৎ পওিতমানী যে। ব্রাক্গণা বেদণিন্দকঃ | 

আস্বীক্ষিকীং তর্কবিদ্যামনুরক্তো! নিরর্থিকাং ॥,২। 

হেতুবাদান্‌ ক্রবন্‌ সৎস্থ বিজেতাহহেতুব।দিকঃ | 

আক্রোষ্ট। চাতিবক্তা চ ব্রাক্ষণ।নাং সদৈব হি ॥ ১৩। 

সব্বাভিশঙ্কী যুঢশ্চ বালঃ কট্কবাগপি । 

বোদ্ধব্স্তাদৃশস্তত নরং শ্বানং হি তং।বিদুঃ ॥১৪।--অনুশ(সনপর্বব, ৩৭ অঃ। 
৩ প্রতক্ষং কারণ দৃষ্টা। হৈতুকাঃ প্রাজ্ঞমানিনঃ। 

নাস্তীতোবং বাবহ্যস্তি সতাং সংশয়মেব চ ॥ 

তদধুক্তং বাবস্থাস্তি বালাঃ পাগ্ডিতমানিনঃ | ইত্যাদি। অনুশ[নন, ১৬২1৫।৬। 
৪। যোইবমন্যেত তে মুলে হেতৃণাস্ত্র রয় দৃদ্ধিজ2। 

স সাধুভি্ববহিষ্ষার্যো৷ নাস্তিকো বেদনিন্দক? ॥--মনুসংহিতা, ২।১১। 


(৯ ) 


নারায়ণ মন্গবচনোক্ত এ হেতুশান্ত্রকে নান্তিক-তর্কশার্জ বলিয়াই ব্যাখ্যা করিয়াছেন। অবশ্ত 
যেকোন তর্কশান্জ আশ্রয় করিয়া, নাস্তিক হইয়া বেদনিন্দটা করিলেও সাধুগণ তাহার শাসন 
করিবেন, ইহাও বেদনিন্দক ও নাস্তিক শব্দের ছারা হেতু সুচনা করিয়া মন্গ প্রকাশ করিয়াছেন । 
পরন্ধ মনুসংহিতায় নাস্তিক ও আস্তিক দ্বিবিধ হৈতুক ব্রাহ্মণের কথ পাওয়া যায়। যাহার! শাস্ত্র 
না মানিয়া৷ শাস্ত্রের বিরুদ্ধে হেতুবাদবক্তা, তাহারা নাস্তিক হৈতুক। মনত এই হৈতুককেই 
লক্ষ্য করিয়৷ বলিয়াছেন,_-“হৈতুকান্‌ বকবৃত্তীংশ্চ বা মাত্রেণাপি নার্চয়েৎ” | ৪1৩০। এখানে 
পাষণী, বকবৃত্তি প্রভৃতি নিন্দিত ব্যক্তিগণের সাহচধ্যবশতঃ হৈতুক শব্ের দ্বারা নাস্তিক হৈতুক- 
দ্িগকেই বুঝ! যায়। ভাষ্যকার মেধাতিথি প্রভৃতিও সেইরূপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন। 

তাহার পরে ধরন্মতত্ব নির্ণয়ের জন্ঠ, শাস্তরার্থ নির্ণয়ের জন্য মন্ধু প্রথমে যে মহাপরিষদের বর্ণন 
করিয়াছেন, তন্মধ্যে মনু বেদজ্ঞ, মীমাংসা-তর্কজ্ঞ, নিরুক্তজ্ত 'ও ধর্নশীস্ত্রজ্ত পণ্ডিতের সহিত হৈতুক 
পণ্ডিতেরও উল্লেখ করিয়াছেন, এবং এ হৈতুক পণ্ডিতকে বেদত্রয়জ্ঞ পণ্ডিতের পরেই দ্বিতীয় 
স্থান প্রদান করিয়ছেন। এখানে মেধাতিঘি অন্ুমানাদি-কুশল পণ্ডিতকে এবং কুন্তুক ভট্ট 
শরতিস্থতির অবিরুদ্ধস্তাযশাস্্জ্ঞ পণ্তিতকে হৈতুক বলিয়াছেন। মন্থু কেবল তরকী বলিলেও 
মীমাংসাতর্কজ্ঞ প্ডিতের স্তায় স্তায়তর্কজ্ঞ পণ্ডিতও বুঝা যাইত। তথাপি বিশেষ করিয়া 
তর্কীর পূর্বে হৈতুক প্ডিতের উল্লেখ করিয়াছেন ২ তাহা হইলে শ্রতি-্মতির অবিরুদ্ধ ্তায়শাস্ 
স্থচিরকাল হইতেই আছে এবং ঁ শাস্ত্রে বুৎ্পন্ন আস্তিক হৈতুক পণ্ডিতও ধর্মতত্বনিণয়- 
পরিষদের অন্থতমরূপে পরিগণিত হইয়াছেন, ইহা মন্গুর কথার দ্বারাই বুঝা যাইতেছে এবং 
মনু পূর্ব্বে যে হৈতুকদিগকে অসম্মান্য বলিয়াছেন, তাহার! নাস্তিক হৈতুক, ইহাঁও বুঝা যাইতেছে ) 
তাহ! হইলে মন্ুনংহিতা ও মহাভারতের পূর্বোক্ত সমস্ত বগনগুলির সমন্বয়ের দ্বারা মহাভারতে 
বেদপ্রামাণ্য পরলোকাদি-সমর্থক সর্বশাস্ত্রপ্রদীপ গৌতম ন্যায়শাস্ত্রের নিন্দা নাই, নাস্তিক 
তর্কশান্ত্রেরই নিন্দা আছে, ইহ! আমর! বুঝিতে পারি। 

বাশীকি রামায়ণে পাওয়৷ যায়, শ্রীরামচন্ত্র ভরতকে বলিয়াছিলেন যে, বস! তুমি ত 

১। ত্রৈবিদো হৈতুকস্তকঠ নৈরুক্তো ধর্সপাঠকঃ। মা 

্রয়শ্চাশ্রমিণঃ পুর্বে পরিষৎ স্তাৎ দশাবরা ॥-_মনুনংহিত1 ।১২।১১১। 
( হেতুকঃ) অনুমানাদিকুশলঃ। তকাঁ অয়মূহ[পোহবুদ্ধিযুক্তঃ। মেধাতিথি। ( হৈতুকঃ) শ্রুতি স্মৃত্য-বিরুদ্বন্যায়শা স্ত্র্ঃ। 
(তক) মীমাংসাত্কতর্কবিৎ। কুন্ুক্ভট । 

২। শহ্ঘ ও লিখিত মুনিও নৈয়ায়িক পণ্ডিতকে ধর্মনির্ণয়পরিষদের অগ্ঠতমরূপে উল্লেখ করিয়।ছেন, ইহা 
স্ায়মঞ্ররীকার জয়ন্ততট্রের কথায় পাওয়া.যায়। “শঙ্ালিখিতৌ চ খগ্যজুঃসামাথর্বববিদঃ যড়ঙ্গবিদ্‌ ধণ্মবিদ্‌-বাকাবিদ্‌ 
নৈয়ায়িকে। নৈত্তিকো ব্রহ্মচারী পঞ্চাগ্রিরিতি দশাবরা পরিষদ্িতুাচতুঃ” ।-ন্ায়মপ্জরী, ২৫৫ পৃষ্ঠ । 

৩( ক্ুচ্চিন্ন লোকায়তিকান্‌ ব্রাঙ্মপাংস্তাত সেবসে । 

অনর্থকুশল। হ্েতে বালা; পণ্ডিতমানিনঃ ॥ 
ধর্নশাস্ত্রেু মুখোষু বিদ্যমনেধু ছূর্বব ধাঃ। 
ুদ্িসাস্বীক্ষিকীং প্রাপা নিরর্থং প্রবদদত্তি তে ॥-_অযোধাকীও।:০০1৩৮।৩৯। 


( ১০ ) 


লোকায়তিক ব্রাঙ্গণদিগকে সেবা কর না? পরে কেন তাহাদিগের সেবা কর! রামচন্দ্রের অনভি- 
প্রেত, তাহ৷ বলিতে রামচন্দ্র বলিয়াছিলেন যে, যেহেতু তাঁহারা অনর্থ-কুশল এবং অজ্ঞ হইয়াও 
পণ্ডিতাঁভিমানী | মুখ্য ধর্মশাস্্র অর্থাৎ, বেদ এবং তন্মুলক ধর্মশাস্্র পরিত্যাগ করিয়া সেই 
ুর্বধগণ আন্বীক্ষিকী বুদ্ধি লাভ করিয়া অনর্থক প্রবাদ করে। এখানে লৌকায়তিক ব্রাক্মণ- 
মাত্রকেই অনর্ণকুশল ছুর্বধ প্রভৃতি বলিয়া যে নিন্দা করা হইন্লাছে, ততদ্ছাঁর! ধর্শশান্্র পরিত্যাগ 
করিয়! নান্তিক-মতাবলম্বী ব্রাহ্মণগণেরই নিন্দা বুঝা যায়। সুতরাং এখানে আম্বীক্ষিকী বুদ্ধি 
বলিতে নান্তিক-তর্কবিদ্যায় অন্থ্রাগাদি-মূলক নাস্তিকের বুদ্ধি বা মতবিশেষই বুঝা যায়। টাকাকার 
রামান্ছজ এখানে চার্ধাক-মতাবলম্বীদিগকে প্রথম প্রকার লোকায়তিক বলিয়া স্টায়- 
মতাবলম্বীদিগকে দ্বিতীয় প্রকার লৌকাঁয়তিক বলিয়াছেন। রামানুজের সাম্প্রদায়িক ব্যাখ্যা গ্রহ 
করা না গেলেও পূর্বকালে ন্যায়শাস্ত্ও যে লোকায়ত নামে অভিহিত হইত, ইহা রামানুজের 
কথায় বুঝা যায়। সুতরাং নৈয়াফ্নিকদিগকেও রামানুজ লোকায়তিক শৰের দ্বারা গ্রহণ করিতে 
পারিয়াছেন। কিন্তু রামায়ণে প্রথম গ্লোকে যে লোৌকায়তিকগণ নিন্দনীয়রূপে বুদ্ধিস্থ, দ্বিতীয় 
শ্লেকেও তাহারাই “তৎ*শব্দের দ্বার! বুদ্ধিস্থ, ইহা প্রণিধান করা আবশ্তক। আস্তিক হৈতুক 
মাত্রকেই বালীকি এঁরূপে বর্ণন করিতে পারেন না। নাস্তিক হৈতুক সম্প্রদায় গৌতম ন্তাযশান্স 
হইতে তর্ক শিক্ষা করিয়! তাহার সাহায্যে নান্তিক-মতের সমর্থন করিতে পারেন। বাল্সীকি তাহা 
বলিলেও ন্যায়শাস্ত্রের নিন্দা হয় না । তাঁহা হইলে অন্ত শীল্তেরও নিন্দা হইতে পারে। 
বেদপ্রামাণ্য-সমর্থক স্যায়-বৈশেষিকের আর্য সিদ্ধান্তের এঁরূপে নিন্দা শ্রীরামচন্ত্র করিয়াছেন, 
ইহাও বাল্ীকি বর্ণন করিতে পারেন নাঁ। পরন্ শ্রীরামচন্দ্রের রজিসভায় হেতুবাঁদকুশল 
হৈতৃক পণ্ডিতগণের? অন্তান্ত আস্তিক শাস্ত্রজ্ঞ পণ্ডিতের সহিত সসম্মানে নিমন্ত্রণ দেখিতে 
পাই। মূল কথা, লোকারতিক শবের প্রয়োগ করিয়৷ রামায়ণে হৈতৃক পণ্ডিত মাত্রেরই 
নিন্দা হয় নাই। মন্ুসংহিতায যেমন হৈতুক শবেের প্রয়োগ করিয়াই নাস্তিক হৈতুকদিগকে 
অসম্মান্য বলা হইন্নাছে, তদ্রপ রামায়ণেও লোকায়তিক শবের প্রয়োগ করিয়া নাস্তিক হৈতুক- 
দিগকেই অসম্মান্য বলা হইয়াছে । তবে প্রাচীন কালে ন্যাক়শান্জও লোকায়ত নামে অভিহিত 
হইত, ইহা বহুশ্রুত প্রাচীনের নিকটে শুনিয়াছি। রামান্ুজের কথাতেও তাহা! বুঝা যায়। 
পরস্ত অর্থশান্ত্ে কৌটিল্য তাহার সম্মত আন্বীক্ষিকী বিদ্যার মধ্যে লোকায়ত বলিয়াছেনং। কৌটিলা 


১। হেতুপচারকুশলান্‌ হেতুকাংশ্চ বহুশ্রুতান্‌।-_রামায়ণ, উত্তরকাণ্ড, ১০৭-৮। হৈতুকান্‌ তার্কিকান্‌।-__ 
রামানুজ। পু 
২। চতন্ন এব বিদা! ইতি কৌটিলাঃ | তাভির্ঘর্ার্থেখ যদ্বিদাৎ তদ্‌বিদায়া বিদ্বাত্বং | সাংখাং যোগং লেকায়তঞ 
ইত ্বীক্ষকী। ধর্ধাধর্মৌ ্রধাং। অর্থান্থো বার্তীয়াং। নয়ানয়ৌ দওনীতাং। বলাবলে চৈতাস।ং হেতৃভি- 
র্বীক্ষমাণা লোকগ্ে।পকরোতি বাসনেহভুাদয়ে চ বুদ্ধিমবস্থাপয়তি, প্রজ্ঞাবাকা-ক্রিয়া-বৈশারদ্াঞ্চ করোতি__ 
পরদীপঃ সর্ধবিদানাং উপায়ঃ সর্্বকর্শণাং | 
আশ্রয়ঃ স্বাধন্দাণাং শঙ্দা ্বীক্ষকী মতা (-_অর্থশীস্ত। 


( ১১) 


্ায়শীন্ত্র না বলিয়া লোকায়ত শব্দের দ্বারা বার্‌স্পতা হুত্রাদি নাস্তিক তর্কবিদ্যাকেই গ্রহণ 
কর্রলে তিনি পবিদ্যা” ও সআন্বীক্ষকী” শবের যে বু[ৎ্পন্তি স্থচনা করিয়াছেন এবং আন্বীক্ষিকী 
বিদ্যার যে সকল ফল কীর্ভনপূর্ববক প্রশংসা করিয়াছেন, তাহা স্সংগত হয় না। সর্ববিদ্যার 
প্রদীপ, সর্ব কর্শের উপায়, সর্ব ধর্মের আশ্রয় বলিয়া শেষে যে প্রশংসা! বলিয়াছেন, তাহার 
দ্বারাও তিনি যে ন্যায়শান্ত্রকে ও আন্বীক্ষিকীর মধ্যে বলিয়াছেন, তাহা বুঝ যায়। বাত্ন্তায়ন ভাষ্যেও 
“প্রদীপঃ সর্ধবিদ্যানাং” ইত্যাদি বাক্যের ছারা ন্যায়শান্ত্রের এরূপ প্রশংসা! দেখা যায়। সুতরাং 
কৌটিল্য লোঁফায়ত শবের দ্বারা স্ভায়শাস্ত্রেরই উল্লেখ করিয়াছেন, ইহা বুঝিতে পারি। বাহস্পত্য 
স্থত্রের মত লোকপম্মত-_লোকবিস্তৃত। অধিকাংশ লোকই দেহকেই আত্মা মনে করে, পরলোকে 
বিশ্বাস করে না, প্রত্যক্ষ প্রমাণের দ্বারা এঁ মত লোকপিদ্ধ, ইত্যাদি প্রকার বুৎপন্তি অনুদারে এ 
মত ও এ মত-প্রতিপাঁদক গ্রন্থ স্ুচিরকাল হইতে “লোকায়ত” নামে উল্লিখিত দেখা যায়। বাঁৎস্তায়নের 
কামহ্ত্রেও (১২ অঃ, ২৪ স্থত্রে) পরলোকে অবিশ্বাসী সংশরবাদীর “লৌকায়তিক” নামে উল্লেখ 
দেখা যাঁয়। এইরূপ বহু গ্রস্থেই লৌকায়তিক ও কোন কোন স্থলে লোকায়তিক শব্েরও প্রয়োগ 
পূর্বোক্ত অর্গে দেখা যায়।১ কিন্ত স্তায়দর্শনের অনেক মত লোকপিদ্ধ। আত্মার কর্তৃত্বার্দি সর্বব- 
লোকসিদ্ধ এবং সকল লোকই তর্ক করে, অনুমান করে, অনুমানের দ্বারা লোকযাত্র! নির্বাহ করে; 
সুতরাং ন্যায়শন্ত্রের অনেক সিদ্ধান্ত লোকসিদ্ধ, উহা লোকযাত্রা-নির্বাহক বলিয়া লোকে বিস্তৃত, 
এইরূপ কোন ঝুৎপন্তি অনুসারে প্রাচীন কালে ন্যায়শান্্ও “লোকায়ত নামে অভিহিত হওয়া অসম্ভব 
নহে। নাস্তিক শান্্রবিশেষেই লোকায়ত শব্দের ভুরি প্রয়োগে লোকায়ত শবেের এ অর্থই প্রসিদ্ধ 
হওয়ায় পরিবন্তী কালে ন্যায়শাস্ত্র বলিতে লোকায়ত শব্দের প্রয়োগ পরিত্যক্ত হইয়াছে, ইহাও 
অসম্ভব নহে। প্রাচীনগণের প্রবুক্ত অনেক শব্দ পরবর্তিগণ সেই অর্থে ব্যবহার করেন নাই, ইহার 
প্রচুর প্রমাণ আছে। ভাষাপ্রয়োগের পরিবর্তন স্থৃচিরকাল হইতেই হইতেছে । প্রাচীন কাপে 
বৈশেষিক অর্থে যোগ শব্দেরও প্রয়োগ হইত | হেমচন্দ্র শ্থরি যোগ শব্ষের অন্যতম অর্থ 
বলিয়াছেন--“নৈয়ায়িক' ( বাচম্পত্য অভিধানে যোগ শব্ধ দ্রষ্টব্য)। প্রাচীন কালে নৈয়ায়িকগণ 
যৌগ নামেও অভিহিত হইতেন। পরন্ত হরিবংশের কোন গ্রোকে “লোকায়তিকমুখ্য” শব্দ 
দেখিতে পাই । সেখানে টাকাকার নীলকণ প্রসিদ্ধ অর্থে অন্নপপত্তি দেখিয়া লক্ষণা অবলম্বনে 


১। লোকায়ত শব্দের পরে তদ্ধিতপ্রত্যয়ে "লৌকায়তিক” প্রয়েগের ন্যায় “লোকাঁয়তিক” এইরূপ প্রয়োগও হয়, 
ইহ। রামান্থজ ও নীলকণ্ঠের ব্াখযানুসারে তাহাদিগের সম্মত বুঝা যায়। রামায়ণ ও হরিবংশে *লৌকায়তিক” এইরূপ 
পাঠও প্রকৃত হইতে পারে। কোন বহুশ্রুত উপাধায় মহাশয়ের নিকটে শুনিয়াছি, "লোকায়তি” শব্দের উত্তরে 
তদ্ধিত প্রতায়েই কোন কোন স্থলে লোকায়তিক শব্দের প্রয়োগ হইয়াছে। ইহ লোকেই াহাদিগের আয়তি, 
(উত্তরকাল ) অর্থাৎ, যাহাদিগের মতে উত্তরকালীন পরলোক নাই, এইরূপ .অর্থে লোকায়তিক বলিতে নাস্তিক) 
রামায়ণে তাহারাই নিঙ্গিত। 

২। একানানাত্বদ"যোগ-সমবায়-বিশারদৈ; | 
লোকাতিক-মুঝেশ্চ শুশ্রবুঃ বনষারিত' ॥--হরিব, ভবিষাপর্ব্, ৬৭ অঃ, 2০। 


(১২) 


অনারপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন। কিন্তু এ লোকায়তিকমুখ্য বলিতে ন্যায়শাস্তজ্ঞ বুঝিলে সেখানে 
কোন অন্ুপপত্তি থাকে না এবং দেখানে তাহাই বিবক্ষিত বলিয়৷ বুঝা যায়। মুলকথা, 
রামানুজের কথা, কৌটিল্যের কথা এবং হরিবংশের শ্লোক চিস্তা করিলে প্রাচীন কালে ন্যায়- 
শাস্ত্র ”লোকায়ত” নামেও অভিহিত হইত, ইহা আমরা বুঝিতে পাঁরি। লোকায়ত-শান্ত্র দ্বিবিধ 
হইলে, আস্তিক ও নাস্তিক দ্বিবিধ লোৌকায়তিক হইতে পারে। হরিবংশে লোকায়তিক-মুখা বলিয়া 
আস্তিক লোকায়তিকেরই উল্লেখ হইয়াছে এবং রামার়ণে অনর্থকুশল, অজ্ঞ, দুর্বধ ইত্যাদি 
বাক্যের দ্বারা নিন্দা! করিয়া কথিত লোকয়তিকদিগকে নাস্তিক বলিয়াই পরিস্কট করা হইয়াছে। 
মহাভারতে বেদনিন্দক, নাস্তিক প্রভৃতি বহু বাক্যের দ্বারা উহা সম্পূর্ণরূপে পরিস্কুট করিয়া বলা 
হইয়াছে । পরস্ত যদি লোকায়তিক শবের দ্বারা চার্বাক-ম হাবলম্বী ভিন্ন আর কাহাকে বুঝাই না 
ধায়, ন্যায়শাস্ত্রের 'লোকায়ত' নামে উল্লেখ কোন কালে হয় নাই বলিয়াই নির্ণীত হয়, অর্থশাঙ্ে 
কৌটিল্য, বার্স্পত্য হুত্রাদিকেই যদ্দি লোকায়ত” বলিয়! অন্বীক্ষিকীর মধ্যে গণ্য করিয়া থাকেন, 
তাহা হইলে রামায়ণে লোকায়তিক শব্ধের দ্বারা নৈয়ায়িকের গ্রহণ অসম্ভব। সুতরাং বামান্ুজের 
বাথ্যা কল্পনা-প্রন্থত, ইহ! স্বীকার করিতে হইবে৷ কিন্তু এ পক্ষেও অর্গশান্ত্রে আন্বীক্ষিকীর মধ্যে 
ন্যায়শাস্ত্রের উল্লেখ নাই, এই সিদ্ধান্ত স্বীকার করা যায় না। কারণ, কৌটিল্যের শেষ কথাগুলি 

পর্যালোচনা করিলে তিনি ন্যায়শাস্ত্রের উল্লেখ করিয়াছেন, ইহা! না বুঝিয়া পারা যায় না। 

সুতরাং অর্থশীল্সে যোগ শব্দের দ্বারা নায় অথবা ন্যায়বৈশেষিক উভয়ই আন্বীক্ষিকীর মধ্যে 

কথিত হইয়াছে, ইহাই এ পক্ষে বুঝিতে হইবে । এবং অর্থশান্ত্রে “যোগং” এইরূপ পাঠই প্রকৃত 

বুঝিতে হইবে। র্লীবলিঙ্গ “যোগ” শব্ের যে প্রাচীন কালে এরূপ অর্থে প্রয়োগ হইত, তাহা 

ভাষ্যকার বাতস্তায়নের প্রয়োগের দ্বারা বুঝা যাঁয়। হেমচন্দ্র স্ুরির কথা এবং আরও অনেক 
জৈন স্টায়ের গ্রন্থের দ্বারা ইহার স্পষ্ট প্রমাণ পাওয়া যাঁয়। বাৎন্তায়নের “যোগানাং” এই কথার 

ব্যাখ্যায় তাহা দ্েখাইয়াছি। বাহস্তায়নের "সাংখানাং যোগানাং” এই প্রয়োগ দেখিয়া কৌটিল্যের 

“সাংখ্যং যোগং” এই প্রয়োগের প্রতিপাদ্য বুঝ! যায় (২২৬) ২২৯ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য )। অর্থশান্তে 
লোকায়ত বলিতে ন্যায়শাস্ত্র বুঝিলে, যেগ বলিতে কেবল বৈশেষিক অভিপ্রেত বুঝিতে হইবে। 

আশ্বীক্ষিকীর মধ্যে যৌগশীক্ও কৌটিল্যের বক্তব্য হইলে সাংখ্য শবের দ্বারাও সাংখ্য-প্রবচম উভয় 

দর্শনকেই তিনি গ্রহণ করিতে পারেন। কিন্তু কৌটিলা ন্যায়শান্ত্রকে আম্বীক্ষিকী না ব'ললে 

হেতুর দ্বারা ত্রয়ী, বার্তা, দণ্ডনীতির বলাধল পরীক্ষা করতঃ লোকের উপকার করিতে কৌিল্যের 

কথিত কোন্‌ আশ্বীক্ষিকী সম্পূর্ণ সমর্থ, ইহা চিস্তা করা আবশ্তক। মতান্তরে বিদ্যা ত্রিবিধ, 

ইহাও কৌটিল্য বলিয়াছেন। রামায়ণেও ত্রিবিধ বিদ্যার উল্লেখ আছে। তবে সে কথার 

ছারা আর বিদ্যা নাই, ইহা বুঝা যায় না৷ সেখানে বিদ্যার পরিগণনা উদ্দেশ্ঠ নহে। মহাভারতেও 

কোন স্থলে এরূপ প্রসঙ্গে ত্রিবিধ বিদ্যারই উল্লেখ দেখা যায়। সেষাহা৷ হউক, কোটিল্য 
অর্থশান্ত্রে ন্যায়শান্ত্রকে কোন বিদার মধ্যে গণ্য করেন নাই, স্থৃতরাঁং তীহার সময়ে ন্যায়শাস্ত 

ছিল না বাঁ তাহার আলোচনা ছিল না, এ সিদ্ধান্ত গ্রহণ করা যায় ন!। 


(১৬) 


পরস্ত যে দিন হইতে শাস্ার্থবিচারের আরম্ত হইয়াছে, সেই দিন হইতেই ষে ব্যাকরণশাস্ত্রের 
তায হ্যা়শীস্ত্র বিশেষরূপে আলোচিত হইতেছে, ইহা স্বীকার্ধ্য। কারণ, কিরূপে বিচার করিতে 
হইবে, বাঁদবিচাঁর কাহাকে বলে, সহুন্তর কাহাকে বলে, অসছুত্তর কাহাকে বলে, ইত্যাদি বিচারকের 
জ্ঞাতব্য-সমস্ত বিষয় স্তাযশান্ত্রেই বর্ণিত হইয়াছে । বিচারোপযোগী সংশয়াদি চতুর্দশ পদার্থ 
ন্ায়শীস্ত্রেরই প্রস্থান । অনুমান-প্রমাণের বিশুদ্ধ ও অশুদ্ধ হেতু বা! হেত্বাভাসের নিরূপণপূর্বক 
তাহার সর্বাঙ্গ এই স্তাযশাস্ত্রেই সম্যকূরূপে নিরূপিত হইয়াছে) শাস্তার্গ-নির্ণয়ে অনুমান-প্রমাণের 
সম্যক্‌ ক্ঞানও যে নিতান্ত আবশ্তক, ইহা সর্বসম্মত । তৈত্তিরীয় আরণ্যকের প্রথম প্রপাঠকের 
তৃতীয় অন্ুবাকে প্রত্যক্ষ ও স্থৃতি-পুরাণাদি শব্খপ্রমাণের সহিত অনুমান-প্রমাণের৪ উল্লেখ 
আছে।১ ভগবান্‌ মনও পূর্বোক্ত পরিষদ্বর্ণনের পুর্কেই বলিয়াছেন যে, ধর্মতত্ব-নির্ণযু ব্যন্তি 
প্রত্যক্ষ ও শান্্ররূপ শব্ধ-প্রমাণের সহিত অন্থুমান-প্রমাণকেও সম্যক্রূপে বুঝিবেন এবং তাহার 
পরশ্লোকেই আবার বলিয়াছেন যে, ধিনি বেদশীস্ত্রের অবিরোধী তর্কের দ্বারা শান্ত্রবিচার করেন, 
তিনিই ধর্ম জানেন; যিনি এরূপ তর্কের দ্বারা শান্ত্র বিচার করেন না, তিনি শান্ত্রগম্য ধর্ম জানিতে 
পারেন না২। এখানে মনু-বচনের “তর্ক” শব্ের দ্বারা অনেকে তর্কশাস্ত্র বুঝিয়াছেন। স্াায়নূত্র- 
বৃত্বিকার বিশ্বনাথ যে জন্য এই শ্লোক উদ্ধৃত করিয়াছেন, তাহা চিস্তা করিলে তাহারও উহাই 
অভিপ্রেত বুঝা যাইতে পারে । অনেকে এ “তর্ক” শব্দের দ্বারা অন্মান-প্রমাণ বুঝিয়াছেন। 
ভাষ্যকার মেধাতিথি প্রথমে প্ররূপই ব্যাথা করিয়া পরে মীমাংসা-শাস্্রোক্ত তর্কের কথাও 
বলিয়াছেন। কুন্তুক ভট্ট “মীমাংসাদিন্তায়” বলিয়া প্রমাণ-সহকারী সর্বপ্রকার তর্কই গ্রহণ 
করিয়াছেন । অবশ্ঠ “তর্ক” শব পুর্োক্ত অনেক অর্থেই প্রযুক্ত দেখা যায়। অনুমান-প্রমাণ 
অর্থেও তর্ক শবের প্রয়োগ হইয়াছে । শারীরক-ভাষ্যে আচার্য্য শঙ্করও কোন কোন স্থলে এরূপ 
প্রয়োগ করিয়াছেন । কিন্ত মু পূর্বাশ্লোকে গ্রমাণত্রয়ের কথা বলিয়া পরশ্লোকে এ প্রমাণের 
সহকারী তর্কের কথাই বলিয়াছেন, ইহা বুঝা যাঁয়। এ তর্ক স্তায়দর্শনোক্ত ষোড়শ পদার্থের 
অন্তর্গত তর্ক পদার্থ । উহা! কেবল অন্মান-প্রমাণেরই সহকারী নহে, উহা! সকল প্রমাণেরই 
সহকারী । তাৎপর্য্যটাকাকার বাচম্পতি মিশ্র ও তার্কিকরক্ষাকার বরদরাজ ন্যায়দর্শনোক্ত 
তর্ক পদার্থের ব্যাখ্যায় তাহা বুঝাইয়াছেন এবং মীমাংসাশাস্ত্রোক্ত তর্কও যে স্তায়দর্শনোক্ত 
তর্কপদার্থ অর্থাৎ যে তর্কের নাম “মীমাংসা”, তাহাও স্থায়দর্শনের ষোড়শ পদার্থের অন্তর্গত 


১। স্থৃতি; প্রতাক্ষং এতিহাং অনুমানচতুষটরং । এতৈরাদিত্ামগলং সর্ব্বৈরেধ বিধাস্ততে ॥ ১, ২। 
২। প্রতাক্ষ মনুমনঞ্চ শ।ক্্রঞ্চবিবিধাগমং | 
্রয়ং হুষিদিতং কার্যাং ধর্মশুদ্ধিমভীগ্মত। ॥ 
আধং ধর্্োপদেশধ্চ বেদশান্ত্রাবিরোধিন| | 
যন্তর্কেশানুসন্ধত্তে স ধর্াং বেদ নেতরঃ ॥ ১২, ১০৫-৬। 
৩। ন্যায়মণ্ররীক।র জয়ন্ততট মনুবচনোক্ত “তর্ক"' শব্দের অর্থ 'অনুমন'ই বলিযাছেন। তখশব্দং কেচিদনুম|নে 
প্রযুঞ্জতে বথ! স্মতিক।সা; আধ, ধর্শে।পদেশক ইতা।দি ।- ভ্রমন, ৭৮৮ পুষ্ট 
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তর্ক পদার্থ ভিন্ন আর কিছুই নহে, ইহা বুঝাইতে সেখানে মীমাংসাচার্য্যের কারিকাও উদ্ধৃত 
করিয়াছেন। বরদরাজ ন্যায়দর্শনোক্ত তর্ক পদার্গের ব্যাখ্যায় পূর্বোক্ত মনগু-বচন উদ্ধৃত করায় 
তিনি মন্্ববচনের এ তর্ক শব্ষের দ্বারা প্রমাণ-সহকারী ন্যায়দর্শনোক্ত উহবিশেষরূপ তর্কই 
বুঝিয়াছেন, ইহা স্পষ্ট বুঝা যায়। বেদীন্তস্ত্রে বেদব্যাস, “তর্কাপ্রতিষ্ঠানাদপি” এই কথ! বলিয়া 
পরেই আবার এ স্ত্রেই বলিয়াছেন যে, যদি বল-_-অন্য প্রকারে অনুমান করিব, তাহা হইলেও 
অর্থাৎ অনুমান করিতে পারিলেও সেই অন্মান-জ্ঞানের দ্বারা মুক্তি হইতে পারে না । অর্থাৎ 
শান্্রনিরপেক্ষ কেবল তর্কজন্য জ্ঞান মোক্ষ-সাধন নহে | বেদব্যাস তর্কের গ্রাতিষ্ঠ নাই, এই কথা 
বলিয়! শেষে আবার এ কথা কেন বলিয়াছেন, ইহা! বুঝাইতে ভাষ্যকার আচার্য্য শঙ্কর বলিয়াছেন 
যে, তর্কমাত্রেরই প্রতিষ্ঠা নাই, এ কথা কিছুতেই বলা যায় না। কারণ, তাহা হইলে লোকযাত্রার 
উচ্ছেদ হয়৷ পরস্ত যদি তর্কমাত্রই অপ্রতিষ্ঠ হয়, অন্থ্মানমাত্রেরই প্রামাণ্য সন্দিগ্ধ হয়, তাহা হইলে 
ত্কমাত্রই যে অপ্রতিষ্ঠ, ইহা! কোন্‌ প্রমাণের দ্বারা সিদ্ধ হইবে? কতকগুলি তর্কের অপ্রতিষ্ঠ 
দেখিয়া ত্দুষ্টান্তে তর্কের দ্বারাই অর্গাৎ অন্থুমানের দ্বারাই তর্কমাত্রের অপ্রতিষ্ঠী সাধন করিতে 
হইবে। কিন্তু তর্কমাত্রই যদি অপ্রতিষ্ঠ বা সন্দিগ্ধ-প্রামাণ্য হয়, তাহ! হইলে তর্কমাত্রের 
অপ্রতিষ্ঠাও তর্কের দ্বারা দিদ্ধ হইতে পারে না। শঙ্কর এইরূপ অনেক কথা বলিয়া তর্কমাত্রই 
অগ্রতিষ্ঠ বলা যাঁয় মা, ইহা৷ বুঝাইয়াছেন। শেষে বেদার্থ নির্ণয়ের জন্য প্রমাণসহকারী অনেক 
তর্কবিশেষও আবশ্তক, সুতরাং তর্করমাত্রই অপ্রতিষ্ঠ বলা যায় না, ইহাও বলিয়াছেন । উহা 
সমর্থন করিতে সেখানে পূর্বোক্ত “প্রত্যক্ষমন্্মানঞ্চ” ইত্যাদি মন্-বচন ছুইটি উদ্ধত করিয়াছেন । 
সেখানে আনন্দগিরি মন্র-বচনের ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন যে, মন্ুবচনে ধর্ম শবের দ্বারা ব্রহ্ম 
পরিগৃহীত। অর্গাৎ বিচাবের দ্বার! পর্ননির্ণয়ের ন্যায় ব্রহ্গনির্ণয়েও বেদশীন্ত্েরে অবিরোধী 
তর্ক আবশ্তক। তাহা হইলে আমরা বুঝিলাম, বেদাস্তদর্শন বা শারীরক ভাষ্যে তর্কমাত্রকেই 
অপ্রতিষ্ঠ বলা হয় নাই। পরস্ত শান্্ার্থনির্ণয়ে অন্মান-প্রমাণ ও প্রমাণ-সহকারী তর্কবিশেষ 
আবশ্তক, ইহা আচার্য্য শঙ্কর সমর্গনই করিয়াছেন । এ বিষয়ে মন্ুর কথা তিনিও স্বপক্ষ সমর্থনের 
জনা গ্রহণ করিয়াছেন । বস্ততঃ তর্ককে একেবারে পরিত্যাগ করিয়া কেহই শাস্্রার্থ ব্যাখ্যা করিতে 
পারেন না। বিচার দ্বারা ধাহারাই শাঙ্জার্থ ব্যাখ্যা করিয়াছেন, মত প্রতিষ্ঠা করিয়াছেন, তাহারা 
সকলেই তর্ক অবলম্বন করিয়াছেন । বেদব্যাসের বেদান্তবাক্য-মীমাংসাও তর্কই । তাহার অবিরোধী 
যে সকল তর্ক পুঝ্বমীমাংস! ও ন্যায়দর্শনে কথিত হইয়াছে, সেগুলি এ বেদান্ত-বাক্য-মীমাংসার 
উপকরণ, ইহা ভাষ্যকার শঙ্কর ও ভামতী টীকাকার বাচস্পতি মিশ্রের কথাতেই ব্যক্ত আছেং। 








পেশ শশ্দ শাপপলাপপাটিলি 


১। রণ বেদাস্ত- টি এই - তরকাপ্রতি্ানাদপান্খানুমেয়সিতি চেদেবমপাবিমোক্ষপ্রসঃ | ২, ১, ১১। 

২। তক্মাদতরহ্মজিজ্ঞাসেপন্যাসমুখেন বেদাস্তবাকা-মী মাংসা-তদবিরোধি-তর্কৌপকরণা প্রস্ত,য়তে ।-_শারীরক ভাষা, 
১ম হুত্রভাষোর শেষ। সুত্রতাৎপর্ষামুপসংহ্রতি ন্তম্মার্দিতি। বেদীস্ত-মীমাংসা তাবৎ তর্ক এব, তদ্ববিরোধিনম্ড যেহম্গেইপি 
তর্ব। অপ্বরময'স।য। যে ৮ বেদপ্রতাক্ষা দি-ু(ম।ণা-পরিশোধনাদিমন্।ভ্তে উপকরণং যন্ত]ঃ সা শথোক্ত।।-- 
মত) । 
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বেদাস্তদর্শনে ভগবান্‌ বেদব্যাস সিদ্ধান্ত সমর্থন করিতে শবপ্রমাণের স্থান সাক্ষাৎ সম্বন্ধেও যুক্তি 
অর্থাৎ অনুমান-প্রমাণকে ও আশ্রয় করিয়াছেন । ( "যুক্তেঃ শব্াস্তরাচ্চ । ২1১১৮ সুত্র দ্রষ্টব্য )। 
বৃহ্দীরণ্যক-ভাষ্যে আচার্য্য শঙ্কর আত্মার নিত্যত্ব সাধন করিতে শেষে গন্ায়াচ্চ” (৩1৪) ইত্যাদি 
সন্দর্ভের দ্বারা তর্কও প্রদর্শন করিয়াছেন । এইরূপ সিদ্ধান্ত সমর্থনের এবং শাস্তার্গ ব্যাখ্যার জন্ত 
সকল আচার্ধ্যই বহুবিধ তর্ক অবলম্বন করিয়াছেন । বিচারশাস্ত্রে, দর্শনশান্ত্রে তর্ক সকলেরই 
অপরিহার্য অবলম্বন । সকলেই হেতু উল্লেখ করিয়! স্বপক্ষের সমর্থন করিয়াছেন । হেতুবাদ 
পরিত্যাগ করিলে কেহই স্বপক্ষের সমর্থন ও বিজ্ঞাপন করিতেই পারেন না, তাহা অসম্ভব | 
“শান্তরযোনিত্বাং” “তন, সমন্বয়া,” “ঈক্ষতের্নাশব্বং" ইত্যাদি বেদান্তস্থজেও হেতু উল্লেখ করিয়া 
দিদ্ধান্ত সমিতি ও বিজ্ঞাপিত হইয়াছে। গীতার ভগবান্ও বলিয়াছেন,_“বন্দসত্রপদৈশ্চৈব ভেত- 
মদ্ভিরববনিশ্চিতিঠ” ১৩1৫) সেখানে ভাষ্যকার শঙ্কর ব্যাখ্য। করিয়াছেন,_-“হেতুমদ্ভিুক্তি- 
যুক্তিঃ1” শ্রীধরস্বামী “ঈক্ষতে্নাশব্বং” ইত্যাদি বেদাস্তস্ত্রের উল্লেখ করিয়াই এগুলি হেতুবিশিষ্ট, 
ইহ দেখাইয়াছেন। এখন যদ্দি হেতুর দ্বারাই সিদ্ধান্ত সমর্থন করিতে হয়, শব্দপ্রমাণেরও সহকারি- 
রূপে হেতু বা! যুক্তি আবশ্তক হয়, তাহা হইলে হেতু কাহাকে বলে, কোন্‌ হেতুর দ্বারা কোন্‌ সাধ্য 
সিদ্ধ হইতে পারে, কোন্‌ হেতুর ঘারা তাহ! পারে না, হেতুর দোষ কি, গুণ কি, ইত্যাদি বিষয়ের 
সম্যক্‌ জ্ঞান যে নিতান্ত আবশ্তক, তাহা সকলেই বুঝিতে পারেন। শাস্তার্থ নির্ণয় করিতে শাস্ত্রের 
তাংপর্য্য কি, শান্ত কোথায় কোন্‌ শব্ব কোন্‌ অর্থে প্রযুক্ত হইয়াছে, ইহাও সকলকেই বুঝিতে 
হইবে । উপক্রম, উপসংহার প্রভৃতি ষড়.বিধ লিঙ্গের দ্বারা বেদের যে তাৎপধ্য নির্ণষের কথা বলা 
হইয়াছে, সেও ত তর্কের দ্বারাই তাৎপর্য্য নির্ণয় । ফলকথা, হেতু ও হেত্বাভাসের তত্বজ্ঞান ব্যতীত 
বিচার দ্বারা শাস্তার্প নির্ণয় হইতে পারে না। তাই ভগবান্‌ মন্ছু ধর্মনির্ণয়পরিষদে হৈতুক 
পণ্ডিতকে দ্বিতীয় স্থান প্রদান করিয়াছেন । হেতু ও হেত্বাভাসের তত্ব, অন্ুমান-প্রমাণের তত্ব, 
তর্কের তন্ব স্থায়শান্্রেই সম্যক্রূপে _ মন্পূর্ণরূপে নিরূপিত হইয়াছে, এগুলি স্ায়বিদ্যারই প্রস্থান। 
সুতরাং হেতুর দ্বারা কিছু বুঝিতে বা বুঝাইতে হইলেই স্ঠায়শাস্ত অপরিহার্ধ্য মবলম্বন। তাই 
পুরাণে এবং বেদের চরণব্যৃহে স্তায়শান্তর “ন্তায়তর্ক” নামে বেদের উপাঙ্গ বলির! কথিত হইয়াছে১। 
আচার্য্য শঙ্করও বেদান্তদর্শনের তৃতীয় স্থত্রতাষো বেদ প্রামাণ্য সমর্থন করিতে বেদকে বলিয়াছেন-_ 
“অনেক বিদ্যাস্থানোপবৃংহিত” । অনেক অঙ্গ ও উপাঙ্গ বেদের উপকরণ । পুরাণ, স্া় মীমাংসা ও 
ধর্মশান্ত্র এবং শিক্ষাকল্লাদি ষড়ঙ্গ, এই দশটি বিদ্যাস্থান অর্থাৎ বেদার্থবোধে হেতু | বেদ এঁ দশটি 
বিদ্যাস্থানের দ্বারা উপক্কৃত। বাচস্পতি মিশ্র প্রভৃতি টাকাকার শঙ্করের এ কথার এইরপ ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন। সুতরাং বেদার্ বোধের জন্য স্প্রাচীন কালেও বেদাঙ্গ ব্যাকরণশান্ের ন্যায় বেদের 
উপাঙ্গ ন্যায় শাস্্ও আলোচিত হইয়াছে, সন্দেহ নাই এবং যে আকারেই হউক, ন্যায়শাস্্ স্প্রাচীন 
কালেও ছিল, ইহাও অবস্ত স্বীকার্ধ্য। সকল বিদ্যারই পরমাত্মা হইতে প্রবৃত্তি, ইহ! উপনিষদে 


১। মীমাংসা-্তায়তরশচ  উপাঙ্গঃ পরিকীন্তিতঃ 11- ন্ঠায়সত্রবৃত্তিকারের উদ্ধ্‌ ত পুরাণবচন। তম্মাৎ চন। তক্মাৎ সাক্ষমধীতা 
্রহ্মলে!কে মহীয়তে। তথা প্রতিপদমনুপদং ছন্দো ভাঁষা ধর্দো মীমাংসু! স্ভায়তর্কা ইতাপাঙ্গানি ।_চরণবাহ। 


(১৬) 


বর্ণিত আছে। বৃহদীরণ্যক উপনিষদে তন্মধ্যে “হুত্রীণি” এই কথাও পাওয়! যায় (২18১০) | 
যীজ্ঞবন্থ্যংহিতীয় “সথত্রাণি ভীষ্যাঁণি” এই কথার দ্বারা স্থত্রের ন্যায় ভাষ্যেরও উল্লেখ দেখা যায় 
(৩ অ*্, ১৮৯)। ভাষ্যকার বাতস্তায়নও স্তায়ত|ষ্যের শেষে অক্ষপাদ খষির সম্বন্ধে স্যায়শান্ত্ 
প্রতিভাত হইয়াছিল, এই কথ! বলিয়াছেন; অক্ষপাদ খ/ষকে ন্যায়শান্্কর্তা বলেন নাই। ন্যায়- 
বার্তিকারস্তে উদ্যোতকরও অক্ষপাদ মুনিকে ন্যায়শান্ত্রের বক্তা বলিয়াছেন, কর্ত। বলেন নাই। 

পরন্ত বিচারপুর্ববক বেদার্থবৌধে যেমন ন্যায়শান্্র আবশ্ক, তদ্রপ মুমুক্ষর শ্রবণের পর কর্তবা 
মননে ন্যায়শান্ত্র বিশেষ আবগ্তক | কারণ, শাস্ত্র দ্বারা যে তত্ত্বের শ্রবণ অর্থাৎ শান বোধ করিবে, 
অন্ুমান-প্রমাণের দ্বারা এ নির্ণীত তত্বের পুনজ্ঞীনই মনন। শ্রুত তত্বে দৃঢ়শ্রদ্ধ হইবার জন্যই বহু 
হেতুর দ্বার! এঁ জ্ঞাত বিষয়েও পুনঃ পুনঃ অন্ুমানরূপ মননের বিধি শান্্রে উপদিষ্ট । (মন্তব্যশ্চোপ- 
পত্তিভিঃ)। শঅবণের পরে মনের দ্বারা ধ্যানাদ্িই মনন নহে। ধ্যানাদি (নিদিধ্যাদন ) মননের 
পরে বিহিত হইয়াছে । বৃহ্দারণ্যক শ্রুতির “মস্তব্যঃ” এই কথার ব্যাখ্যায় ভাষ্যকার শঙ্করও 
বলিয়াছেন --“পশ্চান্মস্তব্যস্তর্কতঃ” | অর্থাৎ শ্রবণের পরে তর্কের দ্বারা মনন করিবে, উপনিষছুক্ত 
যোগাঙ্গবিশেষ উহরূপ তর্ককেই মনন বলেন নাই। বেদান্তদর্শনের দ্বিতীয় সুত্র-ভাষ্যে শঙ্কর 
বলিয়াছেন যে, বেদান্তবাক্যের অবিরোধি অনুমান গ্রামাণও শ্রুত বেদার্থজ্ঞানের দৃঢ়তার জন্য 
অরলম্বনীয় । কারণ, শ্রুতিই তর্ককে সহায়রূপে স্বীকার করিয়াছেন । এই বলিয়া শেষে “শ্রোতব্যো 
মন্তব্যঃ” এই ঞ্ুতির উল্লেখ করিয়াছেন। ভামতী টাকাকার বাচস্পতি মিশ্র মেখানে এঁ মননের 
ব্যাখ্যা করিতে ঘুক্তিবিশেষের দ্বারা বিবেচনকে মনন বলিয়াছেন এবং এ যুক্তিকে বলিয়াছেন-- 
অর্থাপত্তি অথবা অনুমান । মীমাঁংসক-মতে অর্থাপত্তি অনুমান-গ্রমাণ হইতে ভিন্ন প্রমাণ ; সুতরাং 
বাচম্পতি মিশ্র তাহারও প্রথমে উল্লেখ করিয়াছেন। ন্যায়মতে অর্থাপন্তি অন্ুঘানবিশেষ। 
মুলকথ' শ্রবণের পরে অনুমানরূপ মনন সর্বসম্মত । আচার্ষ্য শঙ্করও তর্কের দ্বারা মনন কর্তব্য 
বলিয়! তাহা স্বীকার করিয়াছেন। তিনি আত্মবিষয়ে কুতর্কেরই নিষেধ করিয়াছেন, তকমাত্রের 
নিষে করেন নাই | পরন্ত শ্রুতিই যে এঁ বিষয়ে তর্ককে অবলম্বনীয় বলিয়াছেন, ইহাও শঙ্কর 
বলিয়াছেন । কঠোপনিষৎ যেখানে আত্মাকে “অত” বলিয়াছেন এবং বলিয়াছেন,_-“নৈষ। 
তর্কেণ মতিরাপনেয়া,” সেখানে ভাষ্যকার শঙ্কর এ তর্ক শবের অর্থ বলিয়াছেন --শান্ত্র-নিরপেক্ষ 
স্বাধীন বুদ্ধির দ্বারা উহরূপ কুতর্ক১। 

শান্ত্র্ধারা আত্মার শ্রবণ (শাব বোধ) করিয়াই পরে সেই শাস্ত্র-সন্মতরূপে অনুমানরূপ 
মনন করিতে হইবে। শান্ত্রকে অপেক্ষা ন৷ করিয়। স্বাধীন বুদ্ধিবলে আত্মতত্বজ্জান হইতে পারে 
না। এবং বেদশাস্ত্-বিরোধি তর্ক-কুতর্ক। এই সক সিদ্ধান্ত বেদপ্রামাণ্যবাদী সকল সম্প্র- 
দায়েরই সম্মত। ন্ায়শান্ত্রেও উহার বিপরীত বাদ নাই। বেদপ্রামাণ্য-সমর্থক গৌতম মতে 


১। অতর্কামতর্কাঃ স্ববুদ্ধাভাহেন কেবলেন তর্কেণ। নহি কুতর্কন্ত প্রতিষ্ঠা ক্ষচিদ্বিদাতে। নৈষা! তর্কেণ 
স্ববুদ্ধাভাহমাত্রেণ।--কঠ, ১অ, ২ বল্লী। ৮-৯। শঙ্করভাষা। 


( ১৭ ) 


শীন্্রবিরুদ্ধ অনুমান স্যায়ই নহে, উহা স্তায়াভাস নামে কথিত) উহা! অপ্রমাণ। ্তাযস্থত্রকার 
মহর্ধি গোতম কোন স্থানে কোন বিরুদ্ধ অনুমানের চিন্তা করিয়া প্শরতিপ্রামাণ্যাচ্চ” (৩১1২৯) 
এই স্থত্রের বারা এ অনুমানের বেদবিরুদ্ধতা সুচনা করত; উহার অপ্রামাণয সুচনা করিয়া 
গিয়াছেন। গৌতম মতে শ্রুতি অপেক্ষায় যুক্তিই প্রধান, অন্্মানের অবিরোধে শ্রুতির প্রামাণ্য, 
ইহা একেবারেই অসত্য কথা । শ্রুতিসেবক খষির এরূপ মত হইতেই পারে না। প্রত্যক্ষ ও 
আগমের অবিরুদ্ধ অনুমাঁনই অন্বীক্ষা । সেই অন্বীক্ষা নির্বাহের জন্যই আম্বীক্ষিকী বিদ্যার 
প্রকাশ । সুতরাং স্টায়দর্শনে মীমাংসা-দর্শনের ন্যায় বেদের কর্মকাণ্ড ও জ্ঞানকাণ্ডের বাক্যার্থ 
বিচার হয় নাই। কিন্ত স্তায়শাস্ত্রবন্তা গোতম যে বেদকে অপেক্ষা না করিয়া! কেবল অন্মানের 
দারাই আত্মাদি তত্ব নিরূপণ করিয়াছেন, ইহাও মনে করা যাঁয় না। বেদপ্রতিপার্দিত পদার্থকে 
প্রতিজ্ঞাদি পথ্ণবয়বরূপ ন্তায়ের দ্বারা পরীক্ষা! করিলে এ পদার্থে কাহারও সংশয় বা আপন্ি 
থাকে না । কারণ, এ পঞ্চাবন্বের মুলে সর্বপ্রমাণ থাকায় এ ন্যায়নির্ণীত পদার্থ সর্ধপ্রমাণের 
দারা সমর্থিত হয়। এই জন্য এ স্তার়কে পরমন্তায় বল! হইয়াছে; উহাই প্রকৃত ন্ায়। 
এ প্রক্কত স্তায়ের অন্তর্গত প্রতিজ্ঞার মূলে সর্বত্রই আগম-প্রমাণ থাকিবে ৷ বেদার্থ বিষয়ে বিবাদ 
হইলে এ পরমন্তায় অবলম্বনে বেদার্থের পরীক্ষা আবগ্তক হয়। গৌতমের পঞ্চাবয়বরূপ ন্যায় 
নিপণের ইহা মুখ্য উদ্দেগ্ত ৷ ব্যাখ্যাত বেদার্গের সমর্থন করিতে দার্শনিক আচার্য্গণ সকলেই 
অন্ুমানেরও অনেক স্থলে উল্লেখ করিয়াছেন ৷ বেদান্তস্থত্রে তাহা পাওয়া যাইবে । কেবল 
অনুগানের দ্বারাও অনেক স্থলে আচাধ্যগণ সকলেই অনেক তব প্রতিপাদন করিয়াছেন। কিন্তু যে 
অনুমান এবদবিকদ্ধ বলিয়া! নিণণীত হইবে, তাহা বৈদিক সম্প্রদায়ের সকলের মতেই অপ্রমাণ। কোন্‌ 
অন্থুমান বেদবিরুদ্ধ, তাহা নির্ণয় করিতেও পূর্বে বেদার্থ নির্ণয় আবশ্তক | বেদে বনু প্রকারে বহু 
ছুর্কোধ তত্বের বর্ন আছে । সকল জ্ঞান-বিজ্ঞানের আকর বেদে সকল দিদ্ধান্তই বর্ণিত আছে। 
পূর্বপক্ষরূপে সমস্ত নাস্তিক মতেরও উল্লেখ আছে। বেদের সর্ধাংশই মহর্ষিগণের অধিগত 
ছিল) যে সকল সিদ্ধান্ত জ্ঞাতব্যরূপে বেদে উপদিষ্ট হইয়াছে, তাহার ব্যাখ্যার দ্বার! জ্ঞাপন 
আবশ্তক। সকল বেদজ্ঞ মহর্ষিগণ স্থবির ঘার! তাহার জ্ঞাপন ও সমর্থন না করিলে আর কেহ 
তাহা করিতে পারে না । বেদার্থ স্মরণপুর্বক পুরাণশাস্ত, স্তায়শাস্্র, মীমাংসাশাস্ত প্রভৃতির প্রণেতা 
মহ্র্ষিগণ শিষ্ট, তাহারা সকলেই বেদ ব্যাখ্যা করিয়াছেন, তাহাদিগের সেই সকল বিদ্যাস্থানের দ্বার! 
বেদ উপকৃত, ইহা! আচার্য শঙ্করের বক্তব্যবিশেষ বুঝাইতে শ্রীমদ্বাচম্পতি মিশ্রও বলিয়াছেন১। 
মূলকথা, তন্বদর্শী মহর্ধিগণ জীবের সকল ছুঃথের নিদান মিখ্যাজ্ান-নিবৃত্তিবপ মুখ্য উদ্দেগ্তে কৃপ। 
করিয়া নানাপ্রকারে বেদবর্ণিতি নান! সিদ্ধান্তেরই ব্যাখ্য। ও সমর্থন করিয়াছেন । অধিকারানুসারে 


১। “অনেকবিদাস্থানোপবুংহিতগ্”" । পুরাণন্যায়মীম।ংসাদয়ে। দশ বিদাস্থানানি তৈস্তয়। তয়। দ্বার। উপকৃতস্ত। 
তদনেন মমন্ত-শিষ্টঈনপরিগ্রহেণপ্রামাণাশঙ্কপ্যপাকৃত| ৷ পুরাণাদি-প্রণেতারে। হি মহনয়ঃ শিষ্টানতৈস্তয়া তয়। দ্বার! বেদান্‌ 
ব:চক্ষা স্তদর্থধাদরেণা মুতিষ্ঠস্তিঃ পরিগৃহীতো বেদ ইতি ।-_-ভামতী, ৩ সুত্র। 

৩ 
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গুরু ও শান্তর-সাহায্যে বিচার দ্বারা শ্রবণ ও মনন করিলে গুরূপদিষ্ট তত্বের পরোক্ষ জ্ঞানই জন্মিয়! 
থাঞ্চে। পরোক্ষ জ্ঞান না জন্মিলে অপরোক্ষ জ্ঞান লাভে অধিকার জন্মে না; স্থতরাং পরোক্ষ জান 
লাভের জন্ত বিবিধ তত্বের বিচারাদি আবস্তক হইয়া থাকে । শাস্ত্রোক্ত উপায়ে কর্মদ্বারা চিত্তগুদ্ধি 
সম্পাদন পূর্বক ধ্যান-ধাঁরণাঁদির ফলেই চরমজ্ঞেয় তন্বসাক্ষারখকার হয়। সে জন্ত মুমুক্ষু মাত্রকেই 
যোগশাস্ত্রোক্ত উপায় অবলম্বন করিতে হইবে । স্যায়সথত্রকার মহর্ষি গোতমও শেষে এই কথা বলিয়া 
গিয়াছেন। তন্তসাক্ষাৎকার হইলেই সর্বসংশয় ছিন্ন হইয়া যায়। পরোক্ষ তত্বজ্ঞান সম্পাদন করিবার 
জন্ত, বিচারের দ্বারা তত্জ্ঞান লাভের সহায়তা করিবার জন্ত দার্শনিক খষিগণ বিভিন্ন সিদ্ধান্তের 
বর্ন করিলেও তীহাদিগের মতভেদ দেখিয়! প্রকৃত অধিকারীর শ্রবণ-মননাদি সাধন! আজও 
উঠিয়া যাঁয় নাই। সকল সম্প্রদায়ের মধোই বহু মহাজনের আবির্ভাব হইয়াছে । বিভিন্ন সিদ্ধান্ত- 
গুলির বিচার ও সমালোচনা হইয়াছে । তাহার ফলে ধে, জ্ঞান-রাজ্যের কোনই উন্নতি হয় নাই, 
তণ্বার! তত্বনির্ণয়ের পথে আজ পর্য্যন্ত কোন লোকই যে অগ্রসর হন নাই, ইহা বলিলে পরম সত্যের 
অপলাপ করা হইবে । খধিগণ হইতে ধে সকল মহাপুরুষগণ, আঁার্য্যগণ সুচির কাল হইতে বনু 
প্রকারে জ্ঞানরাজ্যের বিপুল বিস্তার করিয়াছেন ও করিতেছেন, তীহাঁরা সকলেই আমাদিগের গুরু । 
সকলের সিদ্ধান্তই তত্বনির্ণীষুর জ্ঞাতব্য । সিদ্ধান্তের ভেদ না থাকিলে বিচার প্রবৃত্ত হয় না; 
এ জন্য মহ্ষি গৌতম ষোড়শ পদার্থের মধ্যে সিদ্ধান্তের বিশেষ উল্লেখপূর্ব্ক সিদ্ধান্ত চতুর্ববি 
বলিয়। সিদ্ধান্তের ভেদ জ্ঞাপন করিয়াছেন। গৌতম অন্ত দর্শনের সিদ্ধান্তকে? সিদ্ধান্ত বলিয়াছেন । 
সকল সিদ্ধান্তবাদীই বিভিন্ন প্রকার তর্কের দ্বারা শ্রুতির ব্যাখ্যা করিয়া! & সিদ্ধান্তকে শ্রোত বলিয়া 
সমর্থন করিয়াছেন। বিচারদ্বার! তন্বনিণীযুর সে সমস্ত ব্যাখ্যা আলোচ্য । ন্যায়াচার্য্যগণ 
যেরূপে শ্রুতির ব্যাখ্যা করিয়াছেন, তাহা এই গ্রন্থে যথাস্থানে পাওয়া যাইবে । এখন প্ররুত কথা 
এই ধে, মুসুক্ষর তত্ব শ্রবণের পরে বহু হেতুর দ্বারা এ তত্বের যে মনন করিতে হইবে, তাহাতে 
ন্যায়দর্শন সকল সম্প্রদায়েরই পরম সহায়। কারণ, স্তায়দর্শনে আত্মার দেহাঁদি-ভিননত্ব, নিত্যত্ 
প্রভৃতি যে সকল সর্বতন্ত্রসিদ্ধান্তের মননের হেত বল! হইয়াছে, তাহা! সকল সাঁধকেরই গ্রাহ্‌। 
আত্মা নিত্য, আত্মা দেহাদি হইতে ভিন্ন, এইরূপে বহু হেতুর দ্বারা দীর্ঘকাল মনন করিলে পরুলোক, 
জন্মাস্তর, কর্মফল প্রভৃতি সিদ্ধান্তে বিশ্বাস দৃঢ় হয়। এ সকল সিদ্ধান্তে দৃঢ় বিশ্বাস সকল সাধকেরই 
সর্বাগ্রে আবশ্রক। এইরূপ আরও অনেক সর্ধতন্বসিদ্ধান্তের সমর্গন স্ায়দর্শনে আছে। 
্তায়দর্শন যে এ কল মননের বিশেষ সাহাঁধ্য করিয়াছেন, তাহা! নির্ব্িবাদ। পরন্ত যে সম্প্রদায় 
গুরূপদেশ অস্নুসারে যের্দপেই থে তত্বের মনন করিবেন, এ মননের হেতুজ্ঞান এবং এ হেতুতে 
ব্যাপ্তিজ্ঞান প্রভৃতি তাহার নিতান্তই আবশ্তক | অনুমানরূপ মনন নির্বাহ করিতে হইলে তাহাতে যে 
" সকল জ্ঞান আবশ্তক, তাহা স্থায়শীস্ত্রের সাহায্যেই সম্যক লাভ করা যায়। হেতু ও হেত্বাভাগের 
তত্বজ্ঞান ব্যতীত যথার্থরূপে মনন হইতেই পারে না । স্ৃতরাং বেদের আদেশানুসারে সকল 
সম্প্রদায়ের সাধকেরই যখন অনুমানরূপ মনন করিতেই হইবে, তখন সেই মনন নির্বাহের জন্য 
ন্যায়শান্ত্র সকলেরই আবশ্তক। শ্রবণ-মননের কোনই প্রয়োজন নাই, পরন্ত শান্্-বিচার ও তর্ক, 


( ১৯ ) 


ভক্তির পরিপন্থী; সুতরাং উহা বর্জনীয়, ইহা! শীস্তরীয় সিদ্ধান্ত নহে। শাস্তান্নসারী কোন 
সম্প্রদায়ই ইহা' বলেন নাই ও বলিতে পারেন না। শ্রবণ ও মনন ব্যতীত কেহ উত্তমাধিকারী 
হইতে পারে না। যে কোন জন্মে শ্রবণ ও মনন করিয়া মহাত্মগণ সকলেই উত্তমাধিকারী 
হইয়াছেন এবং সকলকেই তাহা করিয়া উত্তমাধিকারী হইতে হইবে । শ্রীচৈতন্তাদেব ও শন্রযুজি- 
স্থুনিপুণ ব্যাক্তিকেই উত্তমাধিকারী১ বলিয়া কৃতশ্রবণ ও কৃতমনন ব্যক্তিকেই উত্তমাধিকারী 
বলিয়াছেন এবং তিনি জিজ্ঞান্ু সন্যাসিগণকে তাহার অবলম্বিত ইঈশ্বর-পরিণাম-সদ্ধান্ত শ্রবণ 
করাইয়৷ হেতু ও দৃষ্টান্ত অবলম্বনে এ সিদ্ধান্তে আপত্তি খণ্ডন পুর্ব্বক তর্কন্বারা নির্বিকারত্বরূপে 
ঈশ্বরের মনন-পদ্ধতিও প্রদর্শন করিয়াছেন । তিনি জিগীষাবশতঃই সেখানে বহু বিচার ও তর্ক 
করেন নাই, ইহা! প্রণিধান করা আবশ্তঠকং | 

এ পর্য্যন্ত শান্তর ও শান্ত্-ব্যাখাকার আঁচার্যগণের ঝাক্য অবলম্বনে অনেক কণার আলোচনা 
করা গেল। এই গ্রশ্থের প্রথম হইতে ১৩০ পৃষ্ঠ পর্য্যস্ত পড়িলে স্তায়দর্শনের প্রতিপাদ্য ও 
প্রয়োজন সম্ধন্ধে অনেক কথা পাওয়া যাইবে। পুনরুত্তি অকর্তৃব্য বলিয়৷ এখানে আর নে 
সকল কথা বলা গেল না। 

হ্যায়দর্শনের অধ্যায়াদি-সংখ্য। 

হায়দর্শনে পাঁচটি অন্যায় আছে। প্রত্যেক অধ্যায়ে ছুইটি করিয়া আহক আছে। কেহ 
কেহ বণিয়াছেন যে, এক দিবসে যতগুলি স্ৃত্র রচিত হইয়াছিল, তাহাই একটি আহিক নামে 
কথিত ইইয়াছে। দশ দিনে সমস্ত স্তায়স্ত্র রচিত হওয়ায় দশটি আহ্ছিক হইয়াছে । কিন্ত স্তায়- 
হত্রকার মহর্ধি সর্ধপ্রথমে এক দিবসে যতগুলি হুত্রের অব্যাপন! করিয়াছিলেন, তাহাই আহক 
নামে কথিত হইয়াছে, ইহাও বুঝা যায়। বাঁচম্পত্য অভিধানে পণ্ডিতপ্রবর তার।নাথ তর্কবাঁচ- 
স্পতি আহ্বিক শব্ধের অন্যতম অর্থ লিখিয়াছেন, স্ত্রগ্রস্থের ভাষ্যের পাদাংশ ব্যাখ্যাবিশেষ | 
এবং এক দিবসে পাঠ্য, ইহাই এ আহ্মিক শব্দের যৌগিক অর্গ লিখিয়াছেন। কিন্ত স্ত্রগরন্থের 
অংশবিশেষও আঁহ্বিক নামে কথিত হইয়াছে । তদন্থপারেই তাহার ভাষোরও অংশবিশেষ আহ্িক 
নামে কথিত বলিয়া বুঝা যায়। পরে যে দেবীপুরাণের বচন প্রদর্শন করিব, তাহাতে স্থায়স্থত্রকার 
গৌতম দশ দিনে প্রথমে শিষ্যগণকে স্তায় সুত্র পড়াইয়াছিলেন, ইহ! পাওয়া যাইবে । 
__ পঞ্চাণ্যায়ী স্যায়সথত্রই যে মহ অক্ষপাদের প্রণীত, ইহা ভাষ্যকার বাহস্তায়ন প্রস্ৃতি 


১। শাস্তরযুক্তি-হ্ুনিপুণ দৃঢ় শ্রদ্ধা যার। 
উত্তমাধিকারী তিহে। তারয়ে সংসার ॥--চৈ* চৎ, মধা, ২২। 


২। অবিচি্তয শক্তিযুক্ত শ্রীতগবান্‌। স্বেচ্ছায় জগতরূপে পায় পরিণাম ॥ 
তথাগি অচি্তয শক্ত্যে হয় অবিকারী।  প্রাকুত মণি তাহে দৃষ্টান্ত যে ধরি ॥ 
নান। রত্বরাশি হয় চিন্তামণি হৈতে। তথপিহ মণি রহে বরাপ অবিকৃতে ॥ 


প্রাকৃত বস্তুতে যদি অচিগ্তা শক্তি হয়। ঈশ্বরের অচিন্তা শক্তি ইথে কি বিল্ময় ॥ 
--চৈতম্চরিত।মৃত, আদি, ৭ম প। 


( ২০ ) 


আচাধ্যগণ নিঃসংশয়ে বুঝিয়াছেন। তাহারা এ বিষয়ে কোন সংশয়েরও সথচনা করেন নাই । 
কিন্ত এখন কোন কোন এঁতিহাসিক মনীষীর সমালোচনায় ইহাঁও পাইয়াছি যে, প্রচলিত ন্যায়" 
দর্শনের অধিকাংশ স্ত্রই পরে অন্ত কর্তৃক রচিত। দ্বিতীয়, তৃতীয় ও চতুর্থ অধ্যায় পরে রগনা 
করিয়৷ সংযোজিত করা হইয়াছে । এ সকল অধ্যায়ে বৌদ্ধ মতের আলোচনা থাকায়, উহা বৌদ্ধ- 
যুগে রচিত এবং মূল স্তায়শীস্ত্র কেবল হেতুবিদ্যা ; উহাতে অধ্যাত্ম-বিদ্যার কোন কথাই ছিল 
না। এই গ্রন্থে ভিন্ন ভিন্ন স্থানে এই নবীন মতের আলোচনা পাওয়া যাইবে এবং গ্রস্থ-শেষে 
সমালোচিন। দ্বারা সকল কথা বুঝ! যাইবে। 

পঞ্চাধ্যায় স্তায়দশনই মহধি অক্ষপাদের প্রণীত, এ বিষয়ে পূর্ববাচার্যগণের মধ্যে কোনক্ূপ 
মতভেদের চিহু না থাকিলেও স্তায়স্থত্রের সংখ্যা ও অনেক হ্ৃত্র পাঠে পূর্ববাচার্য্যগণের মধ্যে 
বহু মতভেদ দেখা যায়। বাৎ্তায়নের পুর্ব হইতেই নানা কারণে স্থায়স্থত্র বিকৃত ও কল্পিত 
হইয়াছিল। বাতস্তায়ন স্তায়নৃত্রের উদ্ধার করিয়া ভাষ্য রচনা! করিয়াছেন। বাৎস্তায়নের 
পূর্বেও যে স্থায়স্থত্রের সংখ্যা ও পাঠ লইয়া বিবাদ ছিল, তাহা বাশন্তায়নের কথার দ্বারাও 
অনেক স্থানে মনে আসে। বথাস্থানে সে কথার আলোচনা করিয়াছি। বাৎ্ন্তাঞ়ন স্ায়- 
ভাষ্যে ভাষ্যলক্ষণান্ুসারে প্রথমতঃ হুত্রের স্তায় সংক্ষিপ্ত বাক্য রচন| করিয়া পরে নিজেই এ 
নিজ বাক্যের ব্যাখ্যা করিয়াছেন, ইহাকেই বলে "স্বপদ-বর্ণন”। পরে বাৎস্তায়নের এ সংক্ষিপ্ত 
বাক্যগুলির মধ্যে অনেক বাকাকে অনেকে ন্তারস্ত্ররূপেই গ্রহণ করিয়াছেন। আবার প্রকৃত 
স্টায়হত্রকেও অনেকে বাত্গ্তায়নের ভাষ্যরূপে গ্রহণ করিয়াছেন। প্রাচীন কালে হস্ত-পিখিত 
পুথিতে স্ত্র ও ভাষ্য কোন চিহ্না্দি যোগ ব্যতীত লিপিবদ্ধ থাকায় অনেকের এরূপ ভ্রম 
হইয়াছে । সেই ভ্রমের ফলেও স্তায়স্ত্র বিষয়ে কতকগুলি মত-ভেদ হইয়া! পড়িয়াছে। আবার 
অনেকে স্বমত সমর্থনের জন্যও স্তায়স্ত্রের কল্পনা করিয়াছেন, ইহাও বুঝ] যায়। ন্যায় সথর- 
বিবরণকার রাধামোহন গোস্বা মিভস্রচার্য্য চতুর্থাধ্যয়ের সর্বশেষে “তত্বন্ত বাঁদরায়ণাৎ» এইরূপ 
একটি স্ৃত্রের উল্লেখ করিয়া! তারও বিবরণ করিয়৷ গিয়াছেন। ভাষ্যকার বতস্তায়ন হইতে 
বৃত্তিকার বিশ্বনাথ পর্য্স্ত কোন আচার্য/ই এরূপ হ্ৃত্রের উল্লেখ করেন নাই; এ ভাবের 
কথাই কেহ বলেন নাই। নবীন গোস্বামিউট্টাচার্যয যে এ সুত্রটি রচনা করিয়াছেন, ইহা বল! 
যায় না। তিনি এ শ্ুত্রটি কোন পুস্তকে পাইয়া, উহা! না য়স্থত্র হওয়াই সম্ভব ও আবশ্বাক 
মনে করিয়া উহার উল্লেখ করিয়াছেন মনে হয়। কিন্তু এ সুত্রটি যেপরে কোন পণ্ডিতের 
রচিত, ইহা চিস্তা করিলেই বুঝা যায়। মহষি অফপাদ স্ায়দর্শনে বলিবেন যে, প্যাহা ঝলিলাম, 
তাহা তত্ব নহে। তত্ব কিন্তু বাদরায়ণ হইতে অর্াৎ বেদব্যাস-প্রনীত শাস্ত্র হইতে জানিবে”, 
ইহাকি সম্ভব? কোন দর্শনকার খধি কি এইরূপ কথা বলিয়াছেন বা বলিতে পারেন ? 
গোস্বামি ভট্টাচার্য 'ও এইরূপ ব্যাখ্যা করিয়া শেষে উহা সংগত বোধ ন| হওয়ায় কষ্ট-কল্পন। 
করিয়৷ অন্য প্রকারে বাখা৷ করিতে গিয়াছেন। কিন্ত তাহাতেও এরূপ ভাব একেবারে 
যায় নাই। ফলকথা, বহু কারণেই স্ঠাযসৃত্রের সংখ ও পাঠ বিষয়ে বহু মত-ভেদ হইয়াছে । 


( ২১ ) 


প্রাচীন উদ1তকরের সমরেও ন্যায়স্ত্রপাঠে মতভেদ ছিল, ইহা তাহার বাত্তিকে প্রকটিত 
আঁছে। বু'ন্তকাঁর বিশ্বনাথ অতিরিক্ত কয়েকটি স্থৃত্রের উল্লেখ পূর্বক তাহার বৃত্তি করিয়াছেন। 
ভাষাকারের সংক্ষিপ্ত বাক্যমধ্যেও তাঁহার কোন কোন সুত্র দেখা যায়। বিশ্বনাথের পূর্বে 
উদ্দয়নাচার্য্য বোঁধসিদ্ধি বা নায়পরিশি্ট নামে এবং গঙ্গেশের পুত্র বর্ধমান উপাধ্যায় “অন্বীক্ষানয়- 
তত্ববোধ” নামে স্টায়তত্রবৃন্তি রচনা করিয়াছেন। মিথিলেশ্বরহ্থরি নবীন বাচস্পতিমিশ্র ন্যায়- 
তত্বীলোক নামে নায়হত্রবুত্তি রচনা করিক্ক৷ ন্যায়শতত্র-পাঠ নির্ণয়ের জন্য ন্যায়হতোদ্ধার নামে 
গ্রন্থ নিশ্মাণ করিয়াছেন। ফলকথা, ন্যায়হত্র-পাঠার্দি বিষয়ে স্চিরকাল হইতেই যে নানা 
মতভেদের স্থষ্টি হইয়াছে, তাহা নানা গ্রন্থের দ্বারাই বুঝা! যায়। এবং তাহার দ্বার! পূর্বকালে 
াঁয়স্ুত্র যে নান! সম্প্রদায়ের মধ্যে নানাভাবে আলোচিত হইয়া! বিকৃত ও কল্পিত হইয়াছিল, 
ইহাঁও বুঝা যায়। তাহাতেই সর্দতত্বন্থতন্ব শ্রীমদ্বাচম্পতি মিশ্র স্তায়বার্তিক-তাঁৎপর্য্যটীকা 
নির্মাণ করিয়াও ন্ায়স্বত্রের সংখ্যা ও পাঠাদি বিশেষরূপে লিপিবদ্ধ করিনা যাইবার জন্য 
“হ্যায় সচীনিবন্ধ” রচনা করিয়া গিয়াছেন | বাঁচস্পতি মিশ্র এ গ্রন্থে স্টায়দর্শনের পাচ অধ্যায়ে 
নে যে স্তরের দারা যে নামে যে প্রকরণ আছে, তাহও দেই স্থানেই উল্লেখ করিয়া গিয়াছেন। 
সব্বশেষে আবার সমস্ত স্থত্রাদির গণনার দ্বারা ইহা? লিখিয়া গিয়াছেন যে, “এই স্ায়শান্তে 
অধ্যায় ৫। আহ্িক ১০। প্রকরণ ৮৪। সুত্র ৫১৮। পদ ১৭৯৬1 অক্ষর ৮৩৮৫। বাচম্পতি 
মিশ্র এইরূপে সমস্ত স্তায়স্থজের অক্ষর-সংখ্যা পর্য্যন্ত নির্ধারণ করিয়া কেন লিপিবদ্ধ করিয়া 
গিরাছেন, ইহা স্থধীগণ চিন্তা করিয়া দেখুন। স্তায়বার্তিক-তাৎপর্ধ্যটীকাকার সর্বতনস্বতদ্ 
শ্রীমদবাচস্পতি মিশ্রই বে ণন্যায়স্থচীনিবন্ধ” রচন! করিয়াছেন, ইহাই পণ্ডিতদমানের সিদ্ধান্ত । 
কারণ, স্তায়বান্তিক-তাতপর্য্যটাকাঁর : দ্বিতীয় মঙ্গলাঁচরণ-শ্োকটি ন্যায় চীনিবন্ধের প্রারস্তেও দেখা 
যায় এবং স্তায়বাস্তিক-তাৎপর্য্যটাকাঁর প্রারন্তে “ইচ্ছামঃ কিমপি পুণ্যং” ইত্যাদি যে চতুর্থ শ্লোকটি 
আছে, উহ! ( চতুর্থ চরণ পউদ্যোতকরগবীনাং” এই স্থলে “শ্রীগোতমস্থগবীনাং” এইরূপ পরিবর্তন 
করিয়া ) “ন্যায়হুচীনিবন্ধেপর শেষে উল্লিখি* দেখ! যায় এবং স্াকবার্তিক-তাৎপর্য্যটীকার 
শেষে কথিত “সংসারজলধিসেতৌ” ইত্যাদি গ্লোকটিও ন্ায়হ্চীনিবন্ধের শেষে দেখা যায়। 
্রস্থারস্তেও *শ্রীবাচস্পতিমিশ্রেণ” এইরূপ কথা রহিয়াছে । বাঁচস্পতি মিশ্র নামে অন্ত কোন 
প্ডিত এ গ্রন্থ রচনা করিলে তিনি সুবিখ্যাত বাচম্পতিমিশ্রের মঙ্গলাচরণ-শ্লোকাদি লিপিবদ্ধ 
করিয়া নিজের পরিচয়-বৌধের বিরোধি কার্য কেন করিবেন? এ সব শ্লোক তাহার নিবদ্ধ 
করিবার কারণই বা কি আছে? অন্ত কোন একজন পণ্ডিত “হ্যায়হচীনিবন্ধ” রচনা 
করিয়াছিলেন, তাহাতে শেষে অপর কেহ তাৎপর্যযটাকাকারের শ্লোক প্রক্ষিপ্ত করিয়াছেন, 
এইরূপ কল্পনার৪ কোন কারণ নাই। নিঙ্কারণে এ্ররূপ কল্পনা করিলে নানা গ্রস্থেই ধরূপ বল্সনা 
বরা যায়। পরন্ত বাঁচস্পতি মিশ্র স্তায়বাস্তিক-তাৎপর্ণ)টাকায় যেরূপ সুত্রপাঠের উল্লেখ করিয়াছেন, 
্টারহ্থচীনিবন্ধের সুত্রপাঠের সহিত তাহার সাম্য দেখা যায়। ছুই এক স্থানে যে একটু বৈষম্য 
দেখা যাঁয়, তাহা লেখক বা মুদ্রাকরের গ্রমাদ-জন্, ইহা বুঝিবার কোন বাধা নাই। মুদ্রিত 


( ২২ ) 


তাঁৎপধ্যটীকা গ্রন্থে অনেক স্থলে স্তায়স্ত্র পাঠের উল্লেখ দেখাও যায় না ( দ্বিতীয়াধায়ের 
দ্রষ্টব্য )। আবার মুদ্রিত তাতপর্য্যটাকায় লেখক বা মুদ্রাকরের প্রমাদবশত; কোন কোন স্থ 
অনেক অংশ মুদ্রিতও হয় নাই; ইহাও এক স্থলে ভাঁষ্যবাখ্যায় দেখাইয়াছি ( ২৪ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য ্ | 
ফলকথা, তাৎপর্য্য ই কা গ্রন্থের সহিত ন্যায় সচীনিবন্ধের কোন বিরোধ নির্ণয় করা যায় না । পরস্ত 
্য।য়হথচীনিবন্ধের সুত্রপাঠের সহিত তাৎপর্য্যটাকার হুত্রপাঠের যে সাম্য দেখা যায়, তাহার দ্বারা 
তাৎপর্ধ্যটাকাকার বচম্পতি মিশ্রই যে স্তায়স্থচীনিবন্ধকার, ইহা বুঝা যাঁয়। এই গ্রন্থের টিগ্লনীতে 
যথাস্থানে তাহা দেখাইয়াছি এবং স্থায়হত্রপাঠে মতভেদের আলোচনাও করিয়াছি । উদ্যোতকর 
্যায়বান্তিকে স্টায় থত্রগুলির উদ্ধার করিয়াই পরে তাহার নিবন্ধ রচনা করিয়াছেন । কিন্তু তাহাতেও 
সর্বত্র তাহার সম্মত হুত্রপাঠ নির্ণয় ক্করা যায় না। মুদ্রিত বাত্তিক গ্রন্থে সুত্রপাঠের বৈষম্যও 
দেখা যায়। উদ্যোতকর বার্তিকনিবন্ধে অনেক স্থলে “ইহা হুত্র” ইত্যাদি প্রকারে স্ৃত্রের পরিচয় 
দিলেও অনেক স্থলে এরূপ পরিচয় প্রকাশ করেন নাই। পরন্ত কোন স্থলে সুত্রপাঠে বিবাদেরও 
উল্লেখ করিয়াছেন । তাই বাচস্পতি মিশ্র উদ্যোতকরের বান্তিকের টীকা করিয়াও শেষে স্বতন্ত্রভাবে 
হ্ায়সত্রের পাঠাদি নির্ণয়ের জন্ স্াস্চীনিবন্ধ রচনা! করিয়া গিয়াছেন এবং তাহাতে সমস্ত স্তায়- 
সুত্রের অক্ষর-সংখ্যা পর্য্স্ত লিপিবদ্ধ করিয়া গিয়াছেন। এ ক্ষেত্রে পরবর্তী বাঁচম্পতি মিশ্র ও 
বৃত্তিকার বিশ্বনাথ প্রভৃতি হইতে প্রাচীন বিশ্ববিখ্যাত বহুশ্রুত মহামনীষী তাতপর্য্টাকাকার 
বাচস্পতি মিশরের স্তায়হুচীনিবন্ধই সর্ধাপেক্ষা মান্ত । তাই গ্যায়হ্চীনিবন্ধানুসারেই নুত্রপাঠাদি 
গ্রহণ করিয়াছি । কোন কোন স্থলে স্টায়হ্চীনিবন্ধের সুত্রপাঠেরও সমালোচনা করিয়াছি। প্রত্যেক 
অপ্যায়ের শেষে ন্ায়স্ুচীনিবন্ধানুসারেই সেই অধায়ের প্রকরণগুলির নাম ও শ্বত্রসংখ্যা প্রকাশ 
করিয়াছি। প্রথমাধ্যায়ের প্রকরণাদি-সংখ্যা এই খণ্ডের শেষ পৃষ্ঠায় দ্রষ্টব্য । 


্যায়সুত্রকার মহষির নামাদি 


ভাষ্যকার বাৎস্তায়ন, উদ্যোতকর, বাঁচম্পতি মিশ্র প্রভৃতি বহু আচার্য্য স্।যম্তরকার মহর্ষিকে 
অক্ষপাদ নামে উল্লেখ করিয়াছেন এবং স্ায়স্ত্র থে মহর্ষি গৌতম বা গোতম মুনির প্রণীত, 
ইহাও চিরপ্রপিদ্ধ আছে; বহু গ্রস্থকারও তাহা লিখিয়াছেন। স্তারস্ত্রকার মহর্ষির অক্ষপাঁদ 
নামবিষয়ে কোন বিবাদ নাই; কিন্তু তিনি যে গৌতম বা গোতম, এ বিষয়ে বিবাদ আছে। কেহ 
বলেন গৌতম, কেহ বলেন গোতম । গোতম মুনি ঝলিলে অন্য গৌতম মুনিকেও বুঝা! যাইতে 
পারে, এই জন্তই মনে হয়, ভাষ্যকার বাশস্তায়ন প্রভৃতি দূরদর্শী আচার্য্যগণ অক্ষপাদ নামের উল্লেখ 
করিয়াছেন। এখন অক্ষপাদ কোন্‌ মুনির নামান্তর, ইহা জানিতে পারিলেই স্ঠায়স্ত্রকার মহর্ধির 
পরিচয় পাওয়া যাইতে পারে । অনুসন্ধানের ফলে গা পাইয়াছি১, অহল্যাপতি গৌতম 
মুনির নামান্তর অক্ষপাদ। অহল্যাপতি খষি যে য গৌতদ, ইহা রামায়ণ, মহাভারত গ্রসথতি বহু গ্রস্থে 


০ ৮ শশা টি শী শীশশীস্িস্পপি স্পা ও পা শিপসসল তি পেশী শপ পিজা - শা পাশিশপি 


সক্ষপ।দে। মহাোগী গেতম।খো।হ 1হভবন্মুশি; | 
গোদ|বর।সমনেত। গহলা য়; পতি; ওভুঃ | ম।হেষ্বরথণ্ড, কুম।রিকাথওড, ৫৫ অঃ, ৫ প্লোক। 


৮ 


( ২৩) 


পাঁওয়া যায় এবং তিনি গৌতম নামেই স্ুপ্রসিদ্ধ | রামায়ণ, মহাঁভারতাদি বহু গ্রন্থের গৌতম 
পাঁঠ অপ্তদ্ধ বল। এবং প্র স্ুপ্রসিদ্ধিকে উপেক্ষা করা যায় না। কিন্তু দার্শনিক মহাকবি শ্রীনহ্য 
নৈষবীয়গরিতে ইন্দ্রের নিকটে চার্বাকের কথ! বর্ণন করিতে স্থায়শান্ত্বক্তা মুনিকে গোতম নামে 
উল্লেখ করিয়াছেন১। চার্বাক স্ায়শাস্তরবক্তা মুনিকে গোতম অর্থাৎ গোসশ্রেষ্ঠ বা মহাবৃষভ বলিয়া 
উপহাপ করিয়াছেন, ইহ! শ্রীহর্ষ এ শ্লোকের দ্বারা বর্ণন করিয়াছেন । শ্রীহর্ষ গৌতম বলিয়াও 
এ উপহাস বর্ণন করিতে পারিতেন | কারণ, গৌতম অর্থাৎ গোশ্রেষ্ঠের বংশধর, এই অর্থেও 
গৌতম বলিয়া! চার্বাক এ ভাবে উপহাস করিতে পারেন। কিন্তু শ্রীহর্ষয যখন গোতম নামের 
উল্লেখ করিয়াই চার্ব্বাকের উপহাস বর্ণন করিয়াছেন এবং “গোতমং তং অবেত্যৈব থা বিখ্থ তৈব 
সঃ” অর্গাৎ তোমরা! বিচার করিয়াই তাহাকে গোতম বলিয়া যেমন জান, তিনি তাহ'ই, এইরূপ 
কথা বলিয়া! এ উপহাস বর্ণন করিয়াছেন, তখন শ্রীহ্ষ যে স্যাযশাক্জবন্ত! মু্নকে গোতমই বলিয়া" 
ছেন, তদ্বিষয়ে কোন সন্দেহ নাই। নৈষবীয় চরিতের টাকাকারগণও এ শ্লোকের এরূপ ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন। গোতমের বহু অপত্য বুঝাইলেই পাণিনি সুত্রাঞ্জসারে গোতম পদ দিদ্ধ হয়। সুতরাং 
«গোতমং” এই প্রয়োগে গোতমের অপত্য বুঝাঁও যাঁয় না। 

রামায়ণাদি বহু গ্রন্থে আমর! অহল্যাপতি খষির গৌতম নামে উল্লেখ দেখিলেও এবং এ দেশে 
এরূপ স্ুপ্রপিদ্ধি থাকিলেও মিথিলায় তিনি গোতম নামে প্রসিদ্ধ, ইহাও জান! যায়। বর্তমান 
দারভাঙগ স্টেশনের ৭ ক্রোশ উত্তরে কামতৌল স্টেশন। সেখান হইতে প্রায় চারি ক্রোশ দরে 
গোতমের আশ্রম নামে সুপ্রসিদ্ধ একটি স্থান আছে। তত্রত্য বিশেষজ্ঞ পণ্ডিতের কথায় জানা 
মাঁয়, এ আশ্রমেই গোতম মুনি তপন্তা করিয়া গোতমী গঙ্গা আনয়ন করেন। তন্মধ্যে যে 
কূপ আছে, তাহা দেব্দন্ত কুপ। এক সময়ে গোতম মুনি পিপাসায় পীড়িত হইয়া! দেবগণের 
নিকটে জলপ্রার্থ হইলে দেবগণ অনুরস্থ কুপকে উদ্ধৃত করিয়া যে দিকে গোতম খষি অবস্থান 
করিতেছিলেন, সেই দিক্‌ দিয় বক্রভাবে প্রেরণ করেন। এইরূপে কুপ লইয়া দেবগণ জলের 
দারা গোতম খষিকে পরিতৃপ্ত করেন। খণ্েদসংহিতায় এইরূপ বর্দন আছে। পূর্বোক্ত 
গোতমের আশ্রমের ছুই ক্রোশ দুরে “আহিরিয়া” নামে গ্রসিদ্ধ অহল্যাস্থান আছে। বর্তমান 
ছাঁপরা নগরীর সন্নিহিত গঙ্গাতীরেও অহল্যাপতি গোতমের অপর আশ্রম ছিল। কিছু দিন 
পূর্বে মহষি গোতমের স্মরণার্থ এ স্থানে “গোতম পাঠশাল1” নামে একটি পাঠশালা প্রতিষ্ঠিত 
হইয়াছে। সদাশয় গবর্ণমেন্ট এ পাঠশালায় মাসিক ৫০২ টাকা সাহাঁযা প্রদান করিতেছেন । কিন্ত 








১। মুক্তয়ে যঃ শিলাত্বায় শাস্ত্রযুচে সচেতস|ং । 
গোতমং তমবেতোব যথা বিথ্থ তৈব সঃ ॥ ১৭, ৭৫ | 
যঃ সচেতদাং চৈতন্বতাং সথণছুঃখাকুঁভব।ভাব।ৎ শিলাত্বায় পাষাণ।বস্থারপ।য়ৈ মুক্তয়ে মুক্তিং গ্রতিপদয়িতৃং শাস্্র- 
রুচে, ন্ায়দর্শনং নির্ধামে, যুয়ং তং ন্বয়মেব অবেতা বিচার্যোব গোতমং এতন্নামানং যথ। বিণ্থ জানীত ম এব তথ। না 


ইতর্থঃ। স গোতমো বণ। যুক্মাকং সম্মতস্তথা মমাপীত্যর্ঘঃ। নায়ং পরং নান্ন। গে।তমঃ কিন্ত প্রবুষ্ট। গৌ; গোতমে। 
মহাবুষভঃ পশুরেব। টীকাকারাঃ। 


( ২৪ ) 


মিথিলার আশ্রমেই স্থায়ঙ্থত্র রচিত হইয়াছে, মিথিলাতেই স্তায়স্থত্রের প্রথম চচ্চা, ইহা মৈথিল 
পর্ডিতগণের নান! কারণে বিশ্বাদ। ( পুর্বোক্ত গোতমের আশ্রম সম্বন্ধে মৈথিলবার্তা “ভারতবর্ষ” 
পত্রিকার দ্বিতীয় বর্ষের জ্যৈষ্ঠ সংখ্যায় দ্রষ্টব্য)। বস্তুতঃ খথেদসংহিতায়১। গোতম খষির 
কূপ লাভের কথা আমরা দেখিতেছি। এমন্ত্ের পূর্বমন্তরের ব্যাখ্যায় সায়ণাচারধ্য পুর্বোক্তরূপ 
আখ্যায়িকার বর্ণন করিয়াছেন। বাহ্গণ গোতম এ সৃক্তের খষি। কাশী সংস্কৃত কলেজের 
পুস্তকালয়াধ্যক্ষ বছুদরশী এঁতিহাপিক মহামহোঁপাধ্যায় শ্রীবুক্ত বিন্বোশ্বরীপ্রসাদ দ্বিবেদী মহাশয় 
প্রথমে শ্ায়কন্দলীর ভূমিকায়, মতস্তপুরীণের ৪৮ অধ্যায়ে বর্ণিত উশিক্গ মহধির পুত্র দীর্ঘতম! নামে 
অন্ধ গোতমকে স্থায়স্থত্রকার বলিয়াছিলেন। পরে স্ায়বা্তিক-ভূমিকায় তাহার এ দিদ্ধান্ত 
অজ্ঞতামূলক বলিয়া নান! কল্পনার আশ্রয়ে রাহগণ গোতমকেই স্থায়স্থত্রকার বলিয়াছেন । তিনি 
সৃক্তদ্রষ্টা ও পুরোহিত বলিয়! তাহার শাস্ত্রকর্তৃত্ব সম্ভব। দীর্ঘতম! গোতম অন্ধ, তাহার শান্- 
কর্তৃত্ব সম্ভব নহে। পরন্ত অন্ধের অক্ষপাদত্ব গ্রমাণ সহসম্রেও হয় না। রাহ্‌্গণ ( রহ্গণপুত্র ) 
গোতম বিদেঘরাজের পুরোহিত ছিলেন, ইহ! শতপবত্রাঙ্গণে বর্ণিত আছেং। অহল্যার পুত্র শতানন্দ 
জনকরাঁজার পুরোহিত ছিলেন, ইহ! বাল্মীকি রামায়ণেও বর্ণিত আছে। সুতরাং রাহ্গণ গোতমই 
অহল্যাপতি । তাহারই পুত্র শতানন্দ। তিনি গৌতম নহেন। শ্রীহ্ধও স্তায়স্থত্রকারকে 
গোতম বলিয়াছেন । দ্বিবেদী মহাশয়ের এই সকল কথা ও শেষ সিদ্ধান্ত "্নায়বান্তিক ভূমিকা” 
পুস্তকে দ্রষ্টব্য । 

 দ্বিবেদী মহাশয়ের যুক্তির বিচার না করিয়া! এখন এই সিদ্ধান্তে বক্তব্য এই যে, যদি 
খগ্েদাদি-বর্ণিত রাহুগণ গোতমকেই অহ্ল্যাপতি ও ন্থায়হত্রকর বলিয়া গ্রহণ করা যায়, বিদেহ- 
রাজবংশে তীহার পৌরোহিত্য নিবন্ধন জনক রাজার পুরোহিত শতানন্দকে তাহারই পুত্র বলিয়৷ 
কল্পন! করা যায়, তাহা হইলেও তিনি গোতমবংশীয় বলিয় তাঁহাকে গৌতম বলিতে হয়। কারণ, 
বৌধায়ন, গোত্রপ্রবর্তক সপ্তষির মধ্যে যে গোতমের নাম ( পাগান্তরে গৌতম ) বলিয়াছেন, তাহারই 
দশটি শাখার মধো রাহগণ সপ্তম শাখা । বৌধারন গৌতমকাণ্ডে (২ অঃ) রহ্‌গণ খষিকেও গৌতম- 


১। জিদ্ষং নুনুদেইবতং তয়া দিশাই- 
সিংচন্ন ৎসং গোতমায় তৃষ্ণজে | 
আগচ্ছংতমবস! চিত্রভানবঃ 
কামং বিপ্রন্ত তর্পয়ধ্ত ধামভি2 1 ১ ম১৪অ; ৮৫নুক্ত | ১১। 
সায়ণভামা ।--মরুতোঁহবতং উদ্ধ'তং কুপং যন্ত।ং দিশি, খবির্ধসতি “তয়। দিশ।”" “জিদ্গং' বক্রং তির্ার্চং 
“নুনু” প্রেরিতবন্ত; । এবং কুপৎ নীত্ব। খধ্যশ্রমেহবস্থপ্য “তৃম্জে" তৃষিতায় “গে।ভম।য়”' তদর্থং “উৎস জল গ্ুবহং 
কপাছুদ্ধ “সিঞ্চন্” আহাবেহবানয়ন। এবং কৃত্বা “ইম", এনং স্তেতারং খষিং “চিত্রভ(নবো” বিচিত্রদীপ্তয়ন্তে 
মকনে। “বস”? ঈদৃশেন রক্ষণেন মহ “আগচ্ছন্তি” তসমীপং প্া্বন্তি। প্রাপা চ “বিপ্র্থণ মেধাবিনে। গেতমন্ত 
“কাম” অভিলাষ “ধামভি” আয়ুষে। ধারকেরুদ কো+স্তপয়ন্ত'” অতর্পয়ন্‌। 
২। বিদেঘে। হ মাখবো হগ্রিং বৈশ্বানরং মুগে বভার ৷ তন্ত গোতমে। রাহ্গনধষি; পুরোহিত আস । ৪অ*। ১ব্রা*। 


( ২৫ ) 


গণের মধ্যে বলিয়াছেন । সুতরাং রাহগণ খষি গোপ্প্রবর্তক মূল পুরুষ গোতমের অপত্য হওয়ায় 
তিনি গৌতম । ফলকথা, রাহ্গণ যে গোত্রকারী মূল পুরুষ গোতম নহেন, এ বিষয়ে সংশয় নাই 
( পনির্ণয়দিন্থ” গ্রশ্থের গোত্রপ্রবর-নির্ঘয় প্রকরণ র্টব্য )। স্তরাং তিনি স্ক্দ্রষ্টী ও পুরোহিত 
বলিয়া গোতম-বংশে তাহার গ্রধান্ত নিবন্ধন বেদে মূল পুরুষ গোতম নামে উল্লিখিত হইয়াছেন, 
ইহাই বুঝিতে হয়। পূর্ববকালে মূল পুরুষের নামেও প্রধান ব্যক্তির নাম ব্যবহার ছিল। 
জনক রাজার পূর্বপুরুষ নিমিরাজার পৌত্র জনক প্রথম জনক রাজা ছিলেন, তাহার নামান্ুসারেই 
রাজষি জনক জনক নামে অভিহিত হইয়াছিলেন, ইহা! বাল্ীকি রামায়ণের কথায় বুঝা! যায় 
( আদিকাও, ৭১ সর্গ ভ্রষ্টব্য)। গোত্রকারী সপ্তরি বসিষ্ঠাদিও পূর্ববর্তী বসিষ্ঠাদির অপত্য 
বলিয়া গোত্র হইয়াছেন অর্থাৎ, বসষ্ঠাদির অপতাও বসিষ্ঠাদি নামে গোত্র হইয়াছেন, ইহাও 
«নির্ণয়সিন্ধু* গ্রন্থে কথিত হইয়াছে১। এখন যদি রাহ্গণ, গোতমবংশীয় হইয়াও পূর্বোক্ত 
কারণে বেদে গোতম নামে অভিহিত হইয়া থাকেন, তাহ! হইলে শ্রীহর্ষও এ প্রসিদ্ধি অন্থুসারে 
এবং বৈদিক প্রয়োগানুসারে তাহাকে গোতিম বলিয়া! উল্লেখ করিতে পারেন৷ নচেৎ গোত্রকারী 
মূল পুরুষ গোতম মুনি অথবা অন্ত কোন গোতম মুনি স্তায়শাস্ত্রবক্তা, এ বিষয়ে অন্ত কোন 
গ্রমাণ না থাকায় শ্রীহ্র্ষ তাহা কিরূপে বলিবেন ? স্বন্দপুরাণে যখন অহ্ল্যাপতি গৌতম মুনিরই 
অন্গপাদ নাম পাওয়। যাইতেছে এবং মিথিলা 'গ্রদেশে অহল্যাপতি মুনিই স্থায়স্থত্র রচনা করেন, 
এইরূপ পরম্পরাগত সংস্কারও তদ্দেণীয় এবং এতদ্দেশীয় বছ পণ্ডিতের আছে, তখন অন্ত বিশেষ 
প্রমাণ ব্যতীত অন্ত কোন গোতম ব| গৌতম মুনিকে স্তায়ুত্রকার বল! যাইতে পারে না । মহা- 
মনীষী তারানাথ তর্কবাচস্পতি মহাশয় বাচম্পত্য অভিধানে অহল্যাপতি মুনিকে গৌতমই 
বলিয়াছেন। তিনি স্কন্দপুরাণের বচনের উল্লেখ করেন নাই। তিনি শ্বেতবারাহ কলে ব্রহ্মার 
মানস পুত্র গোতমের প্রমাণ উল্লেখ করিয়। তাহাকেই স্চায়নুত্রকার বলিয়াছেন। কিন্তু তাহার 
অঙ্পাদ নামের বা স্তায়হ্থত্রকর্তৃত্বের কোন প্রমাণ দেন নাই। পরে পূর্বোক্ত শ্রীহর্ষের গ্লোক 
উদ্ধত করিয়াছেন। স্ৃতরাং তিনি শ্রীহর্ষের শ্লোকানুসারেই স্তায়স্তত্রকারকে অহল্যাপাতি গৌতম 
বলেন নাই, ইহা বুঝা! যার । বিশ্বকোষেও তাহারই কথার অনুবাদ করা হইয়াছে । শ্রীহর্ষের 
শ্লোকে আরও অনেকেই নির্ভর করিয়াছেন। আমিও তদনুসারে এই গ্রন্থে ন্থায়নুত্রকারকে 
বহু স্থলে গোতম নামে উল্লেখ করিয়াছি। যে কারণেই হউক, গ্রীহর্ষ বখন স্থায়স্ত্রকারকে 
গোতম বলিয়াছেন, তখন তদনুসারে স্তায়ত্রকারকে গোতম বল! যাইতে পারে । তবে শ্রীহ্ষের 
এরূপ উল্লেখের পুর্োক্ত প্রকার কারণ বুঝিলে সামঞ্জন্ত হয়; অহল্যাপতি মহর্ষির গৌতম 
নামেরও অপলাপ করিতে হয় না, লোঁকপ্রসিদ্ধিকেও উপেক্ষা করিতে হয় না। যাহাতে 
সর্বসামঞন্ত হয়, সেইরূপ চিন্তা না করিয়া! স্বপক্ষ সমর্থনের চিন্তাই কর্তব্য নহে ।* 


প 


ইটের নিনজা রা গিদিড 22772 র5জানির রা ারাররারাতারিদারাসর 
১। যদাপি বসিষ্ঠাদীনাং ন গোত্রতবং যুক্তং তেষাং সপ্তরধিত্বেন তদপত্যত্বাভাবাৎ তথাপি তংপূর্্বভাবি-বসিষ্ঠাদা- 
পতাত্বেন গোতত্বং যুক্তং ।- অতএব পুর্বোষাং পরেষাঞ্চ এতদ্‌গোত্রং | নির্ণয়সিন্ধু, ২০২ পৃষ্ঠা । 
* পরে দেবাপুরাণের কোন বচনে পাউয়।ছি, প্গব। বাচা তময়তি খেদয়তি” এইক্প বুৎপত্তি অনুস।রে 


( ২৬ ) 


গৌতমের অক্ষপাদ নাম সম্বন্ধে একটি প্রবাদ প্রচলিত আছে যে, গৌতমের শিষ্য 
কষ্ণট্ঘপায়ন ব্যা এক সময়ে গৌতমের মতের নিন্দা করায় তিনি ক্রুদ্ধ হইয়া প্রতিজ্ঞা করেন 
থে, আর এচক্ষুর দ্বারা উহার মূখ দর্শন করিব না। শেষে বেদব্যাস স্তুতির দ্বারা তাহাকে 
প্রসন্ন করিলে তিনি পূর্ধপ্রতিজ্ঞা স্মরণ করতঃ যোগবলে নিজ চরণে চক্ষুঃ স্থষ্টি করিয়া! তন্বারা 
বেদবাসকে দর্শন করেন। তখন বেদব্যাস অক্ষপাঁদ নামোরেখে তাহার স্তৃতি করায় তিনি 
তখন হইতে অক্ষপাদ নামে অভিহিত হন। এই প্রবাদের মূলে এরূপ ঘটনা আছে কি 
না বা থাকিতে পারে কি না, তাহা বুঝিতে পারি নাই। পণ্ডিত,তারানাথ তর্কবাচস্পতি মহাশয়ও 
বাচস্পত্য অভিধানে ( অক্ষপাদ শবে) পূর্বোক্ত প্রকার প্রবাদের উল্লেখ করিয়! লিখিয়াছেন, 
ইহা পৌরাণিক কথা । কিন্ত অশেষ-শাস্ত্রদর্শা তর্কবাচস্পতি মহাশয় অন্ঠান্ত স্থলে পুরাণাদি 
রস্থের নামাদি উল্লেখ করিয়াও এ স্থলে এ কথা কোন্‌ পুরাণে আছে, তাহার কোনই উল্লেখ 
করেন নাই। সম্ভবতঃ তিনিও পূর্বোক্ত প্রবাদান্ারে এ কথা কোন পুরাণে আছে, ইহা 
বিশ্বাস করিয়াই এ কথা লিখিয়াছেন। কিন্তু কোন প্রবাদই একেবারে নিমূ্ল হয় না। 
এঁতিহা বা জনশ্রতির নিরপেক্ষ প্রামাণ্য না থাঁকিলেও উহার মূল একটা অবশ্ঠই স্বীকার 
করিতে হইবে । জিজ্ঞাসার ফলে জানিতে পারিয়াছি যে, দেবীপুরাণের শুস্ত-নিশুস্ভ-মথন-পাদে 
গৌতমের অক্ষপাদ নাম ও ন্থায়দর্শন রচনার কারণাদি বর্ণিত আছে। সেখানে বর্ণিত হইয়াছে যে, 
রজিপুব্রগণের মোহনের জন্তঠ এক সময়ে নাস্তিক্য মতের প্রচার হয়; তাহার ফলে যাগধজ্ঞাদি বিলুপ্ত 
হইতে থাকে । তখন দেবগণ শিবের আরাধন! করিয়া তাহার আদেশে গৌতমের শরণাপন্ন হন। 
গৌতম তখন নাস্তিক্য মত নিরাসের জন্ত যাত্রা করিলে, শিব শিশুরূপে তাহার সন্মুথে উপস্থিত 
হইয়া নাস্তিক্য মতের অন্থকুল তর্ক করিতে থাকেন। সপ্তাহ কাল বিচারে কাহারও পরাজয় না 
হওয়ায় গৌতম চিত্তিত হইয়া মৌন ভাব অবলম্বন করিলেন । তখন শিব গৌতমকে উপহাস 
করিয়! বলেন যে,১ হে বেদধন্মজ্ঞ মুনে ! মেধাবিন্‌! তুমি এই ক্ষুদ্র নাস্তিক বালক আমাকে 
পরাজিত না করিয়৷ কেন মৌনাবলম্বন করিয়াছ ? তুমি কিরূপে সেই বৃদ্ধ, লোক-সম্মত, বিদ্বান্‌ 
নান্তিকগণকে মহাযুদ্ধে নিরস্ত করিবে? অতএব শীঘ্র পলায়ন কর। তখন গৌতম মুনি তাহাকে 


স্যায়নুত্রকার অক্ষপাঁদ *গোতম” নামে এবং গোতমের বংশজ।ত বলিয়া “গৌতম” নামেও অভিহিত হইয়াছেন । 
ূর্ববোক্ত অর্থে অঙ্গগাদ “গোতম” নামে অভিহিত হইলেও কোন অসামঞ্জন্ত থাকে না। সে বচনটি এই-_- 
গৌর্ববাৰ্‌ তয়ৈব তময়ন্‌ পরান্‌ গোতম উচ্যতে। 
গোঁতমান্বয়জন্মেতি গৌতমোহপি স চাক্ষপা ॥ 
--শুস্তনিশুভমধনপ।দ, ১৩ আঃ 
১। ভো মুনে বেদধর্পজ্ঞ কিং তুষটীমাস্ততে চিরং | 
মামনিজ্জিতা মেধাবিন্‌ ক্ষু্নাস্তিকবালকং ॥ 
কথন্থ বিছুষে! বৃদ্ধান্‌ ন।স্তিকান্‌ লোকসন্্তান্‌। 
বিজেধাসি মহাযুদ্ধে তৎ পলায়ন্ মচিরং ॥ 


(২৭ ) 


শিব বলিয়া বুঝিয়! তাহার স্তব করিলে শিব তাহার প্রার্থনান্থ্সারে জীহাকে বৃষবাইনরূপ দর্শন 
করাইলেন এবং সাধুবাদ করিয়া বলিলেন যে, তুমি তর্কে কুশল, তুমি ভিন্ন বাদ-বুদ্ধের দ্বারা 
আর কে আমাকে সন্তষ্ট করিতে পারে? আমি তোমার এই বাদের জন্য সন্তষ্ট হইয়াছি। আমি 
তোমার নাম ধারণ করিব, তুমি ত্রিনেত্র হইবে । শিব যখন এই সকল কথা বলেন, তখন 
তাহার বাহন বৃষ, নিজ দস্ত-লিখিত প্রমাণাদি যোড়শ পদার্থকে প্রদর্শন করতঃ ভূম্তণ করেন। 
পশ্চাৎ শিবের কৃপা লাভ করিয়া গৌতম মুনি এ ষোড়শ পদার্থের ঈক্ষা অর্থাৎ দর্শন করায় তিনি 
“আন্বীক্ষিকী” নামে বিদ্যা পৃথিবীতে প্রকাশ করেন এবং শিবের আদেশবশতঃ তিনি নাস্তিক্য-মত- 
নাশিনী এ বিদ্যাকে দশ দিনে শিষ্যদিগকে অধ্যয়ন করান। তাহার কিছু কাল পরে” বেদব্যাস 


৯। 


৮ 


স্পা পাশ শিট পক্পিপতশাপীস্প্পাাশি শেপ শত পশাাশাীশি 





সাধু গৌতম! ভ্রস্ত তর্কেষু কুশলো হামি। 
ত্বামৃতে বাদযুদ্ধেন কো মাং তোষয়িতুং ক্ষমঃ ॥ 
অনেন তব বাদেন তোধিতোহহ্‌ং মহামুনে। 

ত্বন্নাম ধারয়িষামি ত্বং ত্রিনেত্রো ভবিষাসি ॥ 
ইতোবং ক্রবতঃ শস্তোর্জভূন্তে বাহনে! বৃনঃ | 
দরশয়ন্‌ দন্তলিখিতান প্রমাণাদীংশ্চ যেড়শ ॥ 
শম্তে।ঃ কৃপামন্ুপ্র/পা যদ্দীক্ষ।মকরোন্মুনিঃ | 

তেন চান্বীক্ষিকীসংজ্ঞাং বিদ্যাং প্রাবর্তয়ৎ গ্ষিতো ॥ 
গ।দেশেন শিবস্তৈব স শিষাঁন্‌ দশভিদ্দিনৈঃ | 
পাঠয়ামাস তাং বিদ্যাং নান্তিকামতনাশিনীং ॥ 
ততঃ কালেন কিয়তা ব্যাসে৷ গুরুনিদেশতঃ | 
সমাবুত্তে। গৃহস্থোহভূদ্বেদবাখ্যানকোবিদঃ ॥ 

স তর্কং নিনয়ামাস ব্রহ্মনুত্রেপদেশকঃ। 
তচ্ছ ত্বা গৌতমঃ তুদ্ধো বেদব্যাসং প্রতি স্থিতঃ ॥ 
গ্রতিজজ্ঞে চ নৈতাভ্যাং দৃগ্ভাং পম্ঠামি তন্মুখং | 
যঃ শিষো। দ্বেষ্টি বৈ তর্কং চিরায় গুরুসম্মতং॥ 
বাসোইপি ভগবাংস্তস্ত গুরোঃ কোপং বিমৃশ্ট চ। 
আযয়ৌ ত্বরিতস্তত্র যত্রতিদ্‌গৌতমো মুনি ॥ 
অসকুদ্দগবদ্তূত্বা পা্য়োঃ প্রণিপতা চ। 
প্রস।দয়মাস গুরু কুতর্কে। নিন্দিতো ময়। ॥ 
প্রসন্নো গৌতম ব্যাসে প্রতিজ্ঞাং স্বাঞ্চ সংস্মরন্। 


পার্দেহক্ষি ক্ফোটক়ামাস সোহক্ষপদস্ততেহভবৎ ॥' 
স্দেবীপুরাপ, শুস্তনিশুস্তমথনপ|দ, ১৬ অঃ। 


দেবীপুরাণের এই অংশ মুদ্রিত হয় নাই। নিখিল-পাস্ত্দর্শা, নান। শান্গ্রস্থকার, অক্ষপাদগৌতমবংশধর, ব্বনামখাত 
পুজাপাদ পণ্ডিত শ্রীযুক্ত পঞ্চানন তর্করত্ব মহাশয্নকে আমি গৌতমের অক্ষপাদ নামের প্রবাদ সম্বন্ধে জিজ্ঞাসা করায় তিনি 
অনুগ্রহপূর্র্ক প্রাচীন পৃল্তক হঠতে এই বচনগুলি লিখিয়| পাঠাউয়।চেন। আমি ইহা তাহার নিকটে পাইয়াছি অন্তর 
পাই নাই । এ দল্স ও।হার নিক, চিরকৃতজ্ঞত। প্রক।শ করিতেছি ।* তাহার যাতও হ্য।য়হৃত্রকীর অহলা পতি গৌত | 


( ২৮ ) 


গুরু গৌতমের আজ্ঞানুদারে সমাবর্তনের পরে গৃহস্থ হইয় ব্রহ্মনত্রে তর্কের নিন্দা করেন। 
তাহা শ্রবণ করিয়! গৌতম, বেদব্যাপের প্রতি জুদ্ধ হইয়া এই চক্ষুর বার! তাহার মুখ দেখিব না, 
এইরূপ প্রতিজ্ঞা করেন। বেদব্যাসও গুরু গৌতমের ক্রোধবার্তী পাইয়া শীঘ্ব গৌতমের নিকটে 
আসিয়া তাহার পাদদ্বয়ে পতিত হইয়া বলেন যে, আমি কুতর্কের নিন্দা করিয়াছি। তখন গৌতম 
মুনি প্রসন্ন হইয়! পূর্বপ্রতিজ্ঞা স্মরণ করতঃ নিজ চরণে চক্ষু স্ফুটিত করেন, তজ্জন্ট তিনি অক্ষপা 
নামে অভিহিত হইয়াছেন । ৃ 

পূর্বোক্ত বচনগুলির প্রামাণ্য বিষয়ে সন্দেহ থাকিলেও উহাই যে গৌতমের অক্ষপাদ নামাদি 
সম্বন্ধে পূর্বোক্ত প্রকার প্রবাদের মূল, তাহাতে সন্দেহ করিবার কোন কারণ নাই । স্থতরাং 
প্রাচীন প্রবাদের মূল পূর্বোক্ত বচনগুলি যে আধুনিক নহে, ইহা বুঝা যায়।* ব্রহ্গাওপুরাণে 
শিববাক্যে পাওয়া যায়ঃ১ “সপ্তবিংশ দ্বাপরে জাতৃকণ্য যে সময়ে ব্যাস হইবেন, সে সময়েও আমি 
প্রভাসতীর্থ প্রাণ্ড হইয়৷ লোকবিশ্রুত যোগাত্বা দ্বিজশ্রেষ্ঠ সোমশম্্মী হইব । সেখানেও আমার 
সেই তপোধন পুত্রগণ (চারি শিষ্য) হইবে”। (১) অক্ষপাদ, (২) কণাদ বা কুমার, (৩ উলক, 
(৪) ব্স। বায়ুপুরাণেও ( পূর্বখণ্ড, ২৩ অঃ) এ কথা আছে। ব্রদ্মা্ড ও বায়ুপুরাণে অক্ষপাদ 
প্রভৃতি চারি শিষ্যকেই পুত্র বলিয়া উল্লেখ করা হইয়াছে । কারণ, লিঙ্গপুরাণে (২৪ অঃ) অক্ষগপাদ 
প্রভৃতিকে সোমশন্মীর শিষ্য বলিয়াই উল্লেখ দেখা! যায় । তবে লিঙ্গপুরাণে “কণাদ” স্থলে “কুমার” 
আছে । অনেকে ব্রহ্গাণ্ড ও বাযুপুরাণেও “অক্ষপাদঃ কুমারশ্চ” ইহাই প্রকৃত পাঠ বলেন। সে 
যাহা হউক, অক্ষপাঁদনামা৷ তপোধন যে সপ্তবিংশ দ্বাপর ঘুগের শেষে প্রভাস তীর্থে শিবাবতার 
সোমশন্মীর শিষ্যরূপে আবিভূর্তি হইয়াছিলেন, ইহা আমর! ব্রহ্মা, বায়ু ও লিঙ্গপুরাণের দ্বারা 
জানিতে পারি। পুরাণবিজ্ঞ পণ্ডিতগণ বলেন যে, চতুর্দশ দ্বাপর বা কলিতেং সুরক্ষণ ব্যাসের 
আবির্ভাব হইলে যে গৌতম শিবের অবতাররূপে যোগের উপদেশ করেন, তিনিই আবার সপ্তবিংশ 
দ্বাপরের শেষে অক্ষপাদ নামে শিবাবতার সোমশন্মীর শিষ্যরূপে জগতে জ্ঞান প্রচার করেন। 
বস্ততঃ স্বন্পুরাঁণে অহল্যাপতি গৌতম মুনিই অক্ষপাদ ও মহাঁযোগী বলিয়৷ কথিত। কৃ্মপুরাণে 
তিনি শিবের অবতার বলিয়া কথিত । স্বন্দপুরাণে বহু স্থলে তাহার পরম মাহাত্ম্য বর্ণিত আছে । 


«* গঙ্গেশের পূর্বববত্তী জরভ্তভটও স্যায়মঞ্জরীর শেষে অক্গপাদ্দ যে বাদে মহাদেবকে সন্তুষ্ট করিয়। বর প্রাপ্ত 
হইয়াছিলেন, ইহ! লিখিয়াছেন। 

১। সপ্তবিংশতিমে প্রাপ্তে পরিবর্তে ক্রমাগতে ৷ জাতৃকর্ণো! যদ। ব্য/সে। ভবিষাতি তপোধনঠ ॥ ১৪৯ ॥ 

তদাপাহং ভবিষ্যামি সোমশম্্া দ্বিজোত্তমঃ | এ্রভ।সতীর্ঘমাসাদ্য যোগাক্স। লে!কবিশ্রুতঃ ॥ ১৫০ ॥ 

তত্রাপি মম তে পুত্রা ভবিষাস্তি তপোধন1; | অক্ষপাদঃ কণাদশ্চ উলুকে! বৎস এব চ ॥ ১৫১॥ 

স্্রহ্মাগুপুরাণ, অনুষঙ্গপাদ, ২৩ অঃ। 

২। যা ব্যাসঃ হুরক্ষণঃ পর্যায়ে তু চতুর্দশে। তন্রাপি পুনরেবাহং ভবিষ্যা্ষ যুগাস্তিকে ॥ 

বনে স্বঙ্গিরস; শ্রেষ্ঠ! গোতামো নাম যোখ্বিত!  হখুদ্‌ভবিষাতে পুরা 'গীতম: নাম তদ্বনং ॥ 

স্ব্রজ্মাও, অনুধঙ্গ, ২৩ অঃ! 


( ২৯ ) 


মহাভারতে অহল্যাপতি গৌতমের বনু সহত্র শিষ্ের কথা, প্রিয়তম শিষ্য উক্কের উপাখ্যান ও 
অহল্যার কুগুলানয়ন-বার্তা বর্ণিত আছে ( অশ্বমেধপর্ক ৫৬ অঃ ্রষ্টব্য ' | সৌমশন্মার শিষ্যরূপে 
অক্ষপাঁদ কৃষ্ণদ্বৈপায়ন ব্যাসের বহু পুর্বে আবিভূর্ত, ইহা শ্রন্াওপুরাণাদির দ্বারা বলা বায়। 
তবে তিনি কোন্‌ সময়ে স্তায়সথত্জ রচনা করিয়াছেন, ইহা নিশ্চয় করিয়া বলা যায় না। কেহ 
কেহ বলেন যে, তিনি সোমশর্মার শিষ্য হইয়া প্রভাস তীথেই শ্টায়স্তর রচনা করেন কিন্ত 
এ বিষয়ে কোন প্রমাণ পাই নাই। অক্ষপাদ গৌতম দীর্ঘতপা, সুদীর্ঘজীবী, মহাযোগী | ক্ষন্দ- 
পুরাণে তাঁহার নানা স্থানে ভ্রমণাদ্দি ও গৌতমেশ্বর লিঙ্গ প্রতিষ্ঠার কথা পায়া যায়। তবে 
মিথিলাতেই সর্বাগ্রে স্থা়শান্ত্রের বিশেষ চ্চারস্ত ও নানা স্যায়গ্রস্থ নিম্মীণ হইয়াছে । মিথিলাবাপী 
গৌতম মিথিলার আশ্রমেই স্তায়্থত্র রচনা করেন, ইহা পণ্ডিত-সমাজের ধারণা | মৈথিল পণ্ডিত. 
গণও তাহাই বলেন। কিন্তু যেখানে গৌতম পাঠশালা প্রতিষ্ঠিত হইয়াছে, সেখানেই ্যায়শৃত্রের 
রচন! হইয়াছে, ইহাও অনেকের ধারণ! ৷ এ সকল বিষয়ে বে এখন প্রকৃত তত্বে নিঃসন্দেহ হওয়া 
যাইতে পারে, তাহা মনে হয় না। 


ভাষ্যকার বাৎ্স্তায়ন ও বার্তিককার উদ্যোতকর 


যায়দর্শন-ভাষ্যকার বাৎস্তায়নের প্ররুত পরিচয় সম্পূর্ণরূপে নির্ণয় করা এখন অতি ছুঃসাধ্য 
ব| অসম্ভব বলিয়াই মনে হয়। প্রাচীন পণ্ডিত-সমাজে ায়দর্শন-ভ |ষ্যকার বাহন্তা়ন, মুনি, 
এইরূপ পরম্পরাগত সংস্কার ছিল, ইহা! বুঝিতে পারা ঘায়। যোগবাশিষ্ঠ রামায়ণের বৈরাগ্য- 
প্রকরণের শেষে বর্ণিত মুনিগণের মধ্যে বাৎ্গ্ঠায়ন নামে মুনিবিশেষেরও উল্লেখ দেখা ঘায়। 
শ্রীমদ্বাচস্পতি মিশ্র প্রভৃতি অনেকে ভাঁষাকার বাতস্তায়নকে পক্ষিল স্বামী বলিয়া উল্লেখ 
করিয়াছেন। তার্কিকরক্ষার প্রারস্তে বরদরাজের কথা৷ ও টাকাকার মল্লিনাথের ব্যাখ্যার দ্বার! 
বুঝা যায়, স্ায়দর্শন-ভাষ্যকার বাৎস্তায়নের অপর নাম পক্ষিল এবং তিনিও স্থায়ঙ্ব্রকার অক্ষপাদের 
্তায় মুনি১। বাচস্পত্য অভিধানে মহামনীষী তারানাথ তর্কবাচস্পতি মহাঁশয়ও “পক্ষিল" শব্দের 
অর্থ লিখিয়াছেন,_ গৌতম স্ুত্রভাষ্যকাঁর মুনিবিশেষ। তাহার প্রকাশিত বাহশ্তায়ন ভাষাকেও 
তিনি “বাতস্তায়ন মুনিকৃত ভাষ্য” বলিয়া লিখিয়াছেন। দয়ানন্দ স্বামী তাহার “ধণ্বেদাদি 
ভাষ্যতূমিকা” গ্রন্থে স্তায়দর্শন-ভাষ্যকারকে বাৎস্তায়ন মুনি বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন ( ১৬ পৃষ্ঠা )) 
প্রাচীন স্থায়াচার্য উদ্যোতকর ন্থায়বার্তিকের শেষে ভাষ্যকার বাস্তায়নকে “অক্ষপাদ গ্রতিম” 
বলিয়াছেনং। ন্ায়বাত্তিক-তাঁৎপর্য্যটাকায় শ্রীমদ্বাচম্পতি মিশ্র উপমানস্থত্র (১৬) ভাষ্য- 
ব্যাথায় এবং তার্কিকরক্ষাকার বরদরাজ উপমান ব্যাখ্যা য় নিজের, ব্যাখ্যা সমর্থনের ও জন্য ্ট ভগবান্‌ 


১। অক্ষচরণপক্ষিলমুনিপ্রভৃতয়ো বর্শয়স্তি ার্কিকরক্ষা। 
অন্ষচরণ-পক্ষিলৌ শুত্রভয্যকারৌ।-_মল্লিনাথ টাকা । 
৩1 বদক্ষপাদপ্রতিমো ভাষাং বাত্ন্ায়নে। গে | 
অকারি স্হতস্তস্থ 'ভারদ্বাজেন বার্ডিকং ! 





(৩০ ) 


ভাষ্যকার বলিয়া বাত্তায়নের কথ|র উল্লেখ করিয়াছেন। তার্কিকরক্ষার টাকায় মহামনীষী মল্লিনাথ 
সেখানে লিখিয়াছেন যে, বরদরাজ ভাষ্যকারের প্রামাণ্য কুচনার জন্ত তাহাকে ভগবান্‌ বলিয়া 
উল্লেখ করিয়াছেন । অর্থাৎ স্বত্রকার অক্ষপাদ এ কথা না বলিলেও ভগবান্‌ ভাষ্যকার বাৎস্তায়নের 
কথায় সুত্রকারেরও ইহাই অভিপ্রেত বলিয়া বুঝ। যায়) ফলকথা,. উদ্যোতকর প্রভৃতি প্রাচীন 
্রন্থকারদিগের কথায় স্তায়ভাষ্যকার বাতস্তায়ন, অক্ষপাদপ্রতিম ভগবান্‌ পক্ষিল মুনি ও পক্ষিল 
স্বামী, ইহা! আমরা পাইতেছি। এখন বিশেষ বক্তব্য এই যে, বহুশ্রত প্রাচীন মহামনীষী শ্রীমদ্‌- 
বাচস্পতি মিশ্র ধাহাকে ভগবান্‌ ভাষ্যকার বলিয়াছেন; তিনি যে বিশেষ তপঃপ্রভাবসম্পন্ন বলিয়া 
খ্যাত ছিলেন, ইহা স্বীকার্য্য । উদ্যোতকর ও কুমারিল ভট্ট প্রভৃতি বিশ্ববিখ্যাত আস্তিক-শিরোমণি 
মহা মনীধিগণকে বাচস্পতি মিশ্র ভগবান্‌ বলিয়া উল্লেখ করেন নাই ৷ কিন্তু খষি বা আচার্য্য শঙ্কর 
প্রভৃতির স্তায় ভাষ্যকার বাংস্তা়নকে ভগবান্‌ বলিয়া! উল্লেখ করিয়াছেন, ইহা লক্ষ্য করা আবশ্যক | 
শ্রীমদ্বাচম্পতি মির ফাহাকে ভগবান্‌ ভাষ্যকার বলিতে পারেন না, এমন কোন ব্যক্তিকে কেহ 
হ্যায়ভাষাকার বাতস্তায়ন বলিয়া দিদ্ান্ত করিলে সে পিদ্ধান্ত বিশ্বাস করিতে পারি না। শ্রীমদ- 
বাচন্পতি মিশ্রের এ কথাকে উপেক্ষা কর! যায় না । 

এতন্দেশীয় অনেক বিজ্ঞতম ব্যক্তি সিদ্ধান্ত প্রকাশ করিয়াছেন যে, অর্থশান্ত্রকার কৌটিল্যই 
্যায়দর্শন-ভাষ্যকার । তীহারই অপর নাম বাৎস্তায়ন ও পক্ষিলম্বামী । এই সিদ্ধান্ত সমর্থনে 
প্রথম কথা এই যে, হেমচন্্রস্থরি অভিধানচিস্তামণি গ্রন্থে বাত্তায়নের যে আটটি নাম বলিয়াছেন, 
তন্মধ্যে কৌটিল্য, চণকাত্মজ, পক্ষিলস্বামী ও বিষণুগুপ্ত, এই চারিটি নামের দ্বারা বুঝা যায়, 
কৌটিল্যই পক্ষিলস্বামী ও বাংস্তায়ন ৷ পক্ষিলস্বামীই যে ন্তায়দর্শন-ভাষ্যকার, ইহা বাচস্পতি মিশ্র 
প্রভৃতি অনেক আচা্যই লিখিয়াছেন ৷ পক্ষিলস্বামী ও বাৎস্তায়ন, কৌটিল্য বা চাণক্য পণ্ডিতের 
নামান্তর হইলে তিনিই ন্যায়দর্শন-ভাষ্যকার, ইহা! বুঝা যায়। দ্বিতীয় কথ! এই যে, কৌটিল্য 
তাহার অর্থশান্তর গ্রন্থে “বিদ্যাসমুদ্দেশ” প্রকরণে আন্বীক্ষিকী বিদ্যার প্রশংসা করিতে শেষে যে 
শ্লোকটিং বলিয়াছেন, এ শ্লোকের প্রথম চরণত্রয়স্তায়দর্শনভাষ্যেও দেখা যায়। তাহাতে বুঝিতে 
পারা বায় যে, কোৌটিল্যই স্তায়ভাষ্যে তাহার অর্থশান্ত্রোন্ত শ্লোকের চতুর্থ চরণ পরিবর্তন করিয়া 
উল্লেখ করিয়াছেন । স্তায়ভাষ্যে এ শ্লোকের চতুর্থ চরণ বলা হইয়াছে, “বিদ্যোদ্দেশে প্রকীন্তিতাঁ” 
এঁ চতুর্থ চরণের দ্বার! ইহাও বুঝা যায় যে,_ কৌটিল্য স্তায়ভাষ্যে বলিয়াছেন,_আমি “বিদ্যোদ্দেশে” 
অর্থাৎ আমার রুত অর্থশান্ত গ্রন্থের বিদ্যাসমুদ্দেশপ্রকরণে এই আন্বীক্ষিকীকে এইরূপে কীর্তন 
করিয়াছি । তৃতীয় কথা৷ এই যে, অর্থশান্ত্রের শেষে কৌটিল্য শাস্ত্োদ্ধার করিয়াছেন, ইহা বর্ণিত 


১। বংস্তায়নে মললনাগঃ কৌটিলাশ্চপকাত্মজঃ | 

দ্রামিলঃ পক্ষিলম্বামী বিষুগুপ্তোইঙগুলশ্চ সঃ ॥- মর্তাকাও ॥ ৫১৮ 
২। প্রদীপঃ সর্বববিদানামুপায়? সর্ব্বকর্মণ।” | 

আগ্গয়ং সর্ধবধর্ম্ব।ণা" শঙদাধ।ক্ষকী মত। ।--অর্ধশান্্। 


( ৩১) 


আছে১। তাহার দ্বারা তিনি ্ঠায়স্ত্রের উদ্ধার করিয়াছেন, ভাষ্য রচন! করিয়া তাহার প্রকতার্গ 
ব্যাখ্যা করিয়াছেন, ইহা বুঝা যায়। 

এই সিদ্ধান্তে বক্তব্য এই ধে, হেমচন্তন্থরির শ্লোকের দ্বারা কৌটিল্যই ন্তায়ভাষ্যকার, ইহা নির্ণয় 
করা যায় না। কারণ, নামের এঁক্যে ব্যক্তির এঁকা সিদ্ধ হয় না। স্তায়ভাষ্যকারের স্তায় 
কৌটিল্যেরও বাঁতন্তায়ন ও পক্ষিলস্বামী, এই নামদ্বয় থাকিতে পারে। পরন্ত তার্কিকরক্ষায় বরদ- 
রাজের কথা ও মল্লিনাথের ব্যাখ্যার দ্বারা বুঝা যায়, স্তায়ভাষ্যকার বাৎস্ঠায়নের নামান্তর পক্ষিল। 
স্ুশুরাং “স্বামী” তাহার উপনাম ছিল, ইহা মনে করা যাইতে পারে। স্তায়কন্দলীর গ্রারস্তে 
"পক্ষিল-শবরম্থামিনৌ” এই প্রয়োগের দ্বারাও তাহা মনে হয়। তাহা হইলে বাঁচম্পতি মিশ্র 
গ্রভৃতি পক্ষিল” এই নামের পরে স্বামী এই উপনামের যোগে বাৎস্তায়নকে পক্ষিলম্বামী বলিয়া 
উল্লেখ করিয়াছেন, ইহাও মনে করা যাইতে পারে। স্ঠায়ভাষ্যকার বাৎস্তায়ন পক্ষিলম্বামী বলিয়৷ 
গ্রসিদ্ধ ছিলেন, ইহা বাঁচস্পতিমিশ্র প্রভৃতির কথায় বুঝা যায়। কিন্তু যদি কৌটিল্যের নামান্তর 
'পক্ষিলস্বামী” এবং ্ায়ভাষ্যকারের নামান্তর পক্ষিল,” ইহাই সত্য হয়, তাহা হইলে এ নামের 
দ্বারা স্তায়ভাষ্যকারকে কৌটিল্য বলিয়। গ্রহণ করাও যায় না। বাতন্তা়ন নামের দ্বারাও 
কৌটিল/কে স্তায়ভাষ্যকার বাঁস্তায়ন বলিয়া নির্ণয় করা যায় না । কারণ, বাৎস্তায়ন এই নাম 
ঘদি গোত্রনমিভ্তক নাম হয়, তাহা হইলে অন্তেরও এ নাম হইতে পারে। এ সব কথা যাহাই 
হউক, কৌটিল্যই স্তায়-ভাষ্যকার, এই সিদ্ধান্তে পূর্বোক্ত হেমচন্জ নরির শ্লোক অথবা ত্রিকাওুশেষে 
পুরুষোন্তমদেবের শ্লোক প্রমাণ হইতে পারে না, ইহা! স্বীকার্ধ্য | 

«প্রদীপঃ সর্ববিদ্যানাং” ইত্যাদি শ্রোকের দ্বারাও স্তায়ভাষ্যকার ও অর্খশান্্রকার অভিন্ন ব্যক্তি, 
ইহা নিশ্চয় করা যাঁয় না । কারণ, মঙ্গলাচরণ-শ্লোক প্রভৃতি কোন কোন শ্লোকাবিশেষ ব্যতীত 
এরূপ শ্লোকের দ্বারা গ্রস্থকারের অভেদ সিদ্ধ হয় না। এক গ্রন্থকার কোন উদ্দেশে অপর গ্রশ্থ- 
কারের শ্লোকের আংশিক উল্লেখ করিতে পারেন । পরস্ত কৌটিল্য স্তায়ভাষ্য রচন! করিয়া যদি 
তিনি পুর্বোক্ত শ্লোকের দ্বারা অর্থশান্ত্রে আন্বীক্ষিকীর কীর্তন করিয়াছেন, ইহা বলা নিতান্ত 
আবশ্ঠক মনে করিতেন, তাহ! হইলে এঁ শ্লোকের চতুর্থ চরণে "অর্থশান্ত্রে গ্রকীত্তিতা" এইরূপ 
কথাই বলিতেন। অর্থশান্ত্রের “বিদ্যাসমুদ্দেশ” নামক প্রকরণকে বিদ্যোন্দেশ শব্ের দ্বারা প্রকাশ 
করিয়া, অতি অস্পষ্টভাবে নিজ বক্তব্য কেন বলিবেন? আর যদি প্বিদ্যোদেশ” বলিলেই অর্থ- 
শাস্ত্রের এ প্রকরণটি বুঝা যায়, তাহা হইলে কৌটিল্য হইতে ভিন্ন ব্যক্তিও ন্তায়ভাষ্যে এ কথার দ্বারা 
কৌটিল্যের অর্থশান্ত্রে এইরূপে এই আহ্মীক্ষিকীর প্রশংসা হইয়াছে, এই কথা বলিতে পারেন। 
বন্ততঃ স্তায়ভাষ্যকার প্রথমে “মেয়মান্বী্ষিকী” এই কথা বলিয়া পূর্বোক্ত গ্লোকের চতুর্থ চরণে যে 
“বিদ্যোদেশে গ্রকীর্তিতা” এই কথা বলিয়াছেন, তদ্দার! বুঝা যায় যে, “বিদ্যোদ্দেশে” অর্গাৎ 
শাস্ত্রে ্রমী প্রভূতি চতুর্কি্ধ বিদ্যার যেখানে উদ্দেশ অর্গাৎ নামকথন হইয়াছে, সেখানে এই 

যেন শাশ্্রধ শত্্রঞ্চ নন্দরাজগত। চ তুঃ। 
অমর্ষেণোদ্ধতান্তাশু তেন শান্ত্রম্দং কুতং $--অর্থশাস্ত্রের শেষ | 


( ৩২ ) 


আ্বীক্ষিকীর কীর্তন হইয়াছে । অর্গাৎ এই আব্বীক্ষিকী বিদ্যাই শাল্সোক্ত চতুর্তিধ বিদ্যার অন্তর্গ 
চতুর্থী বিদ্যা, ইহাই ভাষ্যকারের বক্তব্য বুঝা যায়। ন্তায়মঞ্জরীকার জয়ন্তভট্রের কথাতেও এই 
ভাব পাওয়া যায়। জ্য়ন্তভট্ট ভাষ্যকারের উক্তি বলিয়া পুর্বোক্ত শ্লেকের উল্লেখ করিয়া স্বমত 
সমর্থন করিয়াছেন । তাহার উদ্ধুত্ব শ্লোকের চতুর্থ চরণ “বিদ্যোদেশে পরীক্ষিতা” | 'জয়স্ততষ্টের 
উল্লিখিত পাঠে ভাষ্যকারের বক্তব্য বুঝ! যায় যে, শাস্ত্রে চতুর্ব্িধ বিদ্যার পরিগণনাস্থলে এই 
আহ্বীক্ষিকী বিদ্যা, পরীক্ষিত বা অবধারিত হইয়াছে । অর্থাৎ এই স্তায্মবিদ্যাই যে চতুর্থী 
আহ্বীক্ষিকী বিদ্যা, ইহা নিশ্চিত। ভাষ্যকার বাৎস্তায়নও পূর্বে স্যায়বিদ্যাকে চতুর্থী আৰ্ীক্ষিকী 
বিদ্যা বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন | ফলকথা, ভাষ্যকার যে, কোন একটি বিশেষ বক্তব্য প্রকাশ 
করিতেই পূর্বোক্ত শ্লোকের চতুর্থ চরণ এরূপ বলিয়াছেন, ইহা! স্বীকার্ধ্য। অর্থশাস্ত্রের শেষে 
কৌটিল্যের যে শাস্ত্রের উদ্ধার, শঙ্ত্রের উদ্ধার ও নন্দরাজ্যের উদ্ধারের কথা আছে, তন্বার৷ তিনি থে 
যন্ত্রের ভাষ্য করিয়াছেন, ইহ! প্রতিপন্ন হয় না। তিনি নানা শীল্ত্র হইতে যে রাজনীতি- 
সমুচ্চয়ের উদ্ধার করিয়াছেন, তাহাই শঙ্ত্রের উদ্ধার ও নন্দরাজ্যের উদ্ধারের সহিত এ শ্লোকে বলা 
হইয়াছে, ইহা বুঝা যায়। পরস্ত এঁ গ্লোকের দ্বারা কৌটিল্য শাস্ত্রোদ্ধারাদির পরে অর্থশাস্ত্ 
রচন! করিয়াছেন, ইহা! বুঝা যায় । স্ুতবাং তিনি অর্থশীস্তর রচনার পূর্বে স্তায়ভাষযে “বিদ্যোদ্দেশে 
প্রকীর্তিতা” এই কথ! কোন্‌ অর্থে বলিতে পারেন, তাহাও চিন্তা করা উচিত। অগশাজ্ে 
কৌটিল্য নামের উল্লেখ আছে এবং বিষ্ণুগুপ্ণ নামে গ্রন্থকারের পরিচয় আছে১। বিঞণুগুপ্তই 
কৌটিল্যের মুখ্য নাম ছিল, ইহা অর্থশান্ত্র প্রভৃতি অনেক গ্রন্থের দ্বারা বুঝ! যায়। 
মুদ্রারাঞ্ষদ নাটকে কবি বিশাখদত্তের রচনার দ্বারাও তাহা বুঝা যায় (৭ম অঙ্ক দ্রষ্টব্য )। 
কোৌটিল্য ্ঠায়ভাষ্য রচনা করিলে তিনি অর্থশান্ত্রের স্ার বিষণুণগুপ্ত নামে অথৰ! সুপ্রসিদ্ধ 
কৌটিল্য বা চাণক্য নামে কেন গ্রস্থকার-পরিচয় দিবেন না এবং উদ্যোতকর, বাচস্পতি মিশ্র 
গ্রভৃতি প্রাচীন আচার্্যগণ কেহই তাহার প্রপিদ্ধ কোন নামের কেন উল্লেখ করিবেন না, 
ইহাও বুঝি না। ন্তায়ভাষ্যের শেষে বাতন্তায়ন নামে গ্রস্থকারপরিচয় আছেং। কামসূত্র গ্রস্থেও 
বাতন্তায়ন নামে গ্রস্থকার-পরিচয় পাওয় যায়। কামস্থত্রের টীকাকার যশোধর, কামস্থত্রকার 
বাত্স্তায়নের বাৎগ্ঠায়ন ও মল্লনাগ, এই ছুইটি নাম বলিয়াছেন। বাশস্তায়ন তাহার 
গোত্রনিমিন্তক নাম, মল্লনাগ তাহার সাংস্কারিক নাম» । কৌটিল্যই কামস্থত্রকার বাতস্তায়ন, 
ইহা অনেকে বপিয়াছেন। কিন্তু কামস্থত্রের টীকাঁকার যশোধর, বিষুগুপ্ত নামের উল্লেখ না করিয়া 
ম্লনাগ নামকেই কামহ্ত্রকার বাহ্স্তায়নের সাং্কারিক নাম বলিয়াছেন; তিনি তাহাকে 


১। ৃষ। বিগ্রতিপ্তিং বধ! পাত্রে ভাষাকার ণাং। 
স্বয়মেব বিষুগুপ্তশ্কার নুত্রঞ্চ ভাষাঞ্চ ।__অর্থশাস্ত্রের শেষ । 
২। যোহঙ্গপ।দমৃষিং1ম্যায়ঃ প্রতাভাদ্বদতাং বরং । 
তন্ত বাত্স্ায়ন ইদং ভ|ষাজাতমবর্তয়ৎ ॥ 
৩। বাৎস্টায়ন ইতি গোত্রনিমিস্ত! সংজ্ঞা, মল্পনাগ ইতি সাংশ্কারিকী। ১ অধি. ২ অ:-১৯ নুত্রটাকা। 


শী 


(. ৩৩ ) 


পৃক্ষিলম্বামী বলিয়াও উল্লেখ করেন নাই। অর্থশাল্পে কৌটিল্য স্বমতের উল্লেখ করিতে কৌটিল] 
নামের উল্লেখ করিয়াছেন ৷ কামস্ত্র গ্রন্থকারের স্বমতের উল্লেখ করিতে বাতস্তায়ন নামের উল্লেখ 
দেখা যাঁয়। অর্থশান্ত্র ও কামস্ৃত্রের ভাষারও অনেক বৈষম্য বুঝা যায় । ন্যায়ভাষ্য ও কামস্থত্রের 
ভাষা ও গ্রস্থারস্তপ্রণালীও একরপ নহে। কামস্থত্রের প্রারস্তে মঙ্গলাচরণ আছে, স্তায়ভাষ্যের 
গ্রারস্তে তাহা নাই। ফলকথা, কামস্থত্রকার বাতস্তায়নই স্তায়ভাষ্যকার, এই দিদ্ধান্তও সত্য 
বলিয়া বুঝিতে পারি নাই। কৌটিল্যই স্ভায়ভাষ্যকার, এই সিদ্ধান্তে বিশেষ বক্তব্য এই যে, 
্ায়ভাষ্যকার সাংখ্যশীন্ত্রকেও যে চতুর্থী বিদ্যা আশ্বীক্ষিকী বলিতেন, ইহা বুঝিতে পারি না। 
অর্থশান্ত্রে সাংখ্যশান্ত্ও চতুর্থী বিদ্যা আব্বীক্ষিকীর মধ্যে পরিগণিত হইয়াছে। কিন্তু স্তায়তাষ্যে 
আন্ীক্ষিকী শব্দের বিশেষ ব্যুৎপন্তির ব্যাখ্যা করিয়া তদনুদারে স্তায়বিদ্যা ও স্যায়শাস্ত্র বলিয়া 
আন্বীক্ষিকী শব্দের অর্থ বিবরণ করা হইয়াছে এবং সংশয়াদি চতুর্দশ পদার্থকে আহ্বীক্ষিকী 
বিদ্যার প্রস্থান বল! হইয়াছে । উদ্যোতকর এ প্রস্থানভেদ-বর্ণনায় “সংশয়ািতেদানুবিধাযিনী 
আব্বীক্ষিকী” এই কথা বলিয়৷ আহ্বীক্ষিকী বিদ্যার স্বরূপও বলিয়াছেন। ন্যায়ভাষ্যকারগ প্রথমে 
যায়বিদ্যাকেই চতুর্থী আহ্বীক্ষিকী বিদ্যা বলিয়া, শেষে “সেয়মান্বীক্ষিকী” ইত্যাদি কথা বলিয়া, 
“বিদ্যোনেশে প্রকীন্তিতা” এই কথার দ্বারা স্যায়বিদ্যাই শাস্ত্োক্ত চতুর্ব্িধ বিদ্যার মধ্যে পরিগণিত, 
চতুর্থী আ্বীক্ষিকী বিদ্যা, এই মত প্রকাশ করিয়াছেন, ইহা তাহার সকল কথার পর্যালোচনা 
করিলে বুঝা যায়। ফলকথা, স্তায়ভাষ্য ও অর্গশীস্ত্র, এই উভয় গ্রন্থে আশ্বীক্ষিকী বিদ্যা বিষয়ে 
মতবৈষম্য নাই, ইহা কোনরূপেই বুঝিতে পারি নাই। বাঁৎস্তায়ন, উদ্যোতকর, অয়ন্তষ্ট প্রভৃতি 
টায়াচারয্যগণ যে স্তায়বিদ্যা ভিন সাংখ্যাদি শান্ত্রকেও চতুর্থী বিদ্যা আব্বীক্ষিকী বলিতেন, তাহা 
তাহাদিগের গ্রস্থ পর্যযালোচনা করিলে কিছুতেই মনে হয় না। এখন যদি ন্যায়ভাষ্য ও অর্গশা্, 
এই উত্তয় গ্রন্থে আন্বীক্ষিকী বিদ্যা বিষয়েই মতবৈষম্য থাকে, তাহা হইলে অর্থশান্ত্রকার কোৌটিল্যই 
হায়ভাষ্যকার, এই সিদ্ধান্ত বিশ্বাস করা মান্না । এ সিদ্ধান্ত সমর্থন করিতে হইলে উভয় গ্রন্থে 
আধ্বীগ্গিকী বিদ্যা বিষয়ে পূর্বোক্তরূপ মতবৈষম্য আছে কি না, তাহাই সর্বাগে বুঝা আবশ্যক । 
সথদীগণ উতর গ্রন্থের কথাগুলি দেখিয়! ইহার বিচার করিবেন । অর্থশান্ত্রে কৌটিল্যের কথা পূর্ব্বে 
বলিয়াছি। কৌটিল্য যে আহ্বীক্ষিকী বিদ্যার মধ্যে স্টায়শান্ত্রের উল্লেখই করেন নাই, এই মতও 
স্বীকার করিতে পারি নাই। অর্থশান্ত্রে “আম্বীক্ষকী” এইরূপ পাঠ দেখা যায়। এ পাঠ প্রকৃত 
হইলে কৌটিল্য চিররপ্রসিদ্ধ “আন্বীক্ষিকী” শবের গ্রায়োগ কেন করেন নাই এবং বাতস্ায়ন প্রভৃতি 
ায়াচার্্যগণ কৌটিল্যের ন্যায় “আন্বীক্ষকী” শবের প্রয়োগ কেন করেন নাই, ইহাও চিন্তনীয়। 
কৌটিগ্ পূর্বাচার্যগণের মত বর্ণন করিতেও বলিয়াছেন-_“আন্বীক্ষকী” | 

প্রতীচ্য ও প্রাচ্য এতিহাপিকগণের মধ্যে ধাহাঁর! খুষ্টায় চতুর্থ শতাব্বী এবং অনেকে 
ৃষ্টায় পঞ্চম শতাব্দী ভাষ্যকার বাস্তায়নের সময় বলিয়াছেন, তাঁহাদিগের মতে খৃষটপূর্ববর্তী 
কৌটিল্য যে স্তা়ভাষ্যকার হইতেই পারেন না, ইহা বলা নিশ্রয়োজন | কিন্তু ভাষ্যকার বাৎস্তায়ন 
খৃষ্পূর্বববন্তী অতিগ্রাচীন, ইহাই আমাদিগের বিশ্বাদ। বাৎস্তায়ন ভাষ্যের ভাষা পর্যালোচনা 
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করিলেও উদ যে খুষ্টীয় পঞ্চম শতান্বীর বন পুর্বববন্ী অতি প্রাচীন, ইহা মনে হয়। বোদ্বপ্রস্ 
লঙ্কাবতারহ্থত্র ও মাধ্যমিকন্ত্রের পরে বাৎস্তায়ন ভাষ্য রচিত হইয়াছে, ইহা বুঝিবার কোন প্রমাণ 
গাই নাই। উদ্যোতকরের বার্তিকের স্তায় বাৎস্তায়ন ভাষ্যে কোন বৌদ্ধগ্রস্থের উল্লেখ নাই। 
যে সকল বৌদ্ধমতের আলোচনা আছে, তাহা অতি প্রাচীন কাঁল হইতেই আলোচিত হইতেছে । 
উপনিষদেও পূর্ববপক্ষরূপে এ সকল মতের স্থচন! আছে। স্থায়স্থত্রেও এঁ সকল মতের আলোচন। 
ও খণ্ডন আছে। এ সকল মত বা কোন শব্ববিশেষ দেখিয়া এ সমস্ত স্তায়স্থত্র অনেক পরে 
রচিত হইয়াছে, ইহাও আমর! বুঝিতে পারি না । কারণ, কোন মতবিশেষের আলো5না দেখিয়া 
এরূপ তত্ব নির্ণয় করা যায় না। এ মকল মত যেশাক্য বুদ্ধের পূর্ব্বে কখনও কেহ উদ্ভাবন 
করিতে পারেন না, ইহা নিশ্চয় করিবার কি প্রমাণ আছে, জানি না। দর্শনকার খবিগণ উপনিষদে 
পূর্বপক্ষরূপে স্থচিত নাস্তিক-মতের বিচারপূর্বক খণ্ডন করিয়া রূপে উপনিষদের পূর্ববপক্ষ ব্যাখ্যা 
করিয়া গিয়াছেন। তাঁহাদিগের দর্শন শীল্স রচনার ইহাও একটি মহান্‌ উদ্দেশ্ত | তাহারা অনেক 
পূর্বপক্ষের উদ্ভাবন করিয়াও তাহার খণ্ডন করিয়াছেন। পরবন্তী বৌদ্ধসম্প্রদায় এ সকল পূর্বব- 
পক্ষের অনেক পূর্বরপক্ষকেও সিদ্ধাস্তরূপে সমর্থন করায় উহ! বৌদ্ধ মত বনিয়া খ্যাত হইয়াছে। 
বৌদ্ধ-মম্প্রদায়ের সমিতি মত মাত্রকেই তাহাদিগেরই আবিষ্কৃত মত বলিয়া সিদ্ধান্ত করা যায় না। 
টায়স্ত্রে আলোচিত বৌদ্ধ মত যে উপনিষদেও আছে, তাহা যথাস্থানে দেখাইব। মৃলকথা, 
বাৎস্তায়ন ভাষ্যে এমন কোন কথা নাই, যন্দ্ারা উহা! লঙ্কাবতারহ্ত্র ও মাধ্যমিকস্থত্রের পত্রে 
রচিত বলিয়া নিশ্চয় করা যাইতে পারে । যে সাখ্য-সাধনে যে হেতু সন্দিগ্ধ বা হেতুই হর না 
তদ্‌দ্বারা কোন সাধ্যের যথার্থ অনুমান হইতে পারে না। হেতুর দ্বারা কোন সিদ্ধান্ত নির্ণয় করিতে 
হইলে, তাহা সেই স্থলে প্রকৃত হেতু বা হেত্বানাম, তাহা! সর্বাগ্রে বিচার কর! সকলেরই কর্তব্য । 
পরন্ত বাৎস্তায়ন লঙ্কাবতারহ্ুত্র ও মাধ্যমিকম্থত্রের পরে ন্ভায়ভাষ্য রচনা করিয়া বৌদ্ধ মত 
খণ্ডন করিলে স্তায়ভাষ্যে এঁ সমস্ত বৌদ্ধগ্রস্থের অসাধারণ পারিভাষিক শব্দ (প্রতীত্যসমুৎ্পাদ 
প্রভৃতি) অবশ্যই পাওয়া যাইত এবং মাধ্যমিক হত্রে সমর্থিত বৌদ্ধ মতের বিশেষরূপ 
সমালোচনা পাওয়া যাইত ॥ বাৎস্তায়নভাষো বৌদ্ধ মতের আলোচনায় পরবর্তী কালের প্রধান বৌদ্ধ 
পণ্ডিতদিগের সুক্ষ বিচারাদির কোনই আলোচন! পাওয়! যায় না। সংক্ষেপেই বৌদ্ধ মতের 
নিরাস পাওয়া! যায় এবং বাঁতন্তা়নভাষ্যে পরবর্তী বৌদ্ধ পণ্ডিতদিগের সমর্থিত প্রধান বৌদ্ধ 
সিদ্ধান্তের বিশেষরূ্প আলোচনাও পাওয়া যায় না। বাৎন্তায়ন প্রাচীন বৌদ্ধ দার্শনিকদিগের 
অভ্যুদয়ের সময়ে স্তায়ভাষ্য* রচনা করিয়াছেন এবং প্রাচীন বৌদ্ধ দার্শনিকদিগকেই লক্ষ্য করিয়া 
“নাস্তিক”, “অনাত্মবাদী”, পক্ষণিকবাদী” ইত্যাদি বাক্য প্রয়োগ ও তাহাদিগের মতের দৌষ 
প্রদর্শন করিয়াছেন, ইহাই আমাদিগের বিশ্বাস। যদিও মহাঁমহোপাধ্যায় বিন্ধ্যশ্বরীপ্রসাদ দ্বিবেদী 
মহাঁশয় ইহাঁও স্বীকার করেন নাই; তিনি বাঁৎস্তায়নকে বৌদ্ধ-যুগেরও পূর্ববন্তী মহষি বলিয়াছেন 
এবং বিশ্বকোষেও লিখিত হইয়াছে যে, বাঁতস্তায়নভাষ্যে কোথায়ও বৌদ্ধ-প্রসঙ্গ নাই; কিন্ত 
ইহাও স্্ীকার করা যায় না। বাৎস্তায়ন ও বাঁচম্পতি মিশ্রের কথার দ্বারা বৌদ্ধ দার্শনিক- 
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গণের অভ্যুদয়ের পরে বাস্তায়ন স্তায়স্থত্রের উদ্ধার ও ভাষ্য রচনা করিয়াছেন, ইহা বুঝিতে 
পারা যায়| 

প্রথম অধ্যায়ের দ্বিতীয় আহিকের নবম স্থত্র-ভাষ্য-ব্যাখ্যায় তাৎপর্য্যটাকাকার বাচস্পতি মিশরের 
কথায় স্পষ্টই পাওয়া যাঁয় যে, ভাষ্যকারের পূর্বেও স্যায়স্থত্রের ব্যাখ্য৷ হইয়াছে ভাষ্যকার এক ভাষার 
দ্বারাই স্বমত ও পরমতে কালাতীত নামক হেত্বাভাসের স্বরূপ ব্যাখ্যা করিয়া পরমতেই উদাহরণ 
প্রদর্শন করিয়াছেন এবং কোন বৌদ্ধবিশেষ অন্তরূপ হুত্রার্থ ব্যাখ্যা করিয়া যে দোষ প্রদর্শন 
করিয়াছিলেন ভাষ্যকার সেই ৃত্রার্থ প্রককৃতার্থ নহে বলিয়া সেই দৌষের নিরাঁস কবিয়াছেন। 
এইরূপ আরও অনেক স্থলে অনেক কথার দ্বারা স্ঠায়ভাষ্য বৌদ্ধ দার্শনিকদিগের অত্যুদর হইলে 
রচিত হইয়াছে, ইহা বুঝা যায়। সর্ধত্রই বাস্পতি মিশ্র ভাষ্য-ব্যাখ্যায় বৌদ্ধমতের কথা বলিয়া 
ব্যাখ্যা-কৌশল প্রকাশ করিয়াছেন, ইহা বুঝা যাঁয় না। 

শ্রীমদ্বাচস্পতি মিশ্র তাৎপধ্যটাকার প্রারন্তে উদ্যোতকরের বান্তিক রচনার প্রয়োজন ব্যাথ্যা 
করিতে বণিয়াছেন যে, যদিও ভাষ্যকার ন্ায়শান্ত্র বুঝাইস়া গিয়াছেন, তথাপি অর্বাচীন দিও নাগ 
প্রভৃতি কুতর্কান্ধক।রের দ্বারা ন্তারশান্তর আচ্ছাদিত করায়, এই শাস্ত্র-তত্বনির্ণয়ে অসমর্থ হইয়াছিল, 
তাই এঁ অন্ধকার অপনয়ন করিতে উদ্যোতকরের বার্তিক রচনা । বাচম্পতি মিশ্র “অর্াচীন” 
শব প্রয়োগ করিয়৷ দিউ নাগ প্রভৃতিকে বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের মধ্যে নব্য সম্প্রদায় বলিয়াছেন, 
ইহাই আমরা বুঝি | খৃষ্টপুর্ববন্তী বৌদ্ধ রাজ! অশোকেরও বহু পর্ব হইতে বৌদ্ধ দার্শনিকদিগের 
অত্যুদয় ইইয়াছিল, সন্দেহ নাই। কিন্তু দিঙ্নাগের কিছু পূর্ব হইতেই বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের মধ্যে 
্টায়শান্ত্রের বিশেষ চর্চা, প্রমাণকাণ্ডে বিশেষ আলো5না ও বৌদ্ধ স্টায়ের নানা গ্রন্থ নির্মাণ হইয়াছে । 
ব্রাহ্মণ নৈয়ায়িকদিগের মধ্যে যেমন প্রাচীন ও নব্য সম্প্রদায়ের অনেক কাল ব্যবধান এবং 
গঙ্গেশ উপাধ্যায় প্রভৃতিই প্রমাণকাণ্ডে বিশেষরূপে নূতন ভাঁবে আলোচনা করিয়াছেন, তদ্ধপ বৌদ্ধ 
দার্শনিকদিগের মধ্যেও প্রাচীন ও নব্য সম্প্রদায় এবং তীহাদ্দিগের অনেক কাল ব্যবধান বুঝা 
যায়। অল্প কাল ব্যবধানে প্রাচীন ও নব্য, এইরূপ সংজ্ঞাভেদ হয় না। বাচস্পতি মিশ্র 
দিঙআাগ প্রভৃতিকে অর্ধাচীন বলায় এবং তাহার! ন্যাযশান্্রকে কুতর্কান্ধকারে আচ্ছাদিত 
করিয়াছিলেন, এই জন্তই উদ্যোতকরের বান্তিক-বচনা, নচেৎ ভাষ্যকার স্ায়শাস্ত্ের বাৎপাদন করায় 
আর কিছু কর্তব্য অবশিষ্ট ছিল না, এই কথ! প্রকাশ করায়, বুঝিতে পারি যে, প্রাচীন বৌদ্ধ 


 দার্শনিকদিগের সময়ে স্ায়দর্শনের প্রবতার্থ বুঝাইতে যাহা কর্তব্য, তাহা! বাতায়ন করিয়।ছিলেন) 


লী আআ পিস ২ 


তখন আর কিছু কর্তব্য ছিল ন ; কিন্তু পরবর্তী কালে নব্য বৌদ্ধ দিউ নাগ প্রভৃতি প্রমাণকাণ্ডে 


বিশেষ আলোচন! ও তর্কের ভুরি চর্চা করিয়া প্রমাণসমুচচ়প্রস্ৃতি গ্রন্থের দ্বারা স্া়সত্র ও 


ভাষ্যের প্রচুর প্রতিবাদ করেন। তীহাদিগের কুতর্কান্ধকারে ন্তায়শীন্্র আচ্ছাদিত হইয়। যায়; 
তাই উদ্যোতকরের বার্তিক রচনা কর্তব্য হইয়াছিল। বাংস্তায়ন ভাষ্যে প্রমাণকাঁণ্ডে বৌদ্ধ মতের 
বিশেষ আলোচনা নাই। : বাতায়ন দিও লাগের কিক পূর্ববর্তী হইলে তাহার ভাষ্য প্রমাণ- 
কাণ্ডে বৌদ্ধ মতের বিশেষ আলোচনা থাকা খুব সম্ভব ছিঘ।, ফলকথা, বাংগ্তায়ন দি নাগে 


( ৩৬ | 


বহু পুর্বববন্তীঁ, ইহাই আমাদিগের বিশ্বাস। বাতস্তায়ন পাণিনিস্ত্র উদ্ধত করিয়াছেন (২২। 
১৬ ুত্র-ভাষ্য দ্রষ্টব্য )। পাঁণিনি গৌতম বুদ্ধেরও পুর্ববন্তী, ইহাও আমাদিগের বিশ্বীস। কথী- 
সরিৎসাগরের উপাখ্যান প্রমাণ নহে। বাৎস্তায়ন (1২1১০ স্ুত্রভাষ্যে) মহাঁভাষ্যের বাক্য 
উদ্ধৃত করিয়াছেন, ইহা নিশ্চিত নহে । কারণ, এমন অনেক বাক্য আছে, যাহা স্থচির কাল হইতে 
উদ্দাহরণ প্রদর্শনের জন্য বনু গ্রস্থকাঁরই উল্লেখ করিতেছেন । এ&ঁ বাক্যের প্রথম বক্তা কে, 
তাহা সর্বত্র নিশ্চয় করা যাঁয় না। পরন্ত বাৎস্তায়নভাষ্যে মহাভাষ্যের এ ধাক্যও যথাযথ দেখা 
যায় না। উভয় গ্রীন্থে কোন অংশে পাঠভেদ থাকায় বাঁহ্ন্তায়ন, মহাঁভাষ্যের বাঁক্যই উদ্ধত 
করিয়াছেন, ইহা৷ বলা যায় না। ( “বুদ্ধিরাদৈচ” এই হ্যত্রের মহাভাষ্য দ্রষ্টব্য )। বৌদ্ধ নৈয়ায়িক 
দিও নাগ প্রমাণসমুচ্চয় গ্রন্থে বাতন্তায়ন ভাষ্যের গ্রাতিবাদ করিয়াছেন, ইহা নির্ব্িবাদে নিশ্চিত। 
কিন্ত দিও আগের সময় নির্বিবাদে নিশ্চিত নহে । বিশ্বকোষে খুষ্টীয় দ্বিতীয় বা তৃতীয় শতাব্দী 
দিও নাগের সময় নির্ধারিত হইয়াছে । কিন্তু বহুদর্শী মহামহোপাধ্যায় শ্রীযুক্ত সতীশচন্দ্র বিদ্যাত্ষণ 
মহাশয় “বৌদ্ধন্তায়” প্রবন্ধে* প্রমাণসমুচ্চয়কার দিও নাগকে কালিদাসের সমসাময়িক এবং 
ৃষ্টায় পঞ্চম শতাববীর শেষবর্তী বলিয়াছেন এবং উদ্দোতিকর ন্তায়বার্ডিকে বৌদ্ধ নৈয়ায়িক ধর্ম 
কীর্তি ও বিনীতদেবের গ্রন্থের উল্লেখ করিয়াছেন, এই কথা৷ বলিয়া উদ্যোতকরকে ধর্ম্নকীন্ডি 
ও বিনীতদেবের সমপাময়িক খুষ্টীয় সপ্তম শতাব্বীর শেষবন্তী বলিয়াছেন । বিশ্বকোষে 
উদ্যোতকরকে আরও বহু পূর্বববন্তা বলা হইয়াছে । জশ্মান পণ্ডিত জেকবির প্রবন্ধে বাতস্তাঁয়নের 
সময় খৃষ্টীয় চতুর্থ শতাব্দী এবং উদ্যোতকরের সময় ষষ্ঠ শতাব্দী নির্ধারিত হইয়াছে জানিয়াছি।* 
বিশেষজ্ঞ এঁতিহাসিকগণ এঁ সকল মতভেদের বিচার করিবেন । আমাদিগের বিশ্বান, উদ্যোতকর 
ৃষ্টায় ষষ্ঠ শতাব্দীরও পূর্ববর্তী, তিনি দিও নাগের বেশী পরবর্তী নহেন। এই বিশ্বাসের প্রান 
কারণ এই যে, শ্রীমদ্বাচস্পতি মিশ্র তাৎপর্য্যটীকার প্রারস্তে “অতিজরতীনাং” এই কথার 
দ্বারা উদ্যোতকরের বান্তিককে প্রাচীন গ্রন্থ বলিয়া প্রকাশ করিয়া গিয়াছেনং। ন্যায়- 


১। ১৩২১ সালের সাহিতা-পরিষত-পত্রিকার তৃতীয় সংখা ড্রষ্রৰা । 

* বাত্ন্তয়ন সম্বন্ধে জার্মান পগ্ডিত জেকবির মত-.৮[)6 16$0165 ০0৫ ০0: 76582101165 100০ 01১6 ৪6 
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11৮50 076 010 001770061)02015 :-7ড820558)21299 00291595 05 ড11001-22 (30012 
৬৪172. ?) 2170. [01010219019 5219955৬720)11, 
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191] ৬০01, 321) 7000051 06075 76010770050 01 590190), 
২। উচ্ছামঃ কিমপি পৃণ্যং দুত্তরকুনিবন্ব-পস্বমগ্রান। ৷ 
উদ্যোতকর-গব।ন[মততিজর তান: সহুদ্ধব11ৎ | 
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বার্তিক-তাত্পর্ধ্য-পরিগুদ্ধিতে উদয়নাচার্ধ্য বাঁচম্পতি মিশরের কথাগুলির প্রয়োজন ব্যাখ্যা 
করিতে যাহা বলিয়াছেন, তাঁহাতে পাওয়া যাঁয়», উদ্যোতকরের বাতিক বাচস্পতি মিশ্রের 
সময়েও প্রাচীন গ্রন্থ । এ গ্রশ্থের বছু টীকা হইয়াছিল। কিন্তু কালবশে উদ্যোতকরের সম্প্রদায় 
বিলুপ্রপ্রীয় হওয়ায় সেই সকল টীকা বা নিবন্ধ 'কুনিবন্ধ” হইয়াছিল। অর্থাৎ উদ্যোতকরের 
বান্তিকের সে সমস্ত টাক! যথার্গ টাকা হইতে পারিয়াছিল না । বাঁচস্পতি মিশ্র তাহার ত্রিলোচন- 
নামা অধ্যাপকের নিকটে উদ্যোতকরের বার্তিকের রহস্তবোধক উপদেশ প্রাপ্ত হইয়া, ন্টায়বার্তিক- 
তাঁৎপর্যযটীকা নামে টীকা করিয়া, এ বার্তিক গ্রন্থের উদ্ধার করেন। বাচম্পতি মিশ্র যে ব্রিলোচন 
গুরুর উপদেশ পাইয়া, তদনুসারে ভাষা ও বার্তিকের ব্যাখ্যা করিয়াছেন, ইহা! তাৎপর্ধ্যটীকায় 
( প্রত্যক্ষ সুত্রে ) তাহার নিজের কথীতেও পাওয়া যায়। বাচস্পতি মিশরের স্তায়হ্চীনিবন্ধের 
শেষোক্ত শ্লোকেং পাঁওয় যায় ষে তিনি ৮৯৮ বৎসরে খর গ্রন্থ রচনা করেন । এ “বৎসর” শব্দের 
দ্বারা বৈত্রম সংবৎ বুঝিলে ৮৪১. খৃষ্টাব্দে এবং শকাৰ বুঝিলে ৯৭০ খুষ্টাব্দে তিনি গ্রন্থ রচনা 
করিয়াছেন, বুঝা যায়। শেষোক্ত পক্ষই বহুসম্মত। মনে হয়, বাচম্পতি মিশ্র সর্বশেষে 
তায়স্তচী-নিবন্ধ রচনা করায়, এ গ্রন্থের শেষে তীহার সময়ের উল্লেখ করিয়। গিয়াছেন। 
উদয়নাচার্ধ্যও লক্ষণাবলী গ্রীন্থের শেষে তাহার সময়ের (৯০৬ শকাব্দ ) উল্লেখ করিয়াছেন2। 
উদয়নের কিরণাঁবলী গ্রন্থের প্রথম গ্লে'কটি লক্ষণাবলীর শেষেও দেখা যাঁয়। বাঁচস্পতি মি ও 
উদয়নাঁচা্য্য, শ্ীহর্ষের পূর্বববন্তী, ইহাও খণ্ডন-খগ্ড-খাদ্য পাঠে জানা যায়। এখন বক্তব্য এই ষে, 
উদ্যোতকর খৃষ্টীয় সপ্তম শতাব্দীর শেষবন্তী হইলে খুষ্টীয় দশম শতাব্দীর গ্রন্থকার বাচম্পতি মিশ্র, 
উদ্যোতকরের বান্তিককে “অতিজরতীনাং” এই কথার ছারা প্রাচীন গ্রস্থ বলিবেন এবং উদয়নাচার্ধ্য 
উদ্যোতকরের সম্প্রদায় লোপ প্রভৃতি পূর্বোক্ত প্রকার কথা বলিবেন, ইহা কিছুতেই সম্ভব 
মনে হয় না। এখনও রঘুনাথ শিরোমণি প্রভৃতির ন্থারগ্রস্থ প্রাচীন গ্রন্থ বলিয়া কথিত হয় না। 
উদ্যোতকরের বান্তিকের আলোচনায় মনে হয়, তিনি ভট্ট কুমারিল ও ভর্ভূহরিরও পূর্ববর্তী । 
্তায়বার্তিকে ভর্ভৃহরির মতের কোন আলোচনা বা ভর্তৃহরির কোন কথা এবং মীমাংসক মতের 


১। ননু চিরন্তনেহম্মিন্‌ নিবন্ধে মহ।জনপরিগৃহীতে বহবে। নিবদ্ধাঃ সন্তীতি কৃতমনেনেতাত আহ ইচ্ছাম ইতি। 
শন যদি গ্রন্থকারসম্প্রদায়াবিচ্ছেদেন তে নিবন্ধা; কথং কুনিবন্ধাঃ? অপ সম্প্রদায়ো বিচ্ছিন্ন; ” কথং তবাপীয়ং 
বিচ্ছিন্সম্প্রদায়। তাংপর্যাটাকা সুনিবন্ধ ইতভাত আহ্‌ অতিজরতীন[মিতি। উদ্দোতকর-সম্প্রদায়ে। হামূষাং মৌবনং তচ্চ 
কালবশাদ্গলিতমিব, কিন্নামাত্র ত্রিলোচনগুরে।; সকাশাছুপদেশ-রসায়নমাসাদদিতমমুধাঁং পনর্নবীভাবায় দীয়ত ইতি 
যুজাতে। নচ কুনিবন্ধ-পস্কমগ্নানাং তদ্‌ন তুমুচিতমিতি তম্মাদুৎকুষ স্বনিবন্ধস্থলে সন্নিবেশনরূপ-সমুদ্ধরণমেব সাম্প্রত- 
মিতার্থঃ।--তাৎপর্যা-পরিশুদ্ধি, ৯ পৃষ্ঠা । 

২। ন্যায়হ্চীনিবন্ধোহনাবকারি সুধিয়াং মুদে। 
শ্রীবাচম্পতিমিশ্রেণ বন্বস্কবন্থ (৮৯৮ ) বৎসরে ॥ 

21 তকীন্বরাক্ক( ৯০৬) প্রমিতেঘ্ঘতীতেমু শকা ন্বতঃ | 
বাধ য়নগ্চত্ধে সবাধ।' লক্ষণাবলী” । 


(৩৮) 


আলোচিনায় ভট্ট কুমারিলের কথা৷ বাঁ মতের আলোচনা আছে বলিয়! বুঝিতে পাঁরি নাই। 
উদ্যোতকরের উত্থাপিত মীমাংসক মতকে তাতৎপর্যাটীকাকার বাচম্পতি মিশ্র জরন্মীমাংসক 
মত বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন। কিন্তু শ্লেকবার্তিকে অন্ুমান-প্রমাণের প্রমেয় বিষয়ে কুমারিল 
নিজ মতের সমর্থনপুর্ধক অন্যের মত বলির এ বিষয়ে উদ্যোতকরের সমর্থিত মতটিরও 
উল্লেখ করিয়াছেন ( শ্লোকবান্তিক, অনুমান পরিচ্ছেদ, ৪৮ শ্লোক দ্রষ্টব্য )। সেখানে টীকাকার পার্থ- 
সারথি মিশ্র এ মতকে নৈয়ায়িকের মত বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন ৷ কুমারিল কোন অপ্রসিদ্ধ 
নৈয়ায়িক মতের উল্লেখ ও সমর্থন করিতে পারেন না। এ মতটি কুমারিলের পূর্ব হইতেই স্থপ্রসিদ্ধ 
হইয়াছিল, ইহা বুঝা! যায়। বাতস্তায়ন যে এ মতাবলম্বী নহেন, তাহা বহু স্থলেই স্পষ্ট বুঝা 
যায়। উদ্যোতকরই অনুমান-প্রমাণের প্রমেয় বিষয়ে অন্ান্ত মত ও দি.নাগের মত খণ্ডন পূর্বক 
এ নূতন মত প্রকাশ করিয়াছেন, ইহা আমরা বুঝিতে পারি ( ১৩৯ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য )। ভট্ট কুমারিল 
শ্লোকবাণ্তিকে অনুমান পরিচ্ছেদে দিউ নাগের মতেরও খণ্ডন করিয়াছেন । পরস্থ কবি বাণভট্র 
ুষ্টায় সপ্তম শতাব্বীর প্রারস্তে হর্ষচরিতে প্রথমে যে বাসবদত্তা কাব্যের অতি প্রশংস! করিয়াছেন, 
উহা৷ কৰি স্ুুবন্ধু-রচিত প্রসিদ্ধ বাসবদত্তা কাব্য, ইহাই পণ্ডিত-সমাজে প্রসিদ্ধ আছে । এ বাসবদত্তা 
কাব্য বাণভট্টের পূর্বেই বিশেষ প্রসিদ্ধি লাভ করিয়াছিল, ইহা স্বীকার্ষয ৷ স্থবন্ধু এ বাসবদত্ত! 
কাব্যে উদ্যোতকরের নামোল্েখ করিয়াছেন, ইহা বুঝা যাঁয়। তাহা হইলে উদ্যোতকর নে 
স্ুবন্ধুর পূর্বব হইতেই দেশে স্ায়মত-প্রতিষ্ঠাতা৷ বলিয়া সুপ্রসিদ্ধ হইয়াছিলেন, ইহাও স্থবন্ধুর 
কথায় বুঝিতে পারা যাঁয়। এ সব কথা উপেক্ষা করিলেও বাঁচম্পতি মিশ্র ও উদয়নাচার্যের 
কথা কিছুতেই উপেক্ষা করা যায় না। তাহারা উদ্যোতকরের বার্তিককে যেরূপ প্রাচীন গ্রন্থ 
বলিয়া! উল্লেখ করিয়া গিয়াছেন, তাহাতে উদ্যোতকর যে খৃষটীয় ষ্ঠ শতাব্দীরও পূর্ববর্তী, ইহা 
আমাদিগের বিশ্বাস । 

খুষ্টীয় দশম শতাব্দীতে শ্রীমদ্বাচম্পতি মিশ্র “অতিজরতীনাং” এই কথা বলিয়া যে বার্তিকের 
প্রাচীনত্বের ঘোষণা ও তাহার উদ্ধারের প্রয়োজন স্চনা করিয়াছেন এবং যাহার উদ্ধারের জন্য 
তিনি ত্রিলোচন গুরুর উপাসন! করিয়াছেন, সেই স্ুপ্রসিদ্ধ বার্িক গ্রস্থের প্রাচীনত্ব বিষয়ে 
বাচস্পতি মিশ্র ও উদয়নাচার্যা ভ্রান্ত ছিলেন, ইহা কিছুতেই সম্ভব নহে। 

উদ্যেতকর প্রতিজ্ঞা-সুত্রবান্তিকে পবাদবিধি” ও প্বাঁদবিধানটাকা” নামে বৌদ্ধ গ্রস্থদয়ের 
উল্লেখ করিয়াছেন। কিন্ত তিনি যে ধর্্মকীর্তির প্বাঁদন্থায়” নামক গ্রন্থকেই পবাদবিধি” নামে 
এবং বিনীতদেবের “বাদন্তায়ব্যা্যা” নামক গ্রস্থকেই “বাদবিধানটীকা” নামে উল্লেখ করিয়াছেন, 
তাহা বুঝিতে পারি নাই। এ সকল মূল গ্রস্থ পাওয়৷ যায় না। গ্রন্থের প্রকৃত নাম ত্যাগ করিয়া 
কল্পিত নামে উল্লেখেরও কোন কারণ বুঝি না। উদ্যোতকর ধর্মমকীর্তি ও বিনীতদেবের 
"সমসাময়িক হইলে তাঁহার এঁরূপ নাম-ভ্রমেরও কোন কারণ বুঝি না। বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের প্রচুর 


১। গ্ায়স্িভিষিবোদো তিক দন্বরপ। ।--ব।সবদত্।, ২০৪ পৃষ্ঠা ॥ 


( ৩৯ ) 


মূল গ্রন্থ বিলুণ্ হইয়াছে । সকল সম্প্রদায়ের মধ্যেই মরূশ নামেও অনেক গ্রন্থ ছিল ও আছে। 
বিভিন্ন গ্রস্থকারের বিভিন্ন গ্রস্থে বিষয়বিশেষের বিচারে সদৃশ ভাষারও প্রয়োগ হইয়াছে ও হইয়া 
থাকে । উদ্যোতকরের উদ্ধৃত বিভিন্ন বৌদ্ধ গ্রস্থ-দন্দর্ভ দেখিলেও ইহা বুঝা যায়। তাৎপর্যয- 
টাকাকার বাচস্পতি মিশরের কথায় উদ্যোতকর, দিও মাগ ও স্ুবন্ধুর গ্রীন্থের বিশেষ উল্লেখ ও 
প্রতিবাদ করিয়াছেন, ইহা স্পষ্ট পাওয়া যায়। উদ্যোতকরের কথিত “বাঁদবিধাঁনটীকা” সুবন্ধুরচিত 
কোন গ্রন্থের টীকা, ইহ! মনে হয়। বাচম্পতি মিশ্র এ স্থলে পূর্বে উদ্যোতকরের উল্লিখিত কোন 
লক্ষণকে স্ুবন্ধুর লক্ষণ বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন ধর্বকীর্তি এ মত সমর্থন করিয়! তাহার 
“নঠায়বিন্দু* গ্রন্থে উদ্যোতকরের কথার প্রতিবাদ করিতে পারেন। কিন্তু উদ্যোতকর যে 
র্মকীর্তির কোন গ্রস্থের উল্লেখাদি করিয়াছেন, ইহা বুঝিতে পারি নাই। মূল গ্রন্থ না পাইলে 
অথবা কোন প্রামাণিক প্রাচীন সংবাদ না পাইলে তাহ বুঝ! যায় না। বাচম্পতি মিশ্র পূর্বোক্ত 
্রস্দ্বয়ের সম্বন্ধে কোন পরিচয় দিয় যান নাই। উদ্যোতকর আর9 বহু স্থলে বৌদ্ধ গ্রন্থের 
উল্লেখ করিয়াছেন, তৃতীয় অধ্যায়ের প্রারস্তে *সর্বাভিপময় ত্র” নামে কোন প্রাচীন বৌদ্ধ গ্রস্থের 
উল্লেখ করিয়াছেন, কিন্তু বাচম্পতি মিশ্র এ সকল গ্রন্থের কোন পরিচয় দিয়! যান নাই। বনু 
স্থলে কোন কোন বৌদ্ধ গ্রন্থের পরিচয় দিয়াছেন । ধর্ণ্মকীন্তির গ্রন্থ যে তাহার বিশেষ অধিগত 
ছিল, তাহার পরিচয় ভামতী ও তাতপর্য্যটাকা প্রভৃতি গ্রন্থে পাঁওয়! যাঁয়। দিউ নাগের সমসাময়িক 
বন্থবন্ধু নামে যে প্রান বৌদ্ধ নৈয়ায়িকের বার্তা পাওয়া যায়, বাঁচস্পতি মিশ্র তাহাকেই স্ুবন্ধু নামে 
বহু স্থলে উল্লেখ করিয়াছেন কি না, তাহা নিঃমন্দেহে বলা যার না। সে যাহাই হউক, মূল কথা, 
উদ্যোতকর খৃষ্টায় সপ্তম শতাব্দীর বহু পূর্ববর্তী এবং ভগবান্‌ বাতায়ন খৃুষ্ট-পূর্ববন্তী, ইহাই 
আমাদিগের বিশ্বাস। এখানে নিজের বিশ্বাসান্থমারেই এ সকল বিষয়ে কিছু আলোনা করিলাম । 
প্রধান এতিহাদিকগণের কথা এবং অনুসন্ধান দ্বারা ফলে কোন প্রমাণ সংগ্রহ করিতে পারিলে 
তাহা গ্রস্থশেষে প্রকাশ করিবার ইচ্ছা আছে। এ পর্য্যন্ত এই সকল বিষয়ে যে সমস্ত: প্রবন্ধাদি 
পাঠ ও অনুসন্ধানাদি করিয়াছি, তাহাতে নানা মতভেদই পাইয়াছি; কোন নির্বরিবাদ সিদ্ধান্ত পাই 
নাই। মর্তভেদ অবলম্বন করিয়! এই গ্রন্থের টিগ্ননীর মধ্যেও কোন কোন কথা বলিয়াছি। 
ভাষ্যকার বাতস্তায়ন কোন্‌ দেশে আবির্ভত হইয়াছিলেন, এ বিষয়েও কোন নির্বিবাদ সিদ্ধান্ত 
পাওয়া যায় না। বাৎস্তায়ন দাক্ষিণাত্য, ইহা অনেকে সমর্থন করেন। বাত্স্তায়ন ও উদ্যোতকর 
উভয়েই মৈথিল, ইহাও অনেকে বলেন। ভাষ্য ও বার্তিকের দ্বারা এ বিষয়ে কিছু নিশ্চয় কর! 
যায় না। কোন কোন কথার দ্বারা যাঁহা করনা করা যায় এবং কেহ কেহ যেরূপ কল্পনা 


করিয়াছেন, ষথাস্থানে তাহার আলোঁচন! পাওয়া যাইবে এবং গ্রন্থশেষেও পুনরায় এ সকল বিষয়ে 
আলোচন! পাওয়া! যাইবে। 


মা * 


নিবেদন 


ভগবানের কৃপায় বঙ্গভাষায় অনুবাদ, বিবৃতি ও টিগ্ননীর সহিত বাস্ায়ন ভাষ্য সমেত ন্যায়- 
দর্শনের প্রথম অধ্যায় প্রকাশিত হইল। বাৎন্তায়ন ভাঁষ্য যেরূপ অতি ছূর্বোধ গ্রন্থ, তাহা স্ুধী- 
সমাজের অবিদিত নহে। মাদৃশ ব্যক্তি এই গ্রন্থের প্রর্কত ব্যাখ্যাদদি কার্ষয অযোগ্য । তথাপি 
কতিপয় বিদ্যোত্সাহী সুশিক্ষিত স্ুহৎ বাক্তির আন্তরিক উৎসাহের বলেই অতি ছুঃদাহদের 
পরিচয় দিয়া আমি এই কার্ধ্যে বৃত্ত হইয়াছি। অ্ুধীগণ এই গ্রন্থে আমার প্রচুর ভর্্রমাদের 
পরিচয় পাইবেন এবং এই অতি ছুঃমাধায কার্য সম্পাদন করিতে আমি কাহারও পন্থা! অনুদরণ 
করিতে ন! পারায় পদে পদে আমার পদস্মলন অবস্ঠন্তাবী, ইহা জানিয়াও এই কার্যে প্রবৃত্ত 
হইয়াছি। আমার গুরুতর পরিশ্রমের ফলে যদি বাৎস্ায়ন-ভাষ্য-পাঠার্থীদিগের কিঞ্িন্মাত্র? 
সাহাধ্য হয়, পরিশ্রমের লাঘব হয়, তাহা হইলেই আমি চরিতার্থ হইব । 

নানা কারণে বহু স্থলে বাৎস্তায়ন ভাষ্যের প্রকৃত পাঠ নির্ণয় করা এখন ছুঃসাধ্য হইয়াছে । 
পরস্ত প্রচলিত ভাষ্য পুস্তকে ধেরপে ভাষ্য-ন্দর্ভ সন্নিবেশিত হইয়াছে, তাহাতে ভাষ্যের সংগতি 
এবং পুর্বপক্ষ উত্তরপক্ষ-সন্দর্ভ এবং প্রশ্ন ও উত্তর-সন্দর্ভের নির্ণয় করাও সর্বত্র সহজে সন্তব 
হয় না। এই সমস্ত কারণে বাংস্তায়ন ভাষ্য আরও অতি ছুর্বোধ হইয়াছে । এ জন্য এই গ্রন্থে 
ভাষ্য-সন্দর্ভগুলি পৃথকৃভাঁবে বথাস্থানে সন্নিবেশিত করিতে যথাঁমতি চেষ্টা করিয়াছি । ইহাতে 
মূল ভাষ্য অপেক্ষাক্কত স্থবোধ হইবে, আশা করা যায়। উদ্যোতকরের বান্তিক ও বাচম্পতি মিশ্রের 
তাৎপর্ধযটাক৷ প্রভৃতি গ্রন্থ ও নানা পাঠভেদের যথামতি পর্যযালোচনা করিয়া! এই গ্রন্থে ভাষ্য- 
পাঁচ গ্রহণ করিয়াছি। কোন কোন স্থলে বাঁচস্পতি মিশ্র প্রভৃতির সম্মত ভাষ্য-পাঠ নির্ণয় করিতে 
ন| পারায় প্রচলিত পাঠই গ্রহণ করিতে হইয়াছে । 

প্রাচীন বাতগ্তায়ন ভাষ্যে থে প্রণালীতে বাক্য গ্রয়োগ হইয়াছে, বর্তমান বঙ্গভাযায় এ 
প্রণালীতে বাক্যপ্রয়োগ হয় না "তথাপি মূলান্যাযী অন্ধুবাদের অন্থরোদে ভাষ্যের প্রণালীতেই 
ভাষ্যের অনুবাদ করিতে হইয়াছে। স্বাধীন ভাষাঁয় মূল-গ্রতিপাদ্য বিষয়ের বর্ণন করিলে তাহ 
মূলের অনুবাদ হয় না; তদ্বারা মূলের পদ পদার্গ বুঝিয়া, প্রতিপাদ্য বুঝিব!র পক্ষেও বিশেষ 
সাহায্য হয় না। বাৎস্যায়ন ভাষোর তাংপর্য্যবোধের স্ঠায় বনু স্থলেই শব্বার্থবোঁধও অতি সুকঠিন। 
এ জন্ত অনেক স্থলে অনুবাদে ভাষ্যের শব্দই উল্লেখ করিয়া! পরে তাহার অর্থ ব্যাখ্যা করিয়াছি 
এবং সর্বত্রই যাহাঁতে অন্ধবাদের দ্বারা মূল ভাষ্যের বাক্যার্থ-বোধে সহায়তা হইতে পারে, যথাশক্তি 
সেইরূপ চেষ্টা করিয়াছি । ভাষ্যকার স্থত্রের স্তায় সংক্ষিপ্ত বাক্যের দ্বারা গ্রথমে তাহার বক্তব্যটি 
বলিয়া, পরে আবার নিজেই সেই নিজ বাক্যের বিশদ ব্যাথ্যা করিয়াছেন । উহা ভাষ্যগ্রন্থের 
লক্ষণ। উহার নাম স্বপদ-বর্ণন | ভাষ্যের এ মকল অংশের অনুবাদের পূর্বে সর্ধত্র "বিশনার্ঘ” 
বলিয়া এ কল ভাষ-সন্দর্ভের অনুবাদ করিয়াছি । এ সকল ভাষ্যসন্দর্তকে ভাঁষ্কারের স্ববাক্য- 


( ৪১ ) 


বর্ণন-ভাষ্য বলিয়! বুঝিতে হইবে । ভাষোর ন্তায় অনুবাদেও বছ স্থলে ভাষ্যের প্রণালীতে 
স্ববাক্যবর্ণন বা পূর্বোক্ত কথার ব্যাখ্যা করিয়াছি ; অনেক স্থলে ভাষোর তাতপর্য্য বুঝাইতে ও 
চেষ্টা করিয়াছি। বহু স্থলে যথাশক্তি সরল ভাষায় অনুবাদের পরে “বিবৃতি”র দ্বারা মূলের 
প্রতিপাদ্য বিষয়টি বুঝাইতেও চেষ্টা করিয়াছি । দুরহু দার্শনিক গ্রন্থের কেবল অনুবাদের 
দ্বারা সম্পূর্ণরূপে তাৎপর্য£ বুঝ! যাঁয় না । অনেক স্থলে নানাবিধ প্রশ্ন উপস্থিত হইগ্লাও গ্ররুতার্থ- 
বোধে প্রতিবন্ধক হয়। বিশেষতঃ বাৎ্তায়নভাষ্য প্রভৃতি গ্রন্থের বাক্যার্থবোঁধ বা তাৎপর্যবোধ 
নানা কারণে অতি স্থুকঠিন, এই বিশ্বাসে সর্বত্র সংস্কৃত টীকার প্রণালীতে বঙ্গভাঁষায় একটি 
টিপনী প্রকাশ করিয়াছি । টিগ্লনীতে সর্ধত্রই স্থত্রকার ও ভাষ্যকারের তাৎপর্য্য বুঝাইতে এবং 
বাৎস্তায়ন ভাষ্য বুঝিতে গেলে যে সকল জিজ্ঞান্ত উপস্থিত হয়, তাহারও যথাঁমতি যথাসম্ভব 
আলোচনা করিতে যথাঁশক্তি চেষ্ট1 করিয়াছি । প্রাচীন স্তায়াচার্ধ্য উদ্যোতকর, বাৎস্ায়নভাষ্ের যে 
বার্তিক রচন! করিয়াছেন, তাহাতে তিনি স্থায়স্থত্রেরও ব্যাখ্যা করিয়াছেন; উহা ন্থায়বান্তিক নামে 
প্রসিদ্ধ । উদ্যোতকর বাণ্তিক গ্রী্থের লক্ষণান্থুসারে স্বাধীন সমালোচনার দ্বারা বহু স্থলে ভাষ্যকারের 
ব্যাখ্যা ও মতের খণ্ডন করিয়াছেন এবং নিজে অন্তরূপ স্বৃত্রার্থ ব্যাখ্যা করিয়াছেন । সর্বতন্্স্থত্ 
শ্রীমদ্বাচস্পতি মিশ্রও স্তায়বান্তিক-তাৎপর্যয-টাকা নামে উদ্যোতকরের বার্তিকেরই টাকা করিয়া 
উদ্যোতকরের মত সমর্মন করিতে ভাষ্যকারের মতের খণ্ডন করিয়াছেন । উদয়নাচার্ধ্য বাচম্পতি 
মিশ্রের খঁ টীকারই স্তায়বার্তিক-তাৎপর্য্য-পরিগুদ্ধি নামে টীকা করিয়াছেন । এই গ্রন্থের কিয়দংশ- 
মাত্র মুদ্রিত হওয়ায় সর্ববাংশ দেখিতে পাই নাই। স্থায়বার্তিকে উদ্যোতকর এবং তাৎপর্য্যটাকায় 
বাচম্পতি মিশ্র বাৎস্তায়ন ভাষোর যে যে স্থলের ব্যাখ্যা করিয়াছেন, সেই সেই স্থলে তাহাদিগের 
নামোরেখে সে ব্যাখ্যা গ্রকাশ করিয়াছি । অগ্ঠান্ত স্থলে আমার ক্ষুদ্র শক্তি. ও ক্ষুদ্র চিন্তার দ্বারা 
যেমন বুঝিয়াছি, অগত্য। সেইরূপই ব্যাখ্যা করিয়াছি। বাঁতস্তায়ন ভাষ্যের অনুবাদের সঙ্গে স্টায়- 
বার্ভিক ও তাৎপর্য্যঈকার অনেক অংশের অনুবাদ করাও কর্তব্য মনে করিয়া টিগ্লনীতে তাহাও 
যথামতি করিয়াছি । সে জন্যও টিপ্লনী অনেক স্থলে বিস্তৃত হইয়াছে। উদ্যোতকর ও বাচম্পতি মিশ্র 
যে যে স্থলে বাতস্তায়নের মতের খণ্ডন করিয়াছেন, আমি সেই সেই স্থলে বাৎস্তায়নের অভিপ্রায় 
বর্ণন করিতেও যথাশক্তি চেষ্টা কৰিয়াছি এবং অনেক স্থলে উদ্যোতকর ও বাঁচম্পতি মিশ্র প্রভৃতি 
গুরুপাদগণের কথা বুঝিতে না পারিয়াই বিদ্যার্ধীর স্তায় সুধীসমাজের নিকটে অসংকোচে আমার 

₹শয় জ্ঞাপন এবং অনেক স্থলে সিদ্ধান্তের ভাবে আমার পূর্বপক্ষেবই নিবেদন ও সমর্গন করিয়াছি। 
প্রাচীন গুরুপাদগণের ব্যাখ্যা খণ্ডন করিয়! পাণ্ডিত্য প্রকাশ করা আমার উদ্দেশ্য নহে; মার্শ 
ব্ক্তি তাহ কল্পনাও করিতে পারে না । আমি প্রাচীনগণের কথা ঝুঝিতে না পারিয়াই আমার 

ংশয় ও পুর্ববপক্ষের সমর্থন করিয়া বিদ্যার্থার স্ঠায় জুধীসমাজে নিবেদন করিয়াছি । সুধীসমাজ এ 
সকল প্রাচীন গ্রন্থের তাৎপর্য্য বাখ্যা করিয়া! গ্রগার করিবেন, দেশে প্রাচীন স্ায় গ্রন্থের প্রচুর 
আলোচনা হইবে, বাংস্তাঁয়নের মতের এবং তীহার ভাষ্যের বিশেষ আলোচনা হইবে, ইহাই আমার 
আশ! ও উন্দেগ্ত । এ জন্ট অনেক স্থলে প্রাচীন ও নব্য নৈয়ার়িকগণের মতভেদেরও যথামতি 
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আঁলোচন! করিয়াছি । অনেক স্থলে বাতস্ায়নভাষ্যে ব্যবহৃত অনেক শবের অর্থব্যাখ্যা কবিতেও 
টিগ্নীতে আবশ্তক বোধে অনেক আলোচনা! করিয়াছি । বঙ্গভীষায় বিবিধ বিষয়ে অনেক 
আলোচনার ফলে যদি পাঠকগণের কোন অংশে কোন বিষয়ে কিছু উপকার হয়, ইহাও আমার 
উদ্দেশ্ত । এই সমস্ত বিবিধ আলোচন! করিতে যাইয়! মাদৃশ ব্যক্তির বহু অজ্ঞতা ও ভ্রমের পরিচয় 
দিতে হইবে জানিয়াও পূর্বোক্তরূপ নান! উদ্দেশ্তে আমি অপংকোচে নানা আলোচনা করিয়াছি । 
পরন্ত দর্শনশাস্ত্র, বিশেষতঃ স্তায়শাস্ত্র বঙ্গভাষায় বুঝাইতে হইলে সংক্ষেপে তাহা বুঝান অসম্ভব । 
বিশেষতঃ বাৎস্তায়ন ভাষ্যের ন্যায় অতি ছুরূহ মূল সংস্কৃত গ্রন্থের মকল কথা বিশেষূপে বুঝাইতে 
গেলে অনেক কথা বলা আবশ্তক হয়। এ জন্যও টিগ্ননীতে বহু কথ! বলিতে হইয়াছে । কিন্তু দুরূহ 
স্কৃত টাকার স্তায় অনেকে এই গ্রন্থের টিগ্ননীরঃ সর্বাংশ না পড়িয়া কেবল ব্যাখ্যাংশমাত্রও 
পড়িতে পারেন। অনেক স্থলে মূল ভাষ্য ও অন্ববাদ না পড়িয়াও কেবল টিগ্ননী পড়িলেও এবং 
অনেক স্থলে কেবল অনুবাদ ও বিবৃতি পড়িলেও যাহাতে ভাষ্যের প্রতিপাদ্য বুঝ! যায়, সেইরূপ 
চেষ্টাও যথাশক্তি করিয়াছি । সর্বশ্রেণীর পাঠকগণের দিকে লক্ষ্য রাখিয়াই আমি যথাশক্তি এই 
গ্রন্থের ব্যাখ্যা ও নান! কথার আলোচন৷ করিয়াছি: কিন্তু ইহা ও বল! আবশ্তক যে, বঙ্গভাষায় স্তায়- 
দর্শন ও বাৎস্তায়নভাষ্য বুঝাইতে আমি বথাশক্তি চেষ্টা করিলেও যাহারা এই সকল বিষয়ের 
কৌনরূপ আলোচনা করিবার অবসর ব! স্থযোগ পান নাই, তাহাদিগকে বিশেষ পরিশ্রম ও সময় ব্যয় 
স্বীকার করিয়া এই গ্রন্থ বুঝিতে চেষ্টা করিতে হইবে । কোন অজ্ঞাত ভুর্ধোধ বিষয় গ্রথমে সহজে 
কেহই বুঝিতে পারেন না। বঙ্গভাষায় স্ভায়শাস্ত্রের ব্যাখ্যা করিলেও বিষয়ের ছুর্কবোধত্ববশতঃ 
সে ব্যাখ্যাও সর্বত্র স্ববোধ হইতে পারে ন৷। সরল ভাষায়, স্বাধীন ভাষায় সহজে স্থায়শান্ত্র বুঝাইবার 
অনুরোধে জ্ঞানপুর্ক প্রকৃত বিষয়ের অপলাঁপ বা পরিত্যাগ করা যায় না৷ পারিভাষিক শব 
পরিত্যাগ করিয়৷ অন্ত সুপ্রসিদ্ধ শব্দের দ্বারা এ সকল প্রারিভাষিক শব্দার্থ প্রকাশও অসম্ভব । 
এইরূপ নান! কারণে এবং সর্ধোপরি আমার অক্ষমতাবশতঃ অনেক স্থলে অনুবাদাদি ইচ্ছ। সত্বেও 
সুবোধ করিতে পারি নাই। মৃলানুযায়ী অনুবাদ করিতে অনুবাদের ভাষার পূর্ণতা বা সৌস্ঠব- 
সাঁধনেও স্বাধীন ভাবে যত্ব করিতে পারি নাই। পরক্ত এই প্রথম অধ্যায় বিশেষ ছুর্ববোধ বলিয়া 
এবং এই অধ্যায়ে কর্তব্বোধে অনেক কথার আলোচন! করায় অনেক স্থলে এই গ্রন্থ অনেক 
পাঠকের নিকটে সম্ভবতঃ অদ্ভি ছুর্ব্বোধ বলিয়াই প্রতিপন্ন হইবে) আমার প্রথম চেষ্টায় এই 
প্রথম খণ্ডে আরও অনেক প্রর্কার ত্রুটি ও ভাষাদোষ প্রভৃতি ঘটিয়াছে, ইহা আমিও বুঝিতেছি। 
অন্ান্ত খণ্ডে ভাষাসংঘমের দিকে বিশেষ মনোযোগী আছি। আর তিন খণ্ডে এই গ্রন্থ সমাপ্ 
করিবার ইচ্ছা । 
পরিশেষে পাঠকগণের নিকটে সবিনয় প্রার্থন। এই যে, সকলেই এই গ্রন্থ পাঠ করিয়৷ আমাকে 
নিজ নিজ অভিমত জানাইবেন। বঙ্গীয়-সাহিত্য-পরিষৎ পরমবিদ্যোৎসাহিতার ফলে যে মহান্‌ 
উদ্দেস্তে প্রচুর অর্থব্যয় স্বীকার করিয়৷ এই গ্রন্থ প্রকাশ করিতেছেন, সেই উদ্দেশ্ঠসিদ্ধির জন্ 
এই গ্রন্থের সৌষ্ঠবসাঁধন আমার পরম কর্তব্য হইয়াছে, তজ্জন্ক আমি সকলেরই অভিমত ও 
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উপদেশ গ্রহণ করিতে সর্বদা ইচ্ছুক । পাঠকগণ এই গ্রস্থকে নিজের গ্রস্থ মনে করিয়া ইহার 
সৌষ্টবসাধনের জন্য আমাকে উপদেশ করিলে, তদনুসারে অন্য খণ্ডে এবং গ্রস্থশেষে আমি দৌধ 

ংশোধনে যথাশক্তি চেষ্টা করিব। আর যদদি পাঠকগণের উৎসাহের ফলে আমার জীবনে কখনও 
এই গ্রন্থের পুনঃসংস্করণ হয়, ভবে তখন আমি ইহার সৌষ্টবসম্পাদনে বিশেষরূপ চেষ্টা করিতে 
পারিব। আমার আর যাহা যাহা! বলিবার আছে, তাহা গ্রন্শেষেই বক্তব্য । ইতি। 


নং 


বঙ্গাৰ ১৩২৪ 
২৭শে শ্রাবণ [ শ্রীফণিভূষণ শর্মা! 


পাবনা 


শুত্র ও ভীষ্য-বর্ণিত বিশেষ বিষয়ের সুচী 


বিষয় পৃষ্ঠান্ক 
ভাষ্যারস্তে সামান্তঃ প্রমাণের প্রামাণ্যদাধন “০, ৮৪৪ ১ 
প্রমাণের প্রয়োজন, স্থখছুঃখাদির অনিয়ম্যত্ব কথন 5" 5? ৯ 
প্রমাণের অর্থবন্ব থাকাতে প্রমাত৷ প্রভৃতির অর্থবন্ব কথন """ :* ১১ 
প্রমাতা, প্রমাণ, প্রমেয় ও প্রমিতির স্বদূপ কথন ও ূ 

এ চারিটি প্রকার থাকাতে তত্বপরিসমার্চিকথন / .** ১১ 
ভাব ও অভাবরূপ দ্বিবিধ তত্ব কথন ”5* 2 ০৮৯১৪ 
অভাবের প্রমাণ-গ্রাহতা সমর্থন ১, রা ্িঃ ১৫ 
১ম সুত্রের অবতারণ। | 


১ম স্ৃত্রের প্রমাণাদি ষোড়শ পদার্থের নামোর্েখরূপ উদ্দেশ এবং নিঃশ্রেয়সরূপ 
শাস্তর-প্রয়োজন কথন, ভাষ্যে সুত্রে সমাস ও বাঁসবাক্যাদি সম্বন্ধে বক্তব্য বর্ণন, 
শ্টায়দর্শনে প্রথম হতে গ্রমাণার্দি মোঙ্গোপযোগী ভাঁবপদার্থগুলির তত্ৃজ্ঞানের 


নিমিত্ত উদ্দেশ-কথন “ ++ 'ত ১৭ 
'পরমাণাদি যোঁড়শ পদার্ের মধ্যে আত্মাদি প্রমেয পদার্গের তত্তজ্ঞানের মোক্ষে 

সাক্ষাৎ কাঁরণত্ব কথন ও তাহার সমর্থন ** *** ”** ২২ 
প্রমাণ ও প্রমেয় বলিলেই সকল পদার্থ বল! হর, সংশয়াদি চতুর্দশ পদার্থের পৃথক 

উল্লেখ কেন? এই পূর্বর্ক্ষের অবতারণা ও তাহার সমাধান .** ২৯ 
সংশয়ের স্বরূপ বর্ণন পুর্ব্বক পৃথক্‌ উল্লেখের কারণ কথন .” ৩১ 
প্রয়োজনের স্বরূপ বর্ণন পুর্ববক পৃথক্‌ উল্লেখের কারণ কথন ,*" খা ৩৩ 
্তায়ের স্বরূপ ও আন্বীক্ষিকী নামের বুযুৎপন্তি ও অর্থকথন, স্থায়াভাসের স্বরূপ- 

কথন ৮৩৪ 5৩৬ ৬৪ 5৪৬ ৯৪৪ ৩৪ 
বিতওা-পরীক্ষা, নিশ্রয়োজন-বিতওাবাদী ও শুন্তবাদী বৈতপ্ডিকেব মত খণ্ডন- 

পূর্বক বিতণ্ডার স্বপক্ষসিদ্ধিরূপ প্রয়োজন সংস্থাপন 5 ৪৩ 
ৃষ্টান্তের স্বরূপ বর্ণন পূর্বক পৃথক্‌ উল্লেখের কারণ কথন ৮? ৫১ 
দিদ্ধান্ডের স্বরূপ বর্ণন পুর্ববক পৃথক্‌ উল্লেখের কারণ কথন *** '** ৫৭ 
অবয়বের স্বরূপ বর্ণনপূর্বক পৃথক্‌ উল্লেখের কারণ কথন, প্রাতিজ্ঞাদি অবয়ব *" 

চতুষ্টয়ে প্রমাণচতুষ্টয়ের সমবায়কথন “** ৫৮ 
তর্ক প্রমাণচতুষ্টয়ের সহকারী, অতিরিক্ত কোন প্রমাণ নহে, তর্কের উন 

প্রদর্শন ও পৃথক্‌ উল্লেখের কারণ কথন .*' * :** ৬১ 


নির্ণয়ের স্বরূপ কখন ৪ পুথক্‌ উ্লেখের কাঁরখ বখন : ৬৩ 


(৪৫ ) 


বিষয় পুষ্ঠা্ক 
বাদের স্বরূপ কথন ও বাঁদ, জল্প ? বিতগ্র পৃথক উল্লেখের কারণ কথন *** ৬৪ 
হেত্বাভাস নিগ্রহস্থানের মধ্যে কথিত হইলেও বিশেষ করিয়৷ তাঁহার পৃথক্‌ 
উল্লেখের কারণ কথন .** "** ,** 5, ৬৫ 
ছল, জাতি ও নিগ্রহস্থানের পৃথক্‌ উল্লেখের কারণ কথন রঃ রা ৬৬ 
আন্বীক্ষিকীর প্রশংস! ও ত্রয়ী, বার্তা, দগুনীতি হইতে তাহার বিশেষ প্রদর্শনের 
জন্য আত্মাদি জ্ঞানরূপ তত্বজ্ঞান ও অপবর্গরূপ নিঃশ্রেয়স-ফল কথন :* ৬৭ 
»২য় সুত্রের অবতারণা ** "5, ৯, -** ৭৪ 
২য় সুত্রে পরা মুক্তির ক্রম প্রতিপাদন, মোক্ষে আত্মাদি প্রমেয় তত্জ্ঞানের 
* সাক্ষাৎ কারণত্ব স্ট্চনা ও মোক্ষের মুখ্য প্রয়োজনত্ব হুচনা *** ”** ৭৬ 
ভাষ্যে-_আত্মাদি গ্রমেয় বিষয়ে মিথ্যা জ্ঞানের প্রকার বর্ণনপুর্ববক সুত্রার্থ বর্ণনা ও 
মিথ্যাজ্ঞানের বিপরীত তত্তজ্ঞান বর্ণনা *** *" 5 ৭৯ 
উদ্দেশ, লক্ষণ ও পরীক্ষা, এই ত্রিবিধ শাস্তরপ্রবৃত্তি কথন ও এ তিনটির স্বরূপ বর্ণন 
পূর্বক ন্টায়হ্ুত্রে পদার্গ-বিভাগের দ্বৈবিধ্য কথন -.* “** ১০০ 
৩ সুত্রে - প্রমাণ-পদার্থের বিভাগ ও প্রমাণের সামান্য লক্ষণ হুচনা ১৯, ১০১ 
তাষ্যে_ প্রত্যক্ষাদি নামের ঝুত্পত্তি কথন ও প্রমাণের দ্বিবিধ ফল-কথন . :.* ১০৮ 
প্রমাণ-সঙ্কর ও প্রমাণব্যবস্থা কথন ও তাহাঁর উদাহরণ প্রদর্শন "* :** ১১২ 
৪র্থ সুত্রে প্রত্যক্ষ লক্ষণ *** *** '** 0৯১৪ 
তাষ্যে -আত্মমনঃসংযোগ ও ইক্দ্রি়মনঃসংযোগকে প্রত্যক্ষ লক্ষণে উল্লেখ না 
করিয়া ইঞ্জিয় বিষয় সম্বন্ধের উল্লেখের কারণ কথন :** এ ১১৯ 
শব ও অর্থ অভিন্ন, এই পুর্বপক্ষের সমর্থন মগ তাহার খণ্ডন ্ঃ ১২০ 
ংশয় মাত্রের মানপত্ব থগঁন **" : 1 ১২৬ 
মনের ইন্জিয়ত্ব স্তায়স্ত্রকারের সম্মত হইলেও রর তাহার উল্লেখ না 
করিয়া পৃথক উল্লেখের কারণ কথন -* .. -** ১২৮ 
৫ম সুত্রে অনুমান-লক্ষণ ও অনুমানের বিভাগ '**' "* ১৩৪ 
ভাষ্যে অনুমান-লক্ষণ বাথ্যা ও “পুর্ববৎ" রি ত্রিবিধ অনুমানের ব্যাখ্যা ও 
উদাহরণ প্রদর্শন -** ** ১৩৯।১৪৭ 
সুত্রে বাক্যগৌরবের কারণ কথন :** :** * ১৪৯ 
প্রত্যক্ষ ও অনুমানের বিষয়-তেদপ্রযুক্ত ভেদ-কথন -** -ত ১৫০ 
৬ষ্ঠ স্ৃত্রে উপমান-লক্ষণ। ভাষ্যে উদাহরণ প্রদর্শন পূর্বক উপমান-ব্যাখ্যা ও 
উপমানের অন্ত বিষয়েরও অস্তিত্ব কথন .** 7 ;, ১৫২ 


৭ম হতে শব-গ্রমাণের লশণ * ৮৪ ১৫৬ 


( ৪৬ )" 


বিষয় 

৮ম হুত্রে_ দৃষ্টার্থ ও অধৃষ্টার্থভেদে শবপ্রমাণের দ্ৈবিধ্য কথন, (ভাষ্যে) এ 
সত্রের প্রয়োজন কথন ও “দৃষ্টার্থ” ও "অনৃষ্টার্থ” শৰের ব্যাখ্যা 

*ম হৃত্রে আত্মাদি দ্বাদশ প্রকার প্রমেয়ের নামোল্লেখরূপ প্রমেয়বিভাগ ও 
প্রমেয়ের সামান্ত-লক্ষণ সুচনা | 

ভাষ্যে আত্মাদি দ্বাদশ প্রমেয়ের পরিচয় ও ত্রব্যগুণাদি সামান্ঠ প্রমেয়ের অস্তিত্ব 
কথন পূর্বক ন্থায়স্থত্রে আত্মাদি দ্বাদশ পদার্থের প্রমেয় নামে বিশেষ 
উল্লেখের কারণ কথন, প্রমেয়মধ্যে জুথের অনুল্েখের কারণ কথন 

১০ম সুত্রে ইচ্ছাদি গুণের আত্মলিঙ্গত্ব কথন দ্বারা আত্মার লক্ষণ সুচনা 

ভাষ্যে সুত্রার্থ ব্যাখ্যা ও অনাত্মবাদীর মত খণ্ডন *** 

১১শ সুত্রে শরীরের লক্ষণ 

১২শ সুত্রে ইন্জরিয়ের বিভাগ ও লক্ষণ স্চনা ও ইঞ্জিনের চপ কথন 

ভাষ্য - ইঞ্জিয়ের সামীন্য লক্ষণ ও বিশেষ-লক্ষণ ব্যাখ্যা ও ইন্ড্রিয়ের ভৌতিকত্ব 
স্বীকারের যুক্তি প্রদর্শন :** : 

১৩শ সুত্রে ক্গিত্যাদি পঞ্চ ভূত কথন, ভাষ্যে এ স্থত্রের প্রয়োজন কথন 

১৪শ হুত্রে গন্ধাদি ইন্জিয়ার্থ কথন পূর্বক তাহার লক্ষণ স্থচনা 

১৫শ সুত্রে বুদ্ধির লক্ষণ ( ভাষ্যে ) সাংখ্যমত নিরাম "* 

১৬শ সুত্রে মনের সাঁধক উল্লেখ পূর্বক লক্ষণ সুচনা কচ 

ভাষ্য সুত্রানুসারে মনের সাধন ০৪ রি 

১৭শ সুত্রে প্রবৃত্ির লক্ষণ 

১৮শ সুত্রে দোষের লক্ষণ 

১৯শ স্থত্রে প্রেত্যতাবের লক্ষণ, ভাষ্যে প্রেত্যভাবের ব্যাখ্যা ও অনাদিত্ব কথন 

২০শ সুত্রে ফলের লক্ষণ 

২১শ হৃত্রে হঃখের লক্ষণ 

২২শ সুত্রে অপবর্গের লক্ষণ 

ভাষ্যে--মোক্ষে ০8 অভিব্যক্তি হয়, এই মতের চিন ক 
খণ্ডন 

২৩ম স্থত্রে সং ংশয়ের লক্ষণ ও কবধ চর কারণজন্ত রা সংশয়ের 
সচনা ৪ ঠা ৪ | ঠা 

ভাষ্যে পঞ্চবিধ সংশয়ের ব্যাখ্যা ও উদার * 

১৪শ স্তত্রে প্রয়োজনের লক্ষণ 

২৫শ স্ত্রে দৃ্টান্তের লগণ 


পৃ্ান্ক 


১৫৭ 


১৬১ 
১৬৭ 
১৬৭৯ 
১৭৬ 
১5 


১৭৮ 
১৮০ 
১৮০ 
১৮২ 
১৮৩ 
১৮৪ 
১৮৬ 
১৮৭ 
১৮৭৯ 
১৯০ 
১৯১ 
১৯৩ 


১৯৯৫-২০১ 


২০৬ 
২০৮-- ২১৬ 
২১৯ 
২০ 


বিষয় ূ : পৃষ্ান্ক 
২৬শ সুত্রে সিদ্ধান্তের সামান্ত লক্ষণ -' 5" রঃ ৮৯৪ ২২২ 
২৭শ স্ৃত্রে চতুর্বিধ সিদ্ধান্তের বিভাগ *** ১ ০৮ ২২৪ 
২৮শ সুত্রে সর্বতন্ত্রসিদ্ধান্তের লক্ষণ “** ৮৪৪ ২২৫ 
২৯শ স্থত্রে প্রতিতন্ত্রসিদ্ধান্তের লক্ষণ ০ -** ** ২২৬ 
৩০শ স্ৃত্রে অধিকরণ সিদ্ধান্তের লক্ষণ **০ ১** ১ ২৩০ 
৩১ স্থত্রে অভ্যুপগমসিদ্ধাস্তের লক্ষণ ১৯, ১, +৮ ২৩২ 
৩২শ সুত্রে গ্রতিজ্ঞাদি পর্চশবয়বের বিভাগ :** ১" তত ২৩৫ 
ভাষো--দশাবয়ববাদের উল্লেখ, ব্যাখ্যা ও খণ্ডন *** ,*+ ০৮ ২৩৭ 
৩৩শ হৃত্রে গ্রৃতিজ্ঞার লক্ষণ এ ** -* *ত:২৪৩ 
৩৪শ সুত্রে হেতুর সামান্ত লক্ষণ ও সাধন্দ্য হেতুর লক্ষণ '* **২৪৮ 
৩৫শ সুত্রে বৈধন্ম্য হেতুর লক্ষণ *** *** ১, ৮০২৫৪ 
৩৬শ সুত্রে উদ্াহরণের সামান্য লক্ষণ ও সাধর্শের্যাদাহরণের লক্ষণ ... ১ ২৬৩ 
৩৭শ সুত্রে বৈধর্মের্যাদাহরণের লক্ষণ *** *** -** ০ ২৬৯ 
৩৮শ হৃত্রে উপনয়ের লক্ষণ *। -** 5৭ ৭২৭৮ 
৩৯শ সুত্রে নিগমনের লক্ষণ -** *** -*। ৮ ২৮২ 
ভাষ্যে- প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চাবয়বে সব্ধপ্রমাণের মিলন কথন ও 

তাহার হেতু কথন, প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চাবয়বের প্রত্যেকের প্রয়োজন বর্ণন ২৮৬--২৯৮ 
৪০শ সুত্রে তর্কের লক্ষণ ও তর্কের প্রয়োজন কথন :** ”*০ ৮৭৩০৪ 
ভাষ্যে--তর্কের উদাহরণ প্রদর্শন *** ৮ '** ১৮৩০৫ 
তর্ক, তত্ব্ঞান নহে, কিন্তু ততজ্ঞানের সহায়, ইহার হেতু কথন *"** "৮৩১৩ 
৪১শ স্থত্রে নির্ণয়ের লক্ষণ 55৪ ১৪৪ **৪ ৫ ৩১৬ 


ভাষ্য _সাধন ও উপালস্ত, এই উভয়ই নির্ণয-সাঁধন হইতে পারে না, ঞ টি 
সমর্থন ও নিরাম এবং নির্ণয়মাত্রই সংশয়পুর্বক নহে, স্টায়ন্ত্রোক্ত নির্ণয়- 


লক্ষণ নির্ণয়মাত্রের লক্ষণ নহে, এই সিদ্ধান্ত কথন ৮, ১,৩১৭ 
দ্বিতীয় ৪4 

১ম সুত্রে বাদের লক্ষণ *** *** ০৩২৬ 

ভাষ্যে বাদলক্ষণের ব্যাখ্যা এবং বিশেষণ পদগুলির গুয়োজন বর্ণন -* ৩২৮ 


২য় স্থত্রে জল্লের লক্ষণ, ভাষো জন্নলক্ষণের ব্যাখ্যা, ছল, জাতি ও নিগ্রহস্থানের দ্বার 
কোন পদার্থের সাধন হইতেই পারে না, এই পুর্বরপক্ষের সমর্থন পূর্বক তাহার 
উত্তর রর '”* ৩৩৯ 


(8৮ ) 


বিষয় 

৩য় স্থত্রে বিতগ্ডার লক্ষণ 

গর্থ সুত্রে হেত্বাভাসের বিভাগ '** রঃ 

৫ম সুত্রে সব্যভিচারের লক্ষণ 5 ঠ 2 ৪৪ 

৬ষ্ঠ স্ত্রে বিরুদ্ধের লক্ষণ চা ৫ 

৭ম স্তরে প্রকরণসমের লক্ষণ 

৮ম সুত্রে সাধ্মমের লক্ষণ 

৯ম স্থৃত্রে কালাতীতের লক্ষণ "5 ১৭ ১, 
ভাষ্যে কালাতীত হেত্বাভাস-লক্ষণের ব্যাখ্যা ও উদাহরণ প্রদর্শন, 
সূত্রের অর্গান্তরের উল্লেখপুর্বক তাহার খণ্ডন *.. 

১০ম স্ত্রে--ছলের সামান্ত লক্ষণ 

১১শ নুত্রেত্রিবিধ ছলের বিভাগ 


ৃষ্ঠাঙ্ক 
৩৪৬ 
৩৪৯ 
৩৫৯ 
৩৬৪ 
৩৭৫ 
৩৭৯ 


৩৮৪ 


৩৮৪ 
৩৯২ 


৩৯৩ 


১২শ স্থত্রে_বাঁকৃছলের লক্ষণ, ভাষ্ে বাক্ছলের উদাহরণ ও অসছুতন্তরত্ব মমর্থনা ৩৯৪৯৭ 


১৩শ সৃত্রে- সামান্য ছলের লক্ষণ, ভাষ্যে--সামান্ত ছলের উদাহরণ ও 


অসছ্ত্তরত্ব সমর্থন 2 .* ১, ৪০৪--৪০৬ 


১৪শ স্থত্রে-উপচারছলের লক্ষণ, ভাষো--উপচারছলের উদাহরণ ও 


অসছৃত্তরত্ব সমন ১ ,, ৪০৯-- ৪১২ 


১৫শ স্ত্রে--বাকৃছল হইতে উপচারছল ভিন্ন নহে,প্তরাং ছল দিবি, এই পুর্কপক্ষ 
১৬শ সুত্রে_বাক্ছল হইতে উপচারছলের ভেদ জ্ঞাপন করিয়া পুর্ধমত্রোক্ত 
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যায়দর্মন 


বাতস্তায়নভাষ্য 





ভাষ্য । প্রমাণতোহর্থপ্রতিপত্থো 
প্রবৃত্ভিসামর্থ্যাদর্থবৎ প্রমাণং । 


অনুবাদ। প্রমাণের দ্বারা গ্রাহ ও ত্যাজ্য পদার্থের উপলব্ধি হইলে 
প্রবৃত্তির সফলতা হয়, অতএব প্রমাণ এ পদার্থের অব্যভিচারী ( এবং ) সর্ববাপেক্ষ। 
নিতান্ত আবশ্টক, অর্থাৎ খেঁহেতু গ্রাহ্য ও ত্যাজ্য পদা৫থকে প্রমাণের দ্বারা বুঝিয়া 
তাহার প্রাপ্তি ও পরিত্যাগ বিষয়ে প্রবৃত্ত হইলে সেই প্রবৃত্তিই সফল হয়, অতএব 
বুঝ যায়, প্রমাণ তাহার প্রতিপাগ্ পদার্থকে যাহা এবং যেরূপ বলিয়া প্রতিপন্ন 
করে, সেই পদার্থ তাহা! এবং সেইরূপই হয়, কখনও তাহার অন্যথা হয় না এবং 
সর্বাগ্রে সর্বাপেক্ষা প্রমাণেরই প্রয়োজন অধিক । 

বিবৃতি। জীব তাহার গ্রাহ্া পদার্থের প্রাপ্তি এবং ত্যাজ্য পদার্থের পরিত্যাগ বিষয়ে প্রবৃত্ত 
হইয়া থাকে, কিন্তু এ সকল পদার্থকে যথার্থরূপে ন! বুঝিয়া অর্থাৎ এক পদার্থকে অন্ত পদার্থ 
বলিয়া অথবা এক প্রকার পদার্থকে মন্ত প্রকার পদার্থ বলিয়া ভূল বুঝিয়! তাহার প্রাপ্তি অথবা 
পরিত্যাগ প্রবৃত্ত হইলে সে প্রবৃত্তি কখনই সফল তয় না, তাহা কিছুতেই হইতে পারে না। 
জলাথা ব্যক্তি তৈলকে জল বুঝিয়া তাহার প্রাপ্তিতে প্রবৃত্ত হইলে, অথবা জলকে তৈল বুৰিয়া 
তাহার পরিত্যাগে প্রবৃত্ত হইলে সে প্রবৃত্তি কি সফল হয়? সেখানে কি তাহার বস্ততঃ জলের 
প্রাপ্তি এবং তৈলের পরিত্যাগ হয়? তাহা কখনই হয় না। যে কোনরূপে উদ্দেখ্ঠ-সিদ্ধিই 
এখানে প্রবৃত্তির সফলতা নহে, তাহা ভুল বুঝিয়াও হইতে পারে। কূপের জলকে গঙ্গাজল 
বুবিয়া পান করিলেও পিপাসা নিবৃত্তি হয়, কিন্তু গঙ্গাজল বুঝিয়! গঙ্গাজল-লাভের যে প্রবৃত্তি, 
ভাহ! সেখানে সফল হয় না। কোন স্থলে ভূল বুঝিয়া প্রবৃত্ত হইয়া আশাতীত ফললাভও 
হইতে পারে, কিন্তু সেখানে যাহা বুঝিয় যাহার প্রাপ্তি বা পরিত্যাগ-বিবয়ে যে প্রবৃত্তি হইয়াছিল, 
সে প্রবৃত্তি কিন্ত ফল হয় না, কারণ, সেই প্রবৃত্তির বিষয় সেই পদার্থ অথবা সেইরূপ পদার্থ 
সেখানে থাকে না, তাহা থাকিলে সে বোধ যথার্থই হইত। পদার্থের যথার্থ বোধ হইলেই 
তাহার প্রাপ্তি বা পরিত্যাগ-বিষয়ে প্রবৃত্তি সফল হইয়া থাকে । সুতরাং যে বোধ সফল 


২ ন্যাযদর্শন 


প্রবৃত্তির জনক, তাহাকেই যথার্থ বলিয়! নিশ্চয় করা যাঁয়। এ যথার্থ বোধ আবার প্রমাণ 
ব্যতীত হয় না। উহ! প্রমাণেরই ব্যাপার, স্থতরাং উহার দ্বারা প্রমাণও সফল প্রবৃত্তির জনক। 
স্থতরাং বুঝা যায়, প্রমাণ তাহার প্রতিপাদ্য পদার্থের অব্যভিচারী অর্থাৎ প্রমাণের প্রামাণ্য আছে, 
তাহা ন! হইলে প্রমাণ কখনই সফল প্রবৃত্তি জন্মাইত না । ফলকথ!, এইরূপ অনুমানের দ্বার। 
সামান্ততঃ প্রমাণের প্রামাণ্য নিশ্চয় হইয়। থাকে । এবং প্রমাণ ব্যতীত যখন কোন পদীর্ঘেরই 
যথার্থ বোধ হয় না, যথার্থ বোধ না! হইলেও পুর্বোক্ত প্রকারে প্রবৃত্তি সফল হয় না, সুতরাং 
প্রমাণ সফল প্রবৃত্তির জনক, প্রমাণ যথার্থ অনুভূতির সাধন ; অতএব বুঝা যায়, প্রমাণই সর্ববা- 
পেক্ষা নিতান্ত আবশ্যক, সর্বাগ্রে প্রমাণেরই অধিক প্রয়োজন, এ জন্য মহষি গোতম সর্বাগ্রে 
গ্রমাণ পদার্থেরই উল্লেখ করিয়াছেন। 

টিপ্ননী। ন্যায়দর্শনের বক্তা মহর্ষি গোতম প্রথম সূত্রের দ্বারা "প্রমাণ”, “প্রমেয়” প্রভৃতি 
ষোড়শ প্রকার পদার্থের তত্বজ্ঞানকে নিঃশ্রেয়সপলাভে আবশ্যক বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন, সেই 
ষোড়শ পদার্থের তত্বজ্ঞানসাধনের জন্য তাহার এই ন্যায়দর্শন আবশ্যক । নিঃশ্রেয়সলাভে 
গোতমোক্ত প্রমাণাদি ষোড়শ পদার্থের তত্বজ্ঞান আবশ্তক কেন? ইহা! পরে ক্রমে ব্যক্ত 
হইবে। ” 

মহধি গোতমের এ কথায় এক সময়ে শূন্যবাদী ও সংশয়বাদী বিরোধী সম্প্রদায় প্রতিবাদ 
করিয়াছিলেন যে, পদার্থ-তত্বজ্ঞান অসম্ভব । কারণ, প্রমাণের দ্বারাই যখন সকল পদার্থের 
তত্ব বুঝিতে হইবে, তখন প্রমাণের তত্বজ্ঞান সর্বাগ্রে আবশ্যক । প্রামাণ্যই প্রমাণের তত্ব, 
কিন্তু সেই প্রামাণ্য নিশ্চয়ের কোনই উপায় নাই। যাহ! *প্রমাণ নামে অভিহিত হয়, 
তাহাকে প্রমাণ বলিয়া! বিশ্বাস করিব কিরূপে? অনুভূতির সাধন হইলেই তাহাকে প্রমাণ 
বলিয়া বিশ্বাস করা যায় না। কারণ, যাঁহা বস্ত্রতঃ প্রমাণ নহে, কিন্ত প্রমাণের ন্যায় প্রতীয়মান 
হয় বলিয়া দঁশনিকগণ যাঁহাকে বলিয়াছেন *প্রমাণ[ভাস”,-ভ্রমসাধন সেই প্রমাণাতালের 
দ্বারাও অসংখ্য অনুভূতি হইতেছে। যাহা যথার্থ অনুভূতির সাধন, তাহাকেই প্রমাণ বলা 
হইয়াছে, কিন্তু সেই অনুভূতি বার্থ হইল কি না, ইহা নিশ্চপ্ন করিবার উপায় যখন কিছুই 
নাই, তখন প্রমাণের প্রামাণ্য নিশ্চয় কোনরূপেই হইতে পারে না। প্রমাণকে প্রমাণ বলিয়া 
ঘথার্থরূপে বুঝিতে না পারলেও তাহার দ্বারা অন্য পদার্থের তত্বজ্ঞান অসম্ভব, সুতরাং 
অসম্ভবের উপদেশক বলিয়! গোতমের এই শান্তর অনর্থক । আর এক কথা, গোতম আত্ম 
প্রভৃতি “প্রমেয়” পদার্থের তত্বজ্ঞানকেই মোক্ষলাভের চরম কারণরূপে দ্বিতীয় সুত্রে ব্যক্ত 
করিয়াছেন, স্থৃতরাং তাহার মতে আত্মা প্রভৃতি "প্রমেয়” পদার্থ গুলিই প্রধান মোক্ষোপযোগী, 
তাহ! হইলে এ «প্রমেয়* পদার্থের সর্বাগ্রে উল্লেখ না করিয়া প্রমাণ” পদার্থেরই সর্বাগ্রে 
উল্লেখ করা তাহার উচিত হয় নাই। এই সমস্ত আপত্তি নিরাসের জন্য গৌতমমত গ্রতিষ্ঠাকামী 
ভাষাকার বাৎসায়ন ভাষ্যারস্তে বলিয়াছেন ;-- 

“ প্রমাণতোহ্্থপ্রতিপত্তো প্রবুত্তিসামর্থ্যাদর্থবৎ প্রমাণং” 


বাংম্যায়ন ভাষ্য টি 


ভাম্মকারের কথ! এই যে, প্রমাণের প্রামাণ্য-নিশ্চয়ের উপায় আছে; অনুমান প্রমাণের 
দ্বারাই তাহা নিশ্চয় করা যায়। অনুমানের দ্বারা বুঝ! যায়, প্রমাণ তাহার প্রতিপাদ্য 
পদার্থের অব্যতিচারী। “প্রমাণ তাহার প্রতিপাদ্য পদার্থের অব্যভিচারী* এই কথা বলিলে 
কি বুঝিতে হইবে ? বুঝিতে হইবে, প্রমাণ যে পদার্থকে যাহা এবং যে প্রকার বলিয়া প্রতিপন্ন 
করে, সেই পদার্থ তাহা এবং সেই প্রকারই হয়, কখনও তাহার অন্যথ| হয় না, অনাথ হইলে 
বুঝিবে, তাহ! প্রমাণ নহে-_প্রমাণাভাস”। “প্রমাণাভান* তাহার প্রতিপাদ্য পদার্থের 
অব্যভিচারী নহে । কারণ, প্রমাণাভাসের প্রতিপাদা পদার্থ বস্তুতঃ তাহ! নহে অথবা সেই 
প্রকার নতে। পপ্রমাণাভাস* রজ্জ কে “সর্প” বলিয়! প্রতিপন্ন করে, কিন্তু রজ্জুর যথার্থ জ্ঞান 
হইলে তখন বুঝা! যায়, উহা সর্প নে। 'প্রমাণাতান আত্মাকে বিনাশী বলিয়া প্রতিপন্ন করে, 
কিন্ধ আম্মার তব্ব বুঝিলে তখন বুঝ বায়, আন্ম! সেই প্রকার নহে, র্থাং আত্ম! অবিনাশী, 
মানস! নিত্য । সুতরাং বুঝা যায়, প্রমাণাভাস তাহার প্রতিপাদ্য পদার্থের অব্যভিচারী নহে, 
প্রমাণ তাহার প্রতিপাগ্ধ পদার্থের অবাভিচারী। প্রতিপাদ্য পদার্থের এই অবাতিচারিতাঁই 
প্রমাণের প্রামাণা। এই 'ব্যভিচারিতাঁর অনুমানই প্রমাণের প্রামাণযের অনুমান । 
ভাষাকার “প্রমাণং অর্থবৎ” এই কথার দ্বারা তাহাই প্রকাশ করিয়াছেন। ভাষ্কার এই 
অনুমানে হেতু বলিয়াছেন পপ্রবৃত্তিসামর্থ্য” ৷ সামর্থ্য” শব্দটি প্রাচীন কালে ফলসম্বন্ধ বা 
সফলতা অর্থেও প্রযুক্ত হইত। প্রাচীনগণ সফল প্রবৃত্তিকে “সমর্থপ্রবৃত্তি” বলিতেন। যে 
প্রবৃত্তির “অর্থ” কি ন! বিষয় সম)ক্‌, অর্থাৎ বথার্থ জ্ঞানের বিষয় হইয়াছে, তাহাই "সমর্থ প্রবৃত্তি” 
তত্ভিন্ন প্রবৃত্তি বার্থপ্রবৃত্তি, নিক্ষল প্রবৃত্তি। প্রবৃত্তির সামর্থা বলিতে প্রবুত্তির সফলত! ।* 
ভাষ্যকারের এ কথার ফলিতার্থ বুঝিতে হইবে-_সফলপ্রবৃত্তিজনকত্ব। ভাষ্যকার এঁ হেতুর 
দ্বারা বুঝাইয়াছেন যে, প্রমাণ যখন সফল প্রবৃত্তির জনক, তখন বুঝ! যায়, প্রমাণ তাহার 
প্রতিপাদ্য পদার্থের অব্যভিচারী, অর্থাৎ তাহার প্রামাণ্য আছে। প্রমাণ যদি প্রতিপাদা 
পদার্থের অব্যভিচারী না হইত, তাহা হইলে কখনই সফলপ্রবৃত্তি জন্মাইত না! । যাহ! প্রতিপাদ্য 
পদার্থের অব্যভিচারী নহে, তাহ! সফল প্রবৃত্তির জনক নহে, যেমন প্প্রমাণাভাস”। প্রমাণাভাসের 
দ্বারা বুঝিয় সেই বস্ত্র গ্রহণ বা পরিত্যাগ বিষয়ে প্রবৃত্ত হইলে সে প্রবৃত্তি কখনই সফল হইতে 
পারে না, কারণ, প্রমাণাতানের দ্বারা যাহা বুঝা যায়, বস্ততঃ তাহা অথব! সেই প্রকার বস্তু 
সেখানে থাকে না। তাহা না থাকিলে তাহার প্রাপ্তি বা পরিত্যাগ কিরূপে হইবে? তাহা কোন- 


* “*অর্থবদিতি নিতাষেগে মতুপ্‌। নিত্যত! চাব্যভিগারিভ।, তেনার্থাব[ভিচারীতার্থঃ | ইয়মেব চার্থা- 
ব্যভিচারিতা প্রমাণন্ত, যদ্দেশকালাস্তরাবন্থাস্তর। বিসংবাদো হর্ধন্বরূ পপ্রকারয়োস্তদুপদর্শিতয়োঃ। অত্র হেতুঃ 
প্বৃত্থিসা মর্থয।ৎ সমর্থপ্রবৃত্তিজনকত্বাৎ। বদি পুনরেতদর্থবন্নাভবিধ্যন্ন সমর্থাং প্রবৃত্তিমকরিষ্যৎ বথ| প্রঙ্গাণ1- 
তাস ইতি ব্যতিরেকী হেতুঃ, অন্বয়ব্যতিরেকী বা অনুমানন্ত স্বত:প্রমাণতয়া হস্বয়স্তাপি সন্ভবাৎ”।-_স্তযনবার্তিক, 
ভাৎপর্ধ)টাক। | 
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রূপেই হইতে পারে না। ফলতঃ এইরপে পূর্বোক্ত প্রকার অনুমানের দ্বারা সামানাতঃ প্রমাণের 
গ্রামাণা নিশ্চয় হইয়া থাকে, ইহাই ভাষ্যকারের প্রথম কথা । অর্থ” শব্দের দ্বারা বস্তমাত্র 
বঝা গেলেও ভাষাকার গ্রাা ও ত্যাজা পদার্থকেই এখানে “অর্থ” শবের দ্বারা লক্ষ্য করিয়া 
চেন। ভাষ্যকার নিজেই পরে তাহা বলিয়াছেন । ফলকথা, যাহ! গ্রাহা ও নহে, ত্যাজাযও নহে, 
কিন্ত উপেক্ষণীয়, তাভ। পদার্থ হইলেও এখানে “অর্থ” শবের দ্বার! গৃহীত হয় নাই। কারণ, 
উপেক্ষণীয় পদার্থে কোন প্রবৃত্তিই হয় না) প্রবুত্তির সফলতার কথ! সেখানে বলা যায় না। 

সুঙ্ষুদর্শীর আপত্তি হইতে পারে যে, যে অনুমান প্রমাণের দ্বারা ভাষ্যকার সামানাতঃ 
প্রমাণের প্রামাণা নিশ্চয় করিয়াছেন, সেই অনুমানের প্রামাণ্য নিশ্চয় কিরূপে হইবে? 
তাহার জনয আবার অন্য অনুমান উপস্থিত করিলে তাহারই বা! প্রামাণ্য নিশ্চয় কিরূপে 
হইবে? এইরূপে কোন দিনই প্রমাণের প্রামাণ্য-সন্দেহ নিবৃত্ত হইবে না, তবে আর প্রামাণ্য 
নিশ্যয় কর! গেল কৈ? এতছৃত্তরে বক্তব্য এই যে, অনুমান মাত্রেই প্রামাণা-সংশয় হয় না । এই 
যে ঘড়ি দেখিয়া সময়ের অনুমান করিয়া! তদনুসারে এখন সর্ধদেশে অসংখ্য কার্ধ্য চলিতেছে, 
লিপিপাঠে অন্রমানের দ্বারা কত কত প্রত্ববার্তীর নির্ণয় ভইতেছে, গণিতের দ্বারা কত কত 
চরহ তত্বের অনুমান করিয়া তদন্ুসারে কত কত কার্ধ্য নির্বাহ হইতেছে, তুলাদণ্ডের 
সাভায্যে দ্রব্যের গুরুত্ববিশেষের অনুমান করিয়া সুচিরকাল হইতে ক্রয়-বিক্রয় ব্যবহার চলিয়া 
আিতেছে, ভূয়োদর্শনসিদ্ধ অবিসংবাদী সংস্কারসমূছের মহিমায় আরও কত কত অনুমান 
করিয়া স্থচিরকাল হইতে জীবকুল জীবনযাত্রা নির্বাহ করিতেছে, এই সকল অন্তমানে কি 
. বস্ততঃ সর্বত্রই প্রামাণা-সংশয় হইয়াছে ও হইয়া থাকে? তাহা! হইলে কি সংসার চলিত? 
অবশ্ত অনেক স্থলে প্রমাণে প্রামাণ্য-সংশয় এবং জ্ঞানে যথার্থতা-সংশয় হইয়া থাকে, এ জন্য 
ন্যায়াচার্যাগণ অন্য দার্শনিকের ন্যায় একেবারে “স্বতঃ প্রামাণা” পক্ষ স্বীকার করেন নাই। 
ইহারা “পরতঃপ্রামাণ্য”বাদী। অর্থাৎ ইহাদিগের মতে প্রমাণাস্তরের দ্বারা প্রমাণের 
. প্রামাণা নিশ্চয় করিতে হয়, কারণ, “এই জ্ঞান যথার্থ কি না, ইহা! প্রমাণ কি না", এইরূপ 
সংশয় বহু স্থলে হইয়া থাকে । প্রামাণ্া হ্বতোগ্রাহ্ হইলে এইরূপ সংশয় কখনও হইত ন|। 
কিন্ত অনেক প্রমাণবিশেষের স্বতঃপ্রামাণা নায়াচার্যযগণও স্বীকার করিয়াছেন। কারণ, তাহা 
সতা, তাহ অবশ্য স্বীকার্মা, সতোর অপলাপ না করিলে বলিতে হইবে, সেই সকল প্রমাণে 
প্ামাণা-সংশয়ই হয় না। কোন প্রাচীন হস্তলিখিত পুথি পাইয়া এবং কোন নামশুন্য 
পঞ্াদি পাইয়া তাহার অবগত একজন লেখক ছিল বা আছে, এই বিষয়ে যে অনুমান হয়, 
তাহাতে কি কখনও 'প্রামাণ্য-সংশয় হইয়া থাকে? স্ংশয়বাদী ইহাতেও সংশয় করিলে পদে 
পদে সতোর অপলাপ করিয়! বিনষ্ট হইবেন (“সংশয়াত্মা বিনশ্ততি” )। 

পরন্থ সংশয়ধাদী ইন স্বীকার না করিলে স্বপক্ষ সমর্থনই করিতে পারেন না। সর্বত্র 
সংশয়ই তাহার স্বপন্গ। তিনি যুক্তির দ্বারাই ভাহ। সিদ্ধ করিবেন, নচেৎ তাহার কথা কে 
মানিবে? কেবল “সংশয় সংশয়” বলিয়া সহস্র চীৎকার করিলেও কেহ তাহ! শুনিবে না, কেন 
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শয়, তাহার যুক্তি বলিতে হইবে । “যুক্তি” বলিয্না স্বতন্ব কোন একটা পদার্থ নাই। 
অনুমান প্রমাণ এবং তাহার সহকারী “তর্কে*র প্রচলিত নামই “যুক্তি” । অনুমান মাত্রেই 
প্রামাঁণা-সংশয় করিলে তাহার দ্বার! সংশয়বাদীর পক্ষও নির্ণীত হইবে না। এ সংশয়েও সংশয়, 
আবার তাহাতেও সংশয়, এইরূপই বলিয়া যাইতে হইবে। যুক্তির দ্বার! কিছু স্থির হয় না, 
সর্বত্র সংশয় থাকে, কোন যুক্তিই প্রতিষ্ঠিত নহে, এরূপ কথাও বল! যায় না। কারণ, এ 
কথাগুলিও যুক্তিদ্বারা নির্ণয় করিয়াই বলা হইতেছে । পরন্ত সংশয় মনোগ্রাহ । সংশয় 
হইলে তাহা! মনের দ্বারাই বুঝা যায়। সে মানস প্রত্যক্ষে মনঃ স্বতঃ প্রমাণ । সুতরাং 
কোন বিষয়ে সংশয় হইলে সংশয় হইগ্লাছে কি না, এইরূপ সংশয় কাহারই হয় না। সর্বত্র 
প্রমাণে প্রামাণয-সংশয় হইলে তাহা মনের দ্বারাই বুঝা যাইত। যে সকল প্রমাণে বস্তুতঃ 
প্রামাণা-সংশয় হয়, তাহাতে ভাম্তোক্ত প্রকারে প্রামাণোর অনুমান করিতে হইবে। 
সেই হেতুতে ব্যভিচার-সংশয় হইলে অনুকুল তর্কের দ্বারা তাহা! দূর করিতে হইবে। 
তাহাতেও এরূপ সংশয় হইলে অন্যরূপ অনুমানের দ্বারা এবং অন্তরূপ তর্কের দ্বারা তাহা দুর 
করিবে । এইরূপে স্বতঃপ্রমাণ অনুমান আমিয়! পড়িলে তখন আর কেহ প্রামাণ্য-সংশয়ের 
কথ। বলিতে পারিবেন না। প্রামাণ্য-সংশয়ের কথা বলিতে গেলেও তাহার কারণ বলিতে 
হইবে । বিনা কারণে সংশয় হইতে পারে না । সে কারণও প্রমাণসিদ্ধ করিয়া দেখাইতে 
ভইবে। প্রমাণমাত্রে প্রামাণা-সংশয় করিলে কিছুই প্রমাণসিদ্ধ বলিয়া উল্লেখ কর! চলিবে না। 
ফলতঃ যাহ! অনুভবসিদ্ধ, তাহ! স্বীকার না করিলে, প্রকৃত সত্যের অপলাপ করিলে সংশয়- 
বাদীরও নিস্তার নাই। শুন্বাদীর কণ। যথাস্থানে আলোচিত হইবে। মুল কথা, কোন স্থলে 
স্বতঃ, কোন স্থলে অন্ুমানাদি প্রমাণের দ্বার! প্রমাণের প্রামাণ্য নিশ্চয় হইয়! থাকে । ভাষ্য- 
কার যে অনুমানের দ্বার! প্রমাণের প্রামাণ্য-নিশ্চয়ের কথ! বলিয়াছেন, প্র অনুমান স্বতঃপ্রমাণ। 
উহাতে আর প্রামাণ্য-সংশয় হয় না । যাহা সফল প্রবৃত্তির জনক, তাহা অবগ্ঠ প্রমাণ। তাহা 
প্রমাণ না হইলে কখনই সফল প্রবৃত্তি জন্মাইত না, ইহা বুঝিলে এই অনুমানের উপরে 
আর 'প্রামাণা-সংশয় হয় না। কারণ, এই অনুমানের হেতু নির্দোষ বলিয়াই নিশ্চিত। অবশ্থ 
প্রমাণ স্বতঃই সফল প্রবৃত্তির জনক নহে । তাই ভাষ্যকার বলিয়াছেন-_-“প্রমাণতোহ্র্থ প্রতি- 
পত্তৌ”, অর্থাৎ প্রমাণের দ্বারা পূর্বোক্ত গ্রাহ্‌ বা! ত্যাজ্য পদার্থের জ্ঞান হইলে যদি ধ পদার্থ 
উপকারী বলিয়৷ মনে হয়, তবে সংসারীর তাহ! পাইতে ইচ্ছা! হয় এবং অপকারী বলিয়৷ 
মনে হইলে তাহার পরিহারে ইচ্ছা হয়। সেই ইচ্ছাবশতঃ তাহার প্রাপ্তি বা পরিহারে প্রবৃত্ত 
হইলে অন্তান্ত কারণ সত্বে তাহার প্রাপ্তি বা পরিহার হন! থাকে | সুতরাং সেখানে সেই 
প্রবৃত্তি সফল হয়। এই ভাবে প্রমাণ সফল প্রবৃত্তির জনক । প্প্রমাণাভাস* সফল প্রবৃত্তির 
জনক নহে। কারণ, প্রমাণাভাসজগ্য জ্ঞান ভ্রম। এক বস্ত্রকে অন্ত বস্তু বলিয়। ভ্রম করিয়। 
তাহা পাইতে অথব! ত্যাগ করিতে ইচ্ছুক হইয় প্রবৃত্ত হইলে তাহার প্রাপ্তি বা পরিত্যাগ 
হইতে পারে না! । বস্ত ন! থাকিলে তাহার প্রাপ্তি বা! পরিহার কিরূপ হইবে? ম্ৃতরাং সেখানে 
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প্রবৃত্তি সপ হয় না। বার্থ জ্ঞানই ঘক্ল প্রবৃত্তি জনক । এ বথার্থ জ্ঞান প্রমাণ ব্যতীত 
»য় না| উহা প্রমাণেরই বাপাপ। গ্ুতগাং এ যথাখজ্ঞানরূপ ব্যাপারের দ্বারা প্রমাণও 
নফল প্রনুন্তির জনঞ্ | সফল প্রনুন্তি জনক বগিন। বুঝিলে যেমন প্রমাণজন্ত জ্ঞানের যথার্থতা 
নিশ্চর ভর, ওদ্াপ সেখানে প্রমাণেণও খী হেঠর সাহায্যে প্রামাণা নিশ্চয় হয়। তাহা হইলে 
গ্রমাণের ছারা প্রমেদ 'গ্রভাতি পদার্থবর্গের তত্রজ্ঞান অপন্তব নহে এবং অসম্ভবের উপদেশক 
বলিয়। মহষি গোতমের এত ্যায়শাস্ব অনর্থক ও নভে | 

আপন্তি হইতে পারে বে, যদি সফল প্রবৃত্তির জনক বলিয়! বুঝিয়াই প্রমাণের প্রামাণ্য 
নিশ্চয় করিতে হয়, ভাতা ভইগে প্রবৃত্তিব সফলতার পুর্বে প্রমাণকে ফল প্রবৃত্তির জনক 
বলিয়া! নিশ্চয় করা গল না । সুতরাং ভখন প্রমাণের প্রামাণা নিশ্চয়ও ভইল না। 
প্রামাণা-নিশ্চয় না! ভইলেও পদার্থনিশ্যয় ভইল না। পদার্থনিশ্চয় না হইলেও প্রবৃত্তি 
ভইল না। প্রবৃত্তি না হইলে প্রবৃত্তির সফলতা অলীক | স্ৃতরাং কোন কালেই প্রমাণের 
প্রামাণা-নিশ্চয়ের আশা থাকিল না। আপন্তিটা আপাততঃ একট! গুরুতর কিছু মনে হইলেও 
ইভা গুরুতর কিছু নভে । কারণ, প্রবুত্তিতে পদার্গনিশ্য় নিয়ত কারণ নহে । পদার্থ 
সন্দেহ স্থলেও প্রবৃত্তি হয়া থাকে এবং হইয়া আসিতেছে এবং পুর্বে প্রমাণের প্রামাণা 
নিশ্চয় না হইলেও প্রমাণজন্ত জ্ঞন হইবার কোন বাধা নাই । প্রমাণের দ্বারা পদার্থবোধ 
হইলে পূর্বোক্ত প্রকারে উচ্জাবিশেষ গণক্ত প্রবৃত্ত তইয়! যখন ও প্রবৃত্তির সফলত্ব নিশ্চয় 
করে, তখনই প্রমাণের প্রামাণা নিশ্চয় হয়।  পদার্ঘজ্ঞান এবং এরত্তির পূর্বে সর্ধত্র 
প্রমাণের প্রামাণানিশ্চন আবগ্ঠন ভয় না। উদয়নাচার্য “ম্টায়বার্তিক-তাৎপর্যযপরিশুদ্ধি”তে 
এ কথাটা আরও বিশদ খরিয়া খণিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন বে, প্রবুত্তি দ্বিবিধ। 
পিক ফলের জন্ত এবং পারালৌকিক ফলের জন্য | পারলৌকিক ফলের জন্ত যে 
প্রনুত্তি, তাভাতে পুরে প্রমাণের প্রানাণানিন্ত্ আবশ্তক। কিন্তু শ্রহিক ফলের জন্ত যে 
প্রবুন্তি, তাহাতে পদার্গনিশ্যয়৪ অপেক্ষা করে না এবং প্রমাণের প্রামাণা-নিশ্য় দূরে 
থাকুক, প্রামাণ্য কি, ভাহা৭ জানিবার গ্রায়।জন হয় না। যদি কোন সময়ে পূর্বেও প্রমাণের 
প্রামাণা-নিশ্চয় ভইর! পড়ে, ভাহাও সে স্থলে প্রবৃত্তির কারণ নহে । ইহা স্বীকার না করিলে 
যিনি জরলাভের ইচ্ছায় গ্রামাণা খণ্ডন করিবার জন্য বিচারে প্রবৃত্ত হইতেছেন, তাহার এ 
প্রবৃত্তি কেন হইতেছে ? টাারও ত জয়লাভ একান্ত নিশ্চিত নভে । সুতরাং পদার্থ নিশ্চয় 
না হইলেও গ্রবুত্তি ভয়, ইহা উভয় পক্ষেরই স্বীকার্ধা এবং সত্য । 

যেখানে একজাতীয় প্রমাণের দ্বারা পুনঃ পুনঃ পদার্থজ্ঞান হইতেছে, যেমন আমাদিগের 
চক্ষরাদি ঈন্দিয়ের দ্বারা প্রতাহ পুনঃ পুনঃ কত প্রতাক্ষ হইতেছে, সেখানে প্রথম প্রমাণকে সফল 
প্রবৃত্তির জনক বলিয়া বুঝিলে তাহার প্রামাণা নিশ্চয় হইয়া! যাঁয়। শেষে তজ্জাতীয় প্রমাণ মাত্রেই 
“ইহা যখন তজ্জা তীদ অর্থাৎ সফল প্রবৃত্তিজনক প্রমাণের সজাতীয়,৮ তখন ইহা অবশ্য প্রমাণ, 
এইরূপে প্রামাণোর নিশ্চয় পূর্বেও হইয়া থাকে এবং হইতে পারে। প্রমাণমূলক প্রচলিত 
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বাবহারে এইক্প স্থল প্রচুর । অদৃষ্টার্থক বেদের প্রামাণা-নিশ্চয়ও এইকপে পুর্ধেই হইন্না থাকে; 
সুতরাং অদুষ্টফলক পারলৌকিক কার্যাকলাঁপে প্রবৃত্তি হওয়ার বাধা নাই | বেদ গ্রামাণা- 
নিশ্চয়ের কথ! এবং প্রমাণ সম্বন্ধে অনান্য আপত্তি ও নমাধান মহর্ষি নিজেই বশিরাছেন | বথা- 
স্থানেই তাহার বিশদ প্রকাশ হইবে। 

মহর্ষি সর্বাগ্রে প্রমাণ পদার্গেরই উল্লেখ করিয়াছেন কেন? ভাষাঞার পুর্বোক্ত আদি- 
ভাঁষোর দ্বার ইহারও উত্তর দিয়া গিয়াছেন। সে পক্ষে “মর্থ বণ এই স্থলে “মর্থ” শন্দের 
অর্থ প্রয়োজন এবং ই স্থলে “অতিশায়ন” অর্গে মতুপং প্রতায় বিহিত। তাহা হইলে 
'প্রমাণং অর্থবৎ” এই কথার দ্বারা দ্বিতীয় পক্ষে খুঝা যায়, প্রমাথ নিরতিশর গ্রায়োজনবি শিষ্ট 
অর্থাৎ প্রমাণের প্রয়োজন সর্বাপেক্ষা অধিক। ইহাতেও পৃন্দোক্ত “প্রবৃত্তিসামর্থা”ই হেতু । 
অর্থাৎ প্রমাণের দ্বারা পদার্ বুঝিয়। প্রবুত্তি হইলেই যখন 'গ্রনুত্তি সফল হয় 'এবং প্রমাণ বাতীত 
কোন পদার্থেরই যথার্থ ঝোপ হয় ন1!, প্রমাণই সকপ পদার্থের বাপস্থাপক, “প্রমেয়” প্রভৃতি 
যাবৎ পদার্থ ই প্রমাণের মুখাপেক্ষী, তখন বুঝা গেল, প্রমাণ সর্বাপেক্ষা অত্যন্ত এপ্রয়োজনবি শিষ্ট। 
তাই মহর্ষি সর্বাগ্রে প্রমাণ পদার্ধেরহই উল্লেখ করিয়াছেন। ভাষ্যকার বে অনুমানের দ্বার! 
প্রমাণের সর্বাপেন্ষণ অধিক প্রয়োজন বুঝাইঈয়াছেন, উচাও স্বতঃগ্রমাণ। সকল পদার্থাসদ্ধি 
যাহার অধীন এবং যাহাই যথার্থ বোধ জন্মাইয়া তদ্দারা জীবেণ প্রবৃপ্তিকে সফল করে, 
তাহার যে সর্বাপেক্ষা অধিক প্রয়োজন, এ বিষয়ে প্রতিবাদ হইতে পারে না। এইরূপ 
অনুমানে প্রামাণা-সংশয় হয় না। এইরূপ অনেক প্রমাণের “স্বতঃপ্রামাণ।” পরতঃপ্রামাণাবাদী 
ন্যায়াচার্য্যগণও সিদ্ধান্ত করিয়াছেন, “ণ্যায়বার্তিক তাখপধ্যটাক।” প্রভৃতি গ্রন্থ ইহার সংবাদ 
দিতেছে। 

“প্রতিপত্তি” শব্দের অর্থ জন । কেখণ এ্তিপন্তি বিলে প্রমাণবিষরক জ্ঞান বুঝা বায়, 
কিন্ধ তাহা কোন অনুষ্ঠানে প্রৃন্তি জন্মায় না এবং গ্রমাণের দাগ জ্ঞান হইলেও উ/পক্গণীয় 
বলিয়। বুঝিলে উপেক্ষা ই করে, সেখানে গ্রহণও নাই,হাগ ও নাহ, সুতরাং সেখানে হাদ্রষয়ে কোন 
অনুষ্ঠান নাই, সেখানে প্রবৃত্তির সফলতার কথা বল! চলে না। ঠাই কেবল প্রতিপত্তি না 
বলিয়া বলিয়াছেন "অর্থগ্রতিপত্তি” | “অর্থ” শব্দের দ্বারা বে এখানে গ্রাহ্থ ও তাজা পদার্থই 
লক্ষ্য অর্থাৎ সুখ এবং স্ত্খের কারণ এবং ছুঃখ ও দুঃখের কারণ পদার্থবগই যে ভাষ্যকারের 
এখানে “অর্থ” শব্দের অর্থ, এ কথাটি বিশেষ করিনা মনে রাখিতে হইবে । পরে অনেক বার 
তাস্যকার এ অর্থে “অর্থ” শবের প্রয়েগ করিয়াছেন। সেখানে সংক্ষেপে বাখ্যার জন্ত এবং 
ভাষ্যের পূর্বাপর সংগতির জন্য কেবল “অর্থ” শব্দের প্রয়োগ করিয়া ব্যাথা করিলে পুক্োক্ত 
“অর্থ”ই তাহার দ্বারা বুঝিতে হইবে । র 

প্রমাণাভাসের দ্বারাও পুক্ৌক্ত অর্থপ্রতিপ্তি হয়, কিপ্ধ সেখানে প্রবাত্তর মফণতা হয় না। 
তাই বলিয়াছেন 'প্রমাণতঃ | অর্থাৎ প্রমাণের দ্বারা এবং প্রমাণ হেতুক। ভাষ্যকার “গ্রমাণেন” 
অথবা “প্রমাণাৎ” এইরূপ কোন প্রয়োগ না করিয়া এ প্রমাণতঃ৮ এইবপ প্রয়োগ করিয়াছেন 


৮ ন্যায়দর্শন 


কেন? উহাতে কি কোন গুঢ় অভিসন্ধি আছে? আমরা এখন এ সব কথার চিন্তা না 
করিলেও উদ্যোতকর ইহার চিন্তা করিয়াছিলেন এবং ইহার মধ্যে তিনি ভাষ্যকারের অনেক 
অভিসন্ধি দেখিয়াছিলেন। এই কথায় উদ্যোতকর এখানে যাহা বলিয়াছেন, বাচম্পতি মিশ্র 
তাহার ব্যাখ্যা করিয়াছেন। সে কথাগুলির বিশদ মন্খ্শ এই যে, *প্রমাণতঃ* এই পদটি তৃতীয় 
বিতক্কির সকল বচনেই সিদ্ধ হয়। সুতরাং উহার দ্বার! বিভিন্ন বিভক্তি জ্ঞানপূর্ব্বক এক একটি 
করিয়! বহু অর্থ বুঝা যাইতে পারে। কোন স্থলে একমাত্র প্রমাণের দ্বারা, কোন স্থলে ছুই 
বা বহু প্রমাণের দ্বারা পদার্থ বোধ হয়, এ সিদ্ধান্ত ভাষ্যকার পরে বলিক্াছেন। এখানেও 
তদনুসারে “প্রমাণতঃ” এইরূপ প্রয়োগ করিয়াছেন। উহার দ্বারা একমাত্র প্রমাণের দ্বারা 
অথব৷ ছুই প্রমাণের দ্বারা অথবা বনু প্রমাণের দ্বারা, এই তিনটি অর্থই বুঝ। যাইতে পারে। 
কিন্তু “প্রমাণেন” অথবা “প্রমাণাভ্যাং” অথব! পপ্রমাণৈঠ ইহার কোন একটি বাক্য প্রয়োগ 
করিলে ্রন্নপ অর্থ বুঝিবার সম্ভাবনাই নাই এবং পক্ষান্তরে পঞ্চমী বিভক্তির 
সকল বচনেও “প্রমাণতঃ* এই প্রয়োগ সিদ্ধ হয়। হেত্বর্থে পঞ্চমী হইলে উহার দ্বারা বুঝ! 
যাইবে, প্রমাণ অর্থপ্রতিপত্তির হেতু । পক্ষান্তরে ভাষ্যকারের ইহাও বিবক্ষিত ছিল। 
উদ্যোতকরের এই কথার সমর্থনের জন্য তাঁৎপর্ধ্যটাকাকার বলিয়াছেন যে, যদিও প্রমাণের দ্বারা 
অর্থপ্রতিপত্তি হয়, এই কথ! বলিলেও প্রমাণ অর্থপ্রতিপত্তির হেতু, ইহ বুঝা যায়, তাহা হইলেও 
হেত্বর্থে পঞ্চমী বিভক্তির দ্বারা উহ প্রকাশ করিলে উহা শীদ্র বুঝ! যায়। তাহাতে 
প্রমাণ ও তজ্জন্য অর্থপ্রতিপত্তি যে একই পদার্থ নহে, ভিন্ন পদার্থ, ইহাও শীঘ্র স্পষ্ট বুঝ! যাঁয়। 
হেতু বলিয়া বুঝিলে তাহার ফলকে হেতু হইতে ভিন্ন বলিয়াই শীস্র বুঝা! যায়। ভাষ্যকার 
প্রনূপ প্রয়োগ করিয়া তাহাও বুঝাইয়াছেন এবং যথার্থ বোধের অন্তান্ত কারক হইতে 
তাহার করণকারক প্রমাণ শ্রেষ্ঠ বলিয়। সর্ধপ্রথমে তাহার উল্লেখ এবং প্রতিপাদন বুক্তিযুক্ত, 
ইহ! দেখাইবার জন্য এক পক্ষে করণে তৃতীয়া বিতক্তি-সিদ্ধ «প্রমাণত:* এইনপ প্রয়োগ 
করিয়াছেন। ফলকথা, প্রয্নোগ-চতুর ভাষ্যকার যেমন “অর্থবৎ* এই স্থলে অনেকার্থ “অর্থ” 
শব্ষের প্রয়োগ করিয়৷ দুইটি তত্ব প্রকাশ করিয়াছেন, তন্ধপ *প্রমাণতঃ” এইরূপ প্রয়োগ 
করিয়! পুর্বোক্ত প্রকার অর্থপ্রকাশ করিয়াছেন। অন্তরূপ প্রয়োগে ভাষাকারের বিবঙ্ষিত 
সকল অর্থ প্রকটিত হয় না। * 

কোন পুস্তকে ভাষ্যারস্তে “ও' নমঃ প্রমাণায়” এইরূপ পাঠ দেখা যায়। কিন্তু এ পাঠ 
কল্পিত বলিয়াই মনে হয়। কারণ, উদ্যোতকর প্রভৃতি কেহই ভাষ্যকারের মঙ্গলাচরণের কথার 
কোনই উল্লেখ করেন নাই । পরস্ত বঙ্গদেশের প্রাচীন মহাদার্শনিক শ্ীধর ভট্র তাহার "ন্যায়- 
কন্দলী”র প্রারস্তে মঙ্গল-বিচারপ্রসঙ্গে ্ায়-ভাষ্যকার পক্ষিলস্বামী ভাষ্যারস্তে মঙ্গলবাক্য নিবন্ধ 


মহধি গে।তমও বলিয়।ছেম-- প্রম।ণতশ্চার্ঘপ্রতিপত্তে:- স্তায়নুজ ৪1২1২৯। 


বাৎস্যায়ন ভষ্য ৯ 


করেন নাই, ইহা স্পট লিখিয়া গিয়াছেন। ভাষাকার মঞ্গল-বাক্য নিবদ্ধ না করিলেও তিনি 
্রস্থারস্তের গু মঙ্গলানুষ্ঠান করিয়াছিলেন, ইহা শ্রীধরভট্র অনুমান করিয়াছেন। শ্রীধরভট্ট 
বাঙ্গালী ছিলেন এবং তিনি যে ৯১৩ শাকাৰে, “ন্যায়কন্দলী” রচনা করেন, ইহা “ন্ায়কন্দলী”্র 
শেষভাগে তিনি নিজে ম্পষ্ট করিয়! বলিয়া গিয়াছেন।* 

বৃত্তিকার বিশ্বনাথ মহর্ষি গোতমের মঙ্গলাচরণ বিষয়ে বিচার করিয়া শেষে নিজের মত 
বলিয়া ব্যক্ত করিয়াছেন যে, মহর্ষি গোতম প্রথম স্থত্রে সর্বপ্রথম “প্রমাণ” শব্দের উচ্চারণ 
করাতেই তাহার মঙ্গলাচরণ হইয়াছে । কারণ, “প্রমাণ” বিষ্জর একটি নাম। বিষ্ণুর সহ 
নামের মধ্যে আছে “প্রমাণং প্রাণনিলয়ঃ | আমর! ভাষ্যকারের মঙ্গলাচার বিষয়ে বৃত্তিকারের 
এঁ কথাটিও বলিতে পারি। কারণ, ভাষ্যকারও সর্বাগ্রে “প্রমাণ” শব্দের উচ্চারণ করিয়াছেন। 
অন্ত উদ্দেশ্তে এবং অন্ত তাৎ্পর্য্যে উচ্চারণ করিলেও বৃত্তিকার মনে করেন, নামের মহিম 
যাইবে কোথায়? 

ভাষ্য । প্রমাণমন্তরেণ নার্থগ্রতিপতিঃ, নার্ঘগ্রতিপত্তিমন্তরেণ 

প্রৃত্তিসামধ্ধ্যং | প্রমাণেন খন্বয়ং জ্ঞাতাহর্থমুপলভ্য তমর্থমভীপ্নতি জিহা।- 
মতি বা। তস্তেপ্স। জিহাসাপ্রযুক্তম্ত সমীহ। প্রবৃতিরিত্যুচ্যতে । সামথ্যং 
পুনরস্তাঃ ফলেনাভিনন্বন্ধঃ। নমীহমানস্তমর্থমভীপৃসন্‌ জিহাসন্‌ বা তমর্থ- 
মাপ্সোতি জহাতি বা । অর্থস্ত স্থখং হখহেতুশ্চ, ছুগ্খং ভুঃখহেতুশ্চ। 
সোহয়ং প্রমাণার্ধোহপরিসংখ্যেষঃ প্রাণভূদভেদস্তাপরিসংখোষৃত্বাৎ। 

অনুবাদ। প্রমাণ ব্যতীত অর্থের যথার্থবোধ হয় না। অর্থের যথার্থবোধ 
বাতীতও প্রবৃত্তির সফলতা হয় না। এই জ্ভাতা ব্যক্তি অর্থ সংস।রী জীব প্রমাণের 
দ্বারাই অর্থকে উপলব্ধি করিয়া, সেই অর্থকে পাইতে ইচ্ছা করে অথব! ত্য।গ করিতে 
ইচ্ছা করে। প্রাপ্তির ইচ্ছা! অথব৷ ত্যাগের ইচ্ছায় প্রণোদিত সেই জীবের সমীহ 
অর্থাৎ তর্ৃবিষয়ে যে প্রত্ুবিশেষ, তাহা “প্রবৃত্তি” এই শব্দের দ্বারা অভিহিত হয় 
অর্থাৎ তাহাকেই প্রবৃত্তি বলে। এই প্রবৃত্তির “সামর্থ্য” কিন্তু ফলের মহিত সম্বন্ধ, 
অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত তাস্তে “প্রবৃত্তিসামর্ধ্য” শব্দের দ্বারা প্রবৃত্তির সফলত। বুঝিতে 


* “অসত্যপি নমস্কারে স্তায়মীমাংসাঁভাষ্যয়োঃ পরিপমাপ্তত্বাৎ” | *ন চ ন্তায়ম মাংপাভ।ষ্যকীরাভ্যাং 
ন কৃতো। নমক্কীরঃ কিন্তু তত্রানুপনিবদ্ধ” | শ্যদিমৌ পরমাস্তিকৌ পক্ষিলশবরন্বামিনৌ নানুতিষ্ঠত ইতা- 
সম্ভাবনমিদং”--(ন্য।রকন্দলী ) 
“আসীদ্দক্ষিপণরাঢ়ায়াং দ্বিজানাং তৃরিকম্্ণাম্‌। 
ভূগিস্থষ্টিরিতি গ্রামে। ভূরিশ্রেষিজনা শ্রয় 2” । 
“গ্র্যধিকদশে।ত্তপনবশতশাকাৰে ন্যায়কন্দলী র(৮ত1”। 


১5 ন্যাযুদশন 


হইবে । সমাহমন অর্থাৎ পুর্ব্বোক্ত প্রকারে প্রবন্তমান জীব সেই অর্থকে 
( পূর্বেবাক্ত অর্থকে ) পাইতে ইচ্ছা করতঃ অথবা ত্যাগ করিতে ইচ্ছা করতঃ সেই 
অর্থকে প্রাপ্ত হয় অথবা ত্যাগ করে। “অর্থ” কিন্তু স্বখ ও স্থখের কারণ এবং ছুঃখ 
ও দুঃখের কারণ, অর্থাৎ পুর্বেবাক্ত ভাস্তে “অর্থ” শব্দের দ্বারা সখ ও সখের কারণ- 
রূপ গ্রাহ্য পদার্থ এবং দুঃখ ও দুঃখের কারণরূপ ত্যাজ্য পদার্থই বুঝিতে হইবে । 
যহ। গ্রা।হাও নহে,ত্যাজ)ও নহে, কিন্তু উপেক্ষণীয় পদার্থ, তাহা এ “অর্থ” শব্দের দ্বারা 
ধর! হয় নাই । ভিন্ন ভিন্ন প্রাণিগণের অথবা প্রাণিবৈচিত্র্যের নিয়ম ন। থাকায় অর্থাৎ 
যাহ। একের স্ুখ বা স্থখের কারণ হয় অথব! ছুঃখ ব! দুখের কারণ হয়, তাহা অন্য 
সকল প্রাণীরও সেইরূপই হয়, এমন নিয়ম না থাকায়, সেই এই “প্রমণার্থ” অর্থাৎ 
প্রমাণের প্রয়োজন পুর্বেবাক্ত স্থখছুঃখাদি অনিয়ম্য, (তাহার নিয়ম করা যায় না) 
অর্থাৎ যাহা স্থখের কারণ, তাহা সকলেরই সুখের কারণ, ইত্যাদি প্রকার নিয়ম 
নাই । প্রমাণের প্রয়োজন স্খদুঃখাদি কোন নিয়মবদ্ধ নহে । 

টিপ্ননী। ভাষ্যকার ভাষ্ুলক্গণান্ুসারে এখানে তাহার পুর্বোক্ত ভাষ্বের পদবর্ণন 
করিয়াছেন। নিজের কথার নিজের ব্যাখ্যা করাই স্বপদবর্ণন। উহা ভাষ্টের একটা লক্ষণ। 
ভাষ কাহাকে বলে, এ জন্য প্রাচীনগণ বলিয়৷ গিয়াছেন,_ 

“সুত্রার্থো বণ্যতে ঘত্র পদৈঃ সুত্রান্থুসারিভিঃ। 
স্বপদানি চ বণ্যন্তে ভাষ্যং ভাষ্তবিদে! বিছ্ুঃ?? ॥ 

পরাশরপুরাণে ১৮ অধ্যায়ে এইরূপ ভাষ্যলক্ষণ কথিত হইয়াছে, ইহা! কোন পুস্তকে দেখ! 
যায়। সুত্রের ভাষ্য হইলে সেখানে স্ুত্রানুসারী পদসমূহের দ্বারা স্ত্রার্থ-বর্ণন থাকিবেই এবং 
স্বপদ-বর্ণনও থাকিবে । কিন্ত আদিভীষ্যে কেবল স্বপদ-বর্ণনরূপ ভাষ্য-লক্ষণই সম্ভব । তাহাতেই 
আদিভাষ্যের ভাষ্যত্ব নিষ্পত্তি হয়। তাৎপর্্যটাকাকার বাঁচস্পতিমিশ্রও ভাষ্যকারের 
প্রথমোক্ত সন্দর্ভকে “আদিভাষ্য” নামে উল্লেখ করিয়াছেন । 

“ প্রমাণমন্তরেণ নার্থপ্রতিপত্তিঃ* অর্থাৎ প্রমাণ ব্যতীত অর্থগ্রতিপত্তি হয় না, এখানে 
“প্রমাণ শব্দ আছে বলিয়া! অর্থের যথার্থ বোধ হয় না, ইহাই বুঝিতে হইবে। প্রমাণাভাসের 
দ্বারা ভ্রম-জ্ঞান হইয়া থাকে, কিন্তু যথার্থ বোধ প্রমাণের দ্বারাই হয়, ইহাই ভামষ্যকারের 
তাৎপর্য । ভাষ্যকার এই কথার দ্বারা তাহার আদিভাষ্যের প্রমাণতোহ্্থপ্রতিপত্তোৌ” 
এই কথার তাৎপধ্য ও সার্থকতা প্রদর্শন করিয়াছেন। যথার্থ বোধ প্রবৃত্তিকে সফল 
করে, ভ্রম-জ্ঞান তাহা করে না। এ যথার্থ বোধ যখন প্রমাণেরই কাধ্য এবং প্রবৃত্তির 
সফলতা সম্পাদনে প্রমাণেরই ব্যাপার, তখন উহার দ্বারা প্রমাণ সফল প্রবৃত্তিজনক | 
সুতরাং প্রমাণ অর্থের অবাভিচারী এবং নির্তিশয় প্রয়োজনবিশিষ্ট, ইহাই ভাষ্কারের 


বাংস্যাযন ভাষা ১১ 


তাৎপর্যা এবং এ কথাটি না বলিপে প্রনাণাভান হইতে প্রমাণের বিশেষ বল! হয় ন!। 
তাহা না বলিলেও প্রমাণের প্রামাণ্য সমর্থন হয় না। 

“সোহযং প্রমাণার্থঃ ইত্যাদি ভাষ্য পড়িলে বুঝা যায, পূর্বোক্ত প্রমাণার্থ অর্থাৎ ভাষ্যকার 
যাহাঁকে “অর্থ” বলিয়াছেন, সেই সুখ-ছুঃখাদি অসংখ্য ; কারণ, প্রাণিগণ অসংখ্য । তাৎপর্য্য- 
টাকাঁকারের কথায় বুঝা যাঁয়, উদ্যোতকরের পুর্বে ব৷ মমকালে কেহ কেহ প্রভাষ্যের গ্ররূপ 
ব্যাখ্যাই করিতেন। কিন্ক উদ্যোতকর এ বাখ্য। খণ্ডন করিয়াছেন । তিনি বলিয়াছেন 
যে, স্থখ-ছুঃখ প্রভৃতি “অর্থ” এক একটি গণনায় অসংখা হইলেও ভাষাকার স্তুখ, সুখহেতু এবং 
দুঃখ ও ছুঃখহেতু, এই চারি প্রকারে তাহার বিভাগ করিয়! সংখা প্রদশন করিয়াছেন; সুতরাং 
«প্রমাণার্থ অনংখা”_-ইহ! ভাষ্যার্থ নহে। পরন্থ এ অর্থে ভাষ্কারের হেতুটিও সঙ্গত হয় না, 
এ কথা বলিবারও কোন প্রয়োজন নাই। তবে ভাষ্যার্থ কি? উদ্দোতকর বলিয়াছেন-- 
প্রমাণের প্রয়োজন সুখ-ছুঃখাদি অনিয়ম্য, ইহাই ভাধ্যার্থ। ভাদ্যে প্রমাণার্থঃ* এই স্থানে “অর্থ” 
শব্দের অর্থ প্রয়োজন । চন্বনবিষয়ক প্রমাণের প্রয়োজন বা ফল সুখ, কণ্টকবিষয়ক প্রমাণের 
প্রয়োজন বা ফল দুঃখ । ইহার নিয়ম নাই, কোন প্রাণীর পন্ষে ইহার বিপরীত। উষ্ন কণ্টক 
প্রত্যক্ষ করিয়া এবং তাহা ভক্ষণ করিয়া সুখ ভোগই করে। মনুষ্যদি তাহাতে ছুঃখান্ভবই 
করে। যাহ! একের স্খহেতু, তাহা অন্তের ছুঃখহেতু । সুখ ছ্ঃখ কাহারও স্বাভাবিক 
নহে। তাহা হইলে সকল পদার্থই সকলের গুখকর হইত। অস্বাভাবিক হইলে তাহা 
কান্ননিক পদার্থ হইয়! পড়ে, তাহ প্রমাণের প্রয়োজন হইতে পারে না, এই আশঙ্কা নিরাসের 
জন্ঠই ভাষ্যকার “সোহয়ং প্রমাণার্থঃ৮ ইত্যাদি ভাধ) বলিয়াছেন। অর্থাৎ স্ুখ-ঃথ স্বাভাবিক 
ন। হইলেও কাল্পনিক নহে ; উহা নৈমিত্তিক | নিমিত্তের ভেদ ও বৈচিত্র্যবশতঃ তাহার 
ভেদ ও বৈচিত্রা হয়। জীবের মনাদিকাল-সঞ্চিত ভিন্ন ভিন্ন সংস্কারসমূহের বৈচিত্র্যবশতঃ 
যাহ! একের সুখ বা স্থখের কারণ, তাহা অন্যের দুঃখ বা দুঃখের কারণ হইতেছে । তাই 
হেতু দ্রেখাইয়াছেন-_“প্রাণভদ্ভেদন্তাপরিনংখোয়ত্বাংত ॥  ভাষ্যে “অপরিসংখ্যের” বলিতে 
এখানে অসংখ্য নহে; উতভার অর্থ অনিয়ম্য। “প্রাণভৃদভেদণ্য” এই কথার দ্বারা প্রাণিগণের 
যে ভেদ অর্থাৎ বৈচিত্রা, ইহাঁও ব্যাখা। করা যায়। অর্থাৎ প্রাণিগণের যে ভেদ, কি না-_ 
বৈচিত্র্য, তাহার নিয়ম না থাকায় জুখ-ছুঃখাদি অনিয়ত। যাহা অনিয়তকারণ-জন্ত, তাহা 
সমস্তই অনিয়ত, এইবপ সামান্তান্ুমানের দ্বারা ইহ! নিশ্চিত আছে । 

ভাষ্য । অর্থবতি চ প্রমাণে প্রমাতা-প্রমেয়ং-প্রমিতিরিত্যর্থবন্তি 


ভবন্তি। কম্মাৎ? অন্যতমাপাযেহর্থস্তা নুপপন্তেঃ। তত্র যস্যেপ্লাজিহাস।- 
প্রধুক্তস্তা প্রবৃত্তি স প্রমাতা। ম ধেবার্থং প্রমিণোতি তৎ প্রমাণং | 
যোহর্থঃ প্রমীয়তে তু প্রমেয়ম্‌।  ঘদর্থবিজ্ঞানং স প্রমিতি?। 
চতস্যন্বেবন্থিধান্ন তন্বং পরিনমাপ্যতে । 


১২ ন্যায়দর্শন 


অনুবাদ। প্রমাণ অর্থের অব্যভিচারী হওয়াতেই প্রমাতা, প্রমেয়, প্রমিতি 
ইহারা সমীচীনার্থ হয় । অর্থাৎ অর্থের অব্যভিচারী হয়। পক্ষাস্তরে__ 
প্রমাণ নিরতিশয় প্রয়োজনবিশিষ্ট হওয়।তেই “প্রমাতা,” দপ্রমেয়”, *প্রমিতি” 
ইহার! সেইরূপ প্রয়েজনবিশিষ্ট হয়। [ প্রম্ন ]কেন?[ উত্তর] যে হেতু প্রমা- 
ণের অভাবে অর্থের ষথার্থ বোধ হয় না। তন্মধ্যে প্রাপ্তির ইচ্ছ। ও তাগের ইচ্ছায় 
প্রণোদিত হইয়া যাহার প্রবৃত্তি হয় অর্থাৎ যে ব্যক্তির যথার্থ বোধ জন্মিয়ছে, তাহাকে 
“প্রমাতা” বলে। সেই প্রথাত' যাহার দ্বারা পদার্থকে যথাথ রূপে জানে, তাহাকে 
“প্রমাণ” ৰবলে। যে পদার্থ যথার্থ জ্ঞানের বিষয় হয়, তাহাকে প্রমেয়” বলে। 
পদার্থবিষয়ক যে যথার্থ জ্ঞান, তাহাকে “প্রমিতি” বলে। এইরূপ অর্থাৎ পদার্থের 
অব্যভিচারী চারিটি প্রকার [প্রম।ণ, প্রমাতা, প্রমেয়, প্রমিতি] থাকাতে তত্ব পরি. 
সমাপ্ত হইতেছে, অর্থাৎ প্রমাণের দ্বারা তত্ব বুঝিয়। তাহা গ্রাহ্য মনে হইলে গ্রহণ 
করিতেছে, ত্য।জ্য মনে হইলে ত্যাগ করিতেছে, উপেক্ষণীয় মনে হইলে উপেক্ষা 
করিতেছে । গ্রহণ, ত্যাগ ও উপেক্ষার দ্বারাই তত্বের পর্্যবসান হইতেছে । 


বিবৃতি। প্রমাণ পদার্থের অবাভিচারী, ইহা বলিলে কি বুঝিতে হইবে? বুঝিতে হইবে, 
প্রমাণ যে পদার্থকে যেরূপে, ষে প্রকারে প্রতিপন্ন করে, সেই পদার্থ ঠিক সেইরূপ, সেই প্রকারই 
হয়, কখনও তাহার অন্তথা হয় না। প্রমাণাভাসের দ্বারা পদার্থ বোধ হইলে সেখানে এইরূপ 
হয় না। প্রমাণ যখন পদার্থের অবাভিচারী, তখন পপ্রমাণে”র দ্বারা যে ব্যক্তির বোধ হইয়াছে, 
সেই প্প্রমাতা” ব্ক্তি এবং সেই বোধের বিষয় *প্রমেয়” পদার্থ এবং সেই যথার্থ বৌধরূপ 
“প্রমিতি”--এই তিনটিও প্রমাণের গ্তায় পদার্থের অব্যভিচারী। কারণ, প্রমাণ ব্যতীত কখনই 
প্রমিতি হয় না। প্রমাণ দ্বারা প্রমিতি হইলে সেখানে প্রমাতা এবং প্রমেয়ও থাকিবে । তাহা 
হইলে প্রমাণ পদার্থের অবাভিচারী বলিয়াই “প্রমাতা”, “প্রমেয়” এবং “প্রমিতি”ও পুর্বোক্ত- 
রূপে পদার্থের অব্যভিচারী এবং এ চারিটি প্রকার এরূপ বলিয়াই তত্ববোধ হইতেছে । নচেৎ 
তত্ববোধ কোনরূপে হইত না। যে পদার্থ যেরূপ এবং যে প্রকার, তাহাকে ঠিক সেইরূপে এবং 
সেই প্রকার বুঝিলেই তত্ব বুঝ! হয় এবং শেষে গ্রহণ অথবা ত্যাগ অথব৷ উপেক্ষার দ্বারাই সেই 
তত্বের পর্য্যবনান হয়। প্রমাণের দ্বারা তত্ব বুঝিয়। হয় গ্রহণ করে, না হয় ত্যাগ করে, 
না হয় উপেক্ষা করে। জগতে এই পর্যন্তই তত্ব বিষয়ে প্রমাণের কার্য্য চলিতেছে। 

টিপ্ননী। ভাষ্যকার আদ্িভাব্বে প্রমাণকেই অর্থের অব্যভিচারী বলিয়াছেন। ইহাতে 
আশস্ক! হইতে পারে ষে, ভাব্যকারের খুক্তি অনুসারে প্প্রমাতা”, “প্রমেয়” এবং পপ্রমিতি” 
এই তিনটিও ত অর্থের অব্যভিচারী, ভাষ্যকার তাহা বলেন নাই কেন? এই আশঙ্কা নিরাসের 
জন্য ভাষ্যকার বলিয়াছেন__“অর্থবতি চ প্রমাণে ইত্যাদি । ভাঘ্যকারের কথ! এই যে, প্রমাণ 
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অর্থের অবাভিচারী বলিয়া প্রমাতা,প্রমেয় এবং প্রমিতি ইহারা ও অর্থের অবাভিচারী হয়; কেন না, 
প্রমাণ ব্যতিরেকে পদার্থের যথ-এ৫ বোধ হয় ন।। প্রমাণ দ্বার! যথার্থ বোধ হইলেই সেখানে “প্রমাতা”, 
«প্রমেয়” এবং প্প্রমিতিশ থাকে । এ জন্য তাহারাঁও অর্থের অবাভিচারী হয়। সুতরাং 
উহাদিগের মধ প্রমাণই প্রধান, তাই তাহাকেই আদ্িভাষ্যে অর্থের অব্যভিচারী বলিয়াছি 
এবং তাহাতেই “প্রমাত।” প্প্রমেয়” ও পপ্রমিতি”কে প্রমাণের শ্ায় অর্থের অব্যতিচারী বলিয়। 
বুঝিতে হইবে। ভাষ্ে “অর্থবন্তি” এই স্থলেও পূর্বের গায় নিহাবোগ অর্থে মতুপ্‌ প্রতায় 
বুঝিতে হইবে। কেহ বলেন, এ স্থলে প্র।ণস্তযার্ণে “মতুপত্ড প্রতার বিছিত। প্রমাতা প্রভৃতি 
অর্থবান্‌ হয়, কি না-_সমীচীনার্থ হয়। ইহাতে ও ফলে অর্থের অব্যভিচারী হয়, ইহাই তাৎপর্ধার্প 
হইবে। আদিভাষ্যে পক্ষান্তরে প্রমাণ নিরতিশয় প্রয়োজন্বিশিষ্ট, ইহ! বল! হইরাছে, সে 
পক্ষেও এখানে “অর্থবন্তি” এই স্থলেও “অর্থ” শবের প্রয়োজনার্থ বুঝিতে হইবে এবং 
অতিশায়নার্থে মতুপ, প্রত্যন় বুঝিতে হইবে। নে পক্ষের ভাষ্যার্থও “পক্ষান্তরে” বলিষা অন্বাদে 
বল! হইয়াছে । তাহার তাৎপর্য এই যে, প্রমাণ তন্বজ্ঞানাদি সম্পাদন দ্বারা জীবের প্রয়োজন 
বিষয়ে সমর্থ বলিয়া নিরতিশয় প্রয়োজন।বশিষ্ট হওয়াতে প্রমাতা প্রসৃতিও নিরতিশয়- 
প্রয়োজনবিশিষ্ট হয়। কারণ, প্রমাতা প্রড়ৃতিও প্রয়োজন বিষয়ে প্রমাণের স্ায়ই সমর্থ। 

ভাষ্বে “অন্ততমাপায়ে” এই স্থলে “অন্যতম” শবের দ্বার! পুর্বোক্ত প্রমাণাদি চারিটিকেই 
বুঝ। যাইতে পারে। কিন্তু উদ্যোতকর বলিয়াছেন যে, প্রকরণান্ুমারে এখানে উহার দ্বারা 
প্রথমোক্ত “অন্ততম” 'প্রমাণকেই বুঝিতে হইবে । কারণ, প্রমাতা প্রস্ৃতি হইতে প্রমাণের 
বিশে প্রদর্শনই এখানে ভাষ্যকারের উদ্দেগ্ত । প্রমাণের প্রাধান্য সমর্থনের জন্যই ভাষ্যকার 
এঁ হেতু বলিয়াছেন। সুতরাং “অন্ততম” শব্দের দ্বারা পুর্ষোক্ত “গ্রমাণ”্রূপ বিশেষ অর্থই 
এখানে ভাষ্যকারের বুদ্ধিস্থ । 

প্রমাণের দ্বার! তত্ব বুঝিয়া তাহ যদি মুখসাদন বলিয়া বুঝে, তবে গ্রহণ করে; কোন 
প্রতিবন্ধকবশতঃ গ্রহণ করিতে ন! পারিলেও গ্রহণের যোগ্যতা থাকে । ছুঃখ-সাঁধন বলিয়! 
মনে হইলে তাহ! ত্যাগ করে, কোন পপ্রতিবন্ধকবশতঃ ত্যাগ করিতে না পারিলেও তাহাতে 
ত্যাগের যোগ্যতা খাকে এবং সুখনাধনও নহে, হুঃখসাধনও নহে, ইহা বুঝিলে তাহা উপেক্ষা 
করে। প্রমাণের দ্বার! তত্ব বুঝিয়। তত্বের এই পর্যন্তই হয়। স্থতরাং গ্রহণ ব গ্রহণবোগ্যতা 
এবং ত্যাগ বা! তাগযোগ্যতা এবং উপেক্ষাই তত্বের পরিসমাপ্তি, উহাই তত্বের পর্্যবসান। 
প্রমাণাতাসের দ্বারা ভ্রম বোধ হইলেও পুর্বোক্ত প্রকারে গ্রহণাদি হয় বটে, কিন্ত সে 
গ্রহণাদি তত্বের পর্যযবসান নহে। প্রমাণাভাসের দ্বারা তত্বের বোধ হয় না; সুতরাং 
সেখানে তত্বের গ্রহণারদ হয় না। তত্বের গ্রহণাদিতে “প্রমাণ, প্রমাতা, প্রমেয় 
এবং প্রমিতি* আবশ্যক। এ চারিটি থাকাতেই পূর্বোক্ত প্রকার তত্ব পরিসমাপ্তি 
হইতেছে। জীবজগতে প্রমাণাভাসের আধিপত্য প্রচুর হইলেও প্রমাণ একেবারে 
নির্বািত হয় নাই। প্রমাণের দ্বার চিরকালই বহু বু তত্ববোধ এবং এঁ তন্বের পূর্বোক্ত 
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পরিসমাপ্তি হইতেছে এবং হইবে । অনেক ভাষ্-পুস্ত কেই “অর্থতত্বং পরিসমাপাতে” এইবূপ 
পাঠ আছে। কিন্তু ভাষ্যকারের পরবর্তী প্রশ্নভাষ্য দেখিয়৷ এবং বার্তিকাঁদি দেখিক্া এখানে 
“তত্বং পরিসমাঁপাতে” এইরূপ পাঠই প্রকৃত বলিয় বুঝ। যায়। কোন পুস্তকে এরূপ পাঠই 
আছে। জয়ন্ত ভট্টরের ন্যায়মঞ্জরীতেও “তত্বং পরিসমাপ্যতে” এইরূপ কথাই দেখা যাঁয়। 
ভাষ্যে “অর্থবতি ৮” এই স্থলে “চ” শবের অর্থ অবধারণ। “অর্থবতি চ” এই.কথার সংস্কৃত ব্যাখ্যা 
“অর্থবত্যব”। অবধারণ অর্থ এবং হেতু অর্থে “৮” শৰের প্রয়োগ বন স্থানে দেখা যায়। এই 
ভাষ্যেও বু স্থানে প্ররূপ প্রয়োগ আছে। সেগুলি লক্ষ্য করা আবশ্যক । 


ভাত্য। কিং পুনস্তত্বং ? সতশ্চ সদ্ভাবোহসতশ্চাসদ্ভাবঃ | সৎ সদিতি 
গৃহমাঁণং যথাভূতমবিপরীতং তত্বং ভবতি। অসচ্চাসদিতি গৃহমাণং 
যথাভৃতমবিপরীতং তত্বং ভবতি । 
অনুবাদ। (প্রশ্ন) তত্ব কি? অর্থাৎ পুর্বেব যে তত্ব পরিসমাপ্তির কথা বল৷ 
হইল, সে তন্বটি কি? (উত্তর) সৎ পদার্থের অর্থাৎ ভাব পদার্থের সম্ভাব 
এবং অসৎ পদার্থের অর্থাৎ অভাব পদার্থের অসভ্ভাব। বিশদার্থ এই যে, “সৎ” 
অর্থাৎ ভাব পদার্থ “সৎ” এইরূপে অর্থাৎ “ভাব” এইরূপ, যথাভৃত, কি না 
অবিপরীতভাবে জ্ঞায়মান হইয়া তত্ব হয়। এবং “অস অর্থাৎ অভাব পদার্থ 
অসৎ এইরূপে অর্থাৎ অভাব এইরূপে, যথাভূত, কি ন1__অবিপরীতভাবে জ্ঞায়মান 
হইয়। তত্ব হয়। 
বিবৃতি । যে পদার্থ যাহ! এবং যে প্রকার, ঠিক সেইরূপে সেই প্রকারে জ্ঞায়মান সেই 
পদার্থকে “তত্ব” বলে। পদার্থ দ্বিবিধ, ভাব ও অভাব। ভাব পদার্থকে অভাব বলিয়৷ এবং 
অভাবৰ পদার্থকে ভাব বলিগ্না বুঝিলে সেখানে তাহা তত্ব হইবে না। সুতরাং সেখানে তত্ব 


বুঝাও হইবে না। ফলতঃ কোন পদার্থই তাহার বিপরীত ভাবে বুঝিলে তাহা সেখানে 
তত্ব হয় না। 

টিপ্পনী। শ্রোতৃবর্সের অবধান এবং বিশদবোধের জন্য স্বয়ং প্রশ্নপূর্বক উত্তর দেওয়াই 
প্রাচীনদিগের রীতি ছিল। তাই ভাষ্যকার তাহার পূর্বকথিত তত্ব কি, ইহা বলিবাঁর জন্য নিজেই 
এখানে প্রশ্ন করিয়াছেন । 

“তস্য ভাব?” এই অর্থে “তত্ব” শব্ট নিশন্ন। প্র তত্বশবের অন্তর্ত “তত” শব্দটির 
প্রতিপাদ্য “সৎ” ও “অনৎ” পদার্থ । “নং” বলিতে ভাব পদার্থ, “অনং* বলিতে সং ভিন্ন অর্থাৎ 
ভাব ভিন্ন পদার্থ। ভাব পদার্থ ভিন্ন পদার্থকেই অভাব পদার্থ বলে। “নাস্তি* এইরূপে বোঁধের 
বিষয় হয বলিয়াই অভাব পদার্থকে “অপৎ* পদার্থ বলা হয় “অসৎ” বলিতে এখানে অলীক 
নহে। যাহার কোন সত্তাই নাই, যাহা অলীক, তাহা পদার্থ হইতে পারে না। যাহা প্রমাণ- 
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সিদ্ধ, তাহাই পদার্থ। তাহা “ভাব” ও “অভাব” এই ছুই ভাগে বিভক্ত । তন্মধ্যে প্রমাণ 
যাহাকে ভাব পদার্থ বলিয়া! প্রতিপন্ন করে, তাহাই ভাব পদার্থ। যাহাকে অভাব বলিয়া 
প্রতিপন্ন করে, তাহা অভাব পদার্থ। ভাব পদার্থেষে ভাবসাধক প্রমাণের বিষয়ত্ব আছে, 
তাহাই উহার "সপ্ভাৰ* বা ভাবত্ব। অভাব পদার্থে যে অভাবসাধক প্রমাণের বিষয়ত্ব আছে, 
তাহাই উহার “অসত্তীব” বা অভাবত্ব। এ “সন্তাব”ই সৎপদার্থের তত্ব এবং এ “অসভীব”ই 
অসৎ পদার্থের তত্ব এবং উহাই যথাক্রমে ভাব ও অভাব পদার্থের স্বরূপ । উহার বিপরীত- 
রূপে ভাব ও অভাব বুঝিলে সেখানে ভাব 'ও অভাবের তন্ব বুঝা হয় না। ভাষ্যে “সৎ ইতি” 
এবং “অসৎ ইতি” এই ছুই স্থলে “ইতি” শবের প্রকার অর্থ। অর্থাৎ সৎ পদার্থকে “সৎ” 
এই প্রকারে এবং অসৎ পদার্থকে “অসৎ” এই প্রকারে বুঝিলেই তত্ব বুঝা হয়। ফল কথা, 
নে পদার্থের যেটি প্রকৃত ধর্ম, তাহাই তাহার তত্ব, সেইরূপে সেই পদার্থ জ্ঞায়মান হইলে সেই 
পদার্থকেও তত্ব বলা হয়; প্রাচীনগণ তাহাও বলিয়াছেন । এখানে ভাষ্যকার প্রথমতঃ ভাব ও 
অভাব পদার্থের প্রমাণসিদ্ধ ভাবত্ব ও অভাবত্বকে তত্ব বলিয়া শেষে প্র ভাব ও অভাব 
পদীর্থকে ও "তত্ব বলিয়াছেন। পূর্বোক্ত ভাবত্ব 'ও অভাবত্ব রূপ প্রকৃত ধর্মনরূপে জ্ঞায়মান হইলেই 
ভাব ও অভাৰ সেখানে তত্ব হইবে । অভাবত্বরূপে ভাব পদার্থ জ্ঞায়মান হইলে অথব৷ ভাবত্বরূপে 
অভাব পদার্থ জ্ঞার়মান হইলে সেখানে উহা৷ তত্ব হইবে না, এই কথা৷ বলিবার জন্যই প্রথমতঃ 
ভাষ্যকার ভাব ও অভাবের প্ররুত ধন্মরূপ তত্বটি বলিয়াছেন। এরূপ অন্যান্য বিশেষ বিশেষ ভাব 
পদার্থ এবং বিশেষ বিশেষ অভাব পদার্থের ও যাহার যেটি প্রমাণসিদ্ধ প্রকৃত ধর্ম, সেইরূপে তাহার! 
জ্ঞায়মান হইলেই তত্ব হইবে, ইহা ভাষ্যকারের মূল বক্তব্য। ফলকথা, যে পদার্থের যেটি তত্ব, 
সেইরূপে জ্ঞীয়মান সেই পদার্থকেও ভাষ্যকার এখানে “তত্ব” বলিয়াছেন। ভাষ্যে “সতশ্চ” 
এবং “ অনতশ্চ” এই ছুই স্থলে ছুইটি “৮” শবের দ্বারা পদার্থত্বরূপে ভাব ও অভাব এই দ্বিবিধ 
পদার্থ ই প্রধান, ইহা স্চিত হইয়াছে । উহাদিগের মধ্যে কেহ অপ্রধান নহে। ভাব পদার্থের 
ন্যায় অভাবও স্বতন্ত্র পদার্থ। পরে ইহ! প্রতিপন্ন হইবে। 

"যথাভূতমবিপরীতং” এই স্থলে “অবিপরীত্তং” এই কথাটি “যথাতৃতং” এই পূর্ব- 
কথারই ব্যাখ্যা । প্রাচীন ভাষ্যাদি গ্রন্থে এইরূপ স্বপদবর্ণন এবং অনুব্যাখ্যা আছে। স্বপদবর্ণন 
ভাষ্যের একটি লক্ষণ। বিশদ বোধের জন্যই প্রাচীনগণ এরূপ ভাষা প্রয়োগ করিতেন। এই 
ন্যায়ভাষ্যে বহু স্থানেই এইরূপ ভাষা আছে। সুতরাং অনুবাদের ভাষাও সেখানে এ প্রণালীতে 
হইবে। এ কথাট! মনে রাখিলে আর পুনরুক্তি-দোষের কথ মনে আসিবে না । 

ভাষ্য । কথমুত্তরস্ত প্রমাণেনোপলব্ধিরিতি,__সত্যপলভ্যমানে 
তদনুপলবেঃ প্রদীপবৎ | যথ। দর্শকেন দীপেন দৃশ্যে গৃহমাণে তদিব যক্স 
গৃঘতে তন্নাস্তি, বগ্যভ বিষ্যদিদমিব ব্যজ্ঞাস্তত বিজ্ঞানাভাবান্নাস্তীতি । এবং 


প্রমাণেন নতি গৃহমাণে তদিব যন্ন গৃহ্থতে তন্নাস্তি, যগ্যভবিষ্যদিদমিব 


১৬ ন্যায়দশন 


ব্যজ্ঞাম্তত বিজ্ঞানাভাবান্নাস্তীতি। তদেবং সতঃ প্রকাশকং প্রমাণমসদপি 
প্রকাশয়তী।ত। সচ্চ খলু ষোড়শধা ব্যুটমুপদেক্ষ্যতে | 

অন্ুবাদ। (প্রশ্ন) উত্তরটির অর্থাৎ ভাব ও অভাব নামে যে দ্বিবিধ তত 
বলা হইণ, তন্মধ্যে পরবন্তী অভাবের প্রমাণের দ্বারা উপলব্ধি হয় কিরূপে? 
( উত্তর ) যে হেতু যেমন প্রদীপের দ্বার স্‌ পদার্থ অর্থাৎ কোন ভাব পদার্থ উপ- 
লভ্যমন হইলে তাহ।র অর্থাৎ তজ্জ।তায় যে পদার্থটি সেখানে নাই, সেই পদর্থটির 
উপলব্ধি হয় না। বিশদার্থ এই যে-যেমন কোন দর্শক কর্তৃক প্রদীপের দ্বারা 
দৃশ্য পদার্থ ভ্ভ্ায়মান হইলে তখন তাহার ন্যায় যাহ! অর্থাৎ তজ্জাতীয় যে পদার্থ 
জ্ঞায়মান হইতেছে না, তাহা নাই, যদি থাকিত, ( তাহ] হইলে ) ইহার ন্যায় অর্থাৎ 
এই দৃশ্যমান পদার্থের ন্যায় জ্ঞানের বিষয় হইত,তদ্বিষয়ে জ্ঞান না হওয়াতে (তাহা) 
নাই, অর্থাৎ দর্শক ব্যক্তি প্রদীপের সাহায্যে এইরূপে অভাবের উপলব্ধি করে। 
এইরূপ প্রমাণের দ্বারা কোন ভাব পদার্থ জ্ঞায়মান হইলে তখন তাহার ন্যায় যে 
পদার্থ অর্থাৎ তজ্জাতীয় যে পদার্থ জ্ঞানের বিষয় হইতেছে না, তাহা নাই। যদি 
থকিত, (তাহা হইলে ) ইহার ন্যার অর্থাৎ জ্কায়মান ভাব পদার্থটর স্তায় জানের 
বিষয় হইত,জ্ঞান না হওয়াতে (তাহা) নাই,মর্থাৎ এইরূপে প্রমাণের দ্বারা অভাবেরও 
উপলদ্ধি করে । অতএব এইবরূপে (প্রদীপের ন্যায় ) ভাব পদার্থের প্রকাশক 
প্রমাণ অভাব পদার্থকেও প্রক।শ করিতেছে । ভাবপদার্থও ( মহযি গোতম প্রথম 
সুত্রে ) ঘোড়শ গ্রকারেই সংক্ষেপে বলিবেন। 

টিগ্লনী। হাহা প্রমাণসিদ্ধ নহে, তাহাকে পদার্থ বা তত্ব বলা যায় না। অভাবকে তত্ব 
বলিলে তা৷ প্রমাণসিদ্ধ বলিয়। বুঝাইতে হইবে। কিন্তু অভাবের প্রমাণের দ্বারা উপলব্ধি 
হইবে কিরূপে? যাহা! অভাব, তাহার কি কোন প্রমাণ থাকিতে পারে? অনেক সম্প্রদায় 
তাহা মানেন নাই। এ জনা ভাখ্যকাঁর নিজেই সেই প্রশ্নপূর্ববক প্রমাণের দ্বারা যে অভাবেরও 
উপলব্ধি হয়, তাহা বুঝাইয়াছেন। ভাষ্যকারের কথ! এই যে, অভাব প্রমাণসিদ্ধ। যে 
প্রম।ণ ভাব পদার্থকে প্রকাশ করিতেছে, সেই প্রমাণ বা তজ্জাতীয় প্রমাণই অভাব পদার্থকেও 
প্রকাশ করিতেছে । অভাব বুঝিতে আর কোন উপাগ্লান্তর আবশ্যক হয় না । অভাব সকলেই 
ব্ষে। ভাবিয়া দেখিলে এবং তর্কের অনুরোধে সত্যের অপলাপ না৷ করিলে ইহা! সকলকেই 
স্বীকার করিতে হইবে। ভাষ্যকার ইহা বুঝাইতে প্রদীপকে প্রমাণের দৃষ্টান্তরূপে গ্রহণ 
করিয়াছেন। কারণ, প্রদীপ সব্ধলোকসিদ্ধ। সাধারণ লোকেও প্রদীপের দ্বারা ভাবের ন্যায় 
মভাবেরও নির্ণয় করে; গৃহ হইতে তক্কর বহিগ্গত হইলে বালকও প্রদীপের সাহায্যে কোন্টি 
আছে এবং কোন্টি নাই, ইহ! বুঝিয়। থাকে । যাহা থাকে, তাহাই দেখে, যাহ! থাকে না, তাহা 


বাংস্যায়ন ভাষ্য ১৭ 


দেখে না,তখন তাহা “নাই” বণিয়াই বুঝে । এই “নাই” বলিয়! যে বুঝ|, ইহাই অভাবের বোধ । 
এ বোধ সকলেরই হইতেছে। সুতরাং এই বোধের অবশ্য বিষয় .আছে। এ বোধের যাহা 
বিষয়, তাহারই নাম অভাব পার্থ। যাহা যথার্থ বোধের বিষয়, তাহাকে পদার্থ বলিতেই 
হইবে, প্রমাণসিদ্ধ বলিতেই হইবে। “নাই” বলিয়া যত বোধ হয়, সবগুলিই ভ্রম বল! যাইবে 
না। বাসগৃছে “সর্প নাই,” শষ্যায় “বিষ্ঠা নাই” ইত্যাদি প্রকার অভাব বো ধগুলি কি সর্বত্রই 
ভ্রম? বস্ততঃ ভাবের ন্যায় অভাঁবেরও বোধ হইতেছে । তবে অভাব ভাবপরতন্ত্র, সুতরাং 
ভাষ্যোক্ত প্রকার ভিন্ন অন্য প্রকারে তাহা বুঝিবার উপায় নাই । আমর! ঘটাদি ভাব পদার্থ 
দেখিয়৷ সেখানে তজ্জাতীয় অর্থাৎ আমাদিগের এরূপ পরিচিত অন্য পদার্থ না দেখিলেই বুঝি, 
এখানে তাহা নাই, থাকিলে অবশ্যই দেখিতাম। কারণ, দেখিবার অন্য কোন কারণের 
এখানে অভাব নাই। ফলকথা, প্রদীপের ন্যায় ভাব পদার্থের প্রকাশক প্রমাণই সেখানে 
অভ"'ব পদার্থকেও প্রকাশ করে ।--অভাব প্রমাণপিদ্ধ ; স্থতরাং অভাবকে “তত্ব” বলিতেই 
হইবে। : 
অভাব প্রমাণসিদ্ধ তত্ব হইলে পদার্থ-গণনায় মহধি গোতম কেন তাহার উল্লেখ করেন নাই, 
তাহার প্রথম স্থত্রোক্ত যোড়শ পদার্থের মধ্যে ত “অভাব” নাই ? এই আশঙ্কা হইতে পারে। 
এ জন্য ভাব্যকার শেষে বলিয়াছেন _“সচ্চ খলু ষোড়শধা ব্যুঢমুপদেক্ষ্যতে”। ভাষ্যকারের 
কথার প্রকৃত তাৎপর্য্য এহ যে, মহষি গোতম মোক্ষোপযোগী ভাব পদার্থ গুলিকে সংক্ষেপে 
ষোড়শ প্রকারে বলিয়াছেন, তাহাই তাহার বক্তব্য $ তাহার মধ্যে অর্থাৎ এঁ ভাব পদার্থগুলি 
বলিতে যাইয়৷ তিনি মোক্ষোপযোগী অভাব পদার্থও বলিয়াছেন। ভাষ্যকারের তাংপর্য্য বর্ণন 
করিতে যাইয়া উদ্যোতকর এখানে প্রথমে বলিয়াছেন যে, “তত্র স্বাতন্ত্যেণাসদ্ভেদ। ন প্রকাশস্তে 
ইতি নোচ্যন্তে”। অর্থাৎ অভাবের স্বতন্ত্র ভাবে (ভাব ব্যতিরেকে ) জ্ঞান হইতে পারে না। 
যাহার অভাব এবং যে অধিকরণে অভাব, তাহার জ্ঞান ভিন্ন স্বতন্ত্রভাবে অভাবের জ্ঞান হয় না, 
এই জন্য মহধি অভাবকে পৃথকৃভাবে বলেন নাই। ভাব পদার্থ ব্লাতেই তাহার অভাব পদার্থ 
বলা হইয়াছে । এ পক্ষে ভাষ্যে “সচ্চ খলু” এই স্থলে ৮” শব্ষের অর্থ অবধারণ। “খলু” 
শব্দের দ্বার। আবার এঁ অবধারণ স্পষ্ট কর! হইম্নাছে। “সচ্চ খলু* এই কথার সংস্কৃত ব্যাখ্যা 
“সদেব খলু* ॥ অর্থাৎ ভাবপদার্থ ই বলিয়াছেন। 

ভাষ্যকারের এইরূপ তাৎপর্য) সংগত হয় না বুঝিয়া উদ্যোতকর পরে যাহা।বলিয়াছেন, 
তাৎপর্য্য-টাকাকার তাহার তাৎপর্য্য বর্ণন করিয়!ছেন__“অথবা কথিতা এব যেষাং তত্বজ্ঞানং 
নিঃশ্রেমসোপযোগি, ধে তু ন তথা ন তেষাং প্রপধ্ধেইব্ুপযুক্তভাবপ্রপঞ্চ ইব বক্তব্যঃ”। অর্থাৎ 
মহর্ষি অভাব পদ্ার্থও বলিয়াছেন। যে সকল পদার্থের তত্বজ্ঞান নিঃশ্রে়সের উপযোগী, সেই 
সকল পদার্থই তিনি বলিয়াছেন। নিঃশ্রেয়সের অনুপযোগী অনেক তাবপদার্থও তিনি যেমন 
বলেন নাই, তন্তরপ নিঃশ্রে়সের অন্থুপযোগী অভাব পদার্থও তিনি বলেন নাই। এ পক্ষে 
"সচ্চ খলু যোড়শধা” এই ভাষ্যে *৮৮ শব্দের অর্থ, সমুচ্চয়,। “খলু* শব্দের অর্থ অবধারণ। 

তত 
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“সচ্চ” সদপি “ষোড়শধা খলু” ফোড়শধৈব-_-এইরূপে ভাষ্য ব্যাখ্যা করিলে বুঝা যায়, সৎপদার্থও 
অর্থাৎ ভাবপদার্থও সংক্ষেপে ষোড়শ প্রকারেই বলিয়াছেন । “সচ্চ” এই স্থলে “৮” শবের দ্বারা 
অভাবেরও সমূচ্চয হইয়াছে। তাহ! হইলে বুৰা যায়, মহধি ভাঁবপদার্থ বলিতে যাইয়া অভাব 
পদার্থ ৪ বলিয়াছেন, ভাবপদার্থও সেই সেই ব্যক্তিত্বরূপে বল! অসম্ভব । সবগুলি মোক্ষোপযোগীও 
নহে, এ জন্ত ষোড়শ প্রকারে সংক্ষেপে বলিয়াছেন। সেই ষোড়শ পদীর্থের বিশেষ বিভাগে 
নিঃশরেয়মের উপযোগী অভাব পদার্থগুলিও তিনি বলিয়াছেন । যেমন প্রমেয়ের মধ্যে 
“অপবগ” অভাবপদার্থ। প্রয়োজনের মধ্যে ছুঃখাভাব অভাব পদার্থ । এইরূপ আরও 
অনেক অভাব পদার্থ বলিয়াছেন। উদয়নাচার্য্য “তাৎপর্য্য-পরিশুদ্ধি'”তে তাহা বিশদ বুঝাইয়! 
গিয়াছেন। ফলকথা, প্রাচীনদিগের এখানে মীমাংসা এই যে, মহধি গোতম মোক্ষৌপযোগী 
পদার্থগুলিই বলিয়াছেন, মোক্ষের অন্থপযোগী ভাবপদার্থগুলির স্তায় প্ররূপ অভাব পদার্থগুলিও 
তাভাঁর বক্তব্য নহে, তাই তিনি সেগুলি বলেন নাই। সেই মোক্ষোপযোগী ভাবপদার্থও 
সংক্ষেপে যোড়শ প্রকারেই বলিয়াছেন, তাহার কোন কোন পদার্থের বিশেষ বিভাগে মোক্ষোপ- 
যোগী অভাব পদার্থেরও উল্লেখ হইয়াছে । যে সকল পদার্থের তত্বজ্ঞান সাক্ষাৎ ও পরম্পরায় 
মোক্ষলাভে আবগ্তক, সেই সকল পদার্থকেই প্রাচীনগণ মোক্ষোপযোগী বলিয়াছেন। কণাদোক্ত 
পদার্থগুলি মহধি গোতমের সম্মত হহলেও তন্মধ্যে যেগুলি অতি পরম্পরায় মোক্ষোপযোগী, 
মহধি গোঁতম সেগুলির বিশেষ উল্লেখ করেন নাই। কণাদোক্ত প্রমেয়গুলিও যে গোতমের 
সম্মত, ইহা ভাধ্যকাঁর ও উদ্ভোতকরও বলিয়াছেন ( ৯ সুত্র দ্রষ্টব্য )। বস্তৃতঃ অভাব পদার্থ মহষি 
(গাঁতমের সম্মত, ইহা দ্বিতীয়াধ্যায়ে ৩।হার নিজের কথাতেই পাওয়া বায়। মহষি দ্বিতীয়াধ্যায়ে 
অভাব পদার্থকে প্রমাণসিদ্ধ বলিয়া সমর্থন করিয়াছেন । মহষি গোতম মোক্ষোপযোগী পদার্থের 
উল্লেথ করিলে ঈশ্বর প্রভৃতি মোক্ষৌপযোগী পদার্থের ষোড়শ পদার্থের মধ্যে কেন উল্লেখ করেন 
নাই ? গাচীনগণ এ সকল কথার কোন অবতারণা করেন নাই। গোতমোক্ত পদার্থ গুলির 
পরিচয়ের পরে এ নকল কথা বুঝিতে হইবে । তবে এখানে এইটুকু বুঝিয়া৷ রাখিতে হইবে 
যে, মহযি গোতম তীহার স্তায়বিদ্ভায় জগতের সমস্ত পদার্থেরই বিশেষ উল্লেখ করিবেন, ইহার 
কোন কারণ নাই। তিনি যে ভাবে যে সকল অধিকারীকে লক্ষ্য করিয়া মোক্ষোপায়ের যে 
সকল অংশের বর্ণন করিয়াছেন, তীহার স্টায়বিদ্যার «প্রস্থান” অনুসারে সেই ভাবে যে সকল 
পদার্থ সাক্ষাৎ বা পরম্পরায় মোক্ষোপযোগী, তিনি সেই সকল পদীর্থেরই বিশেষ উল্লেখ. 
করিবেন । সুতরাং তিনি তাহাই করিয়াছেন। যথাস্থানে ক্রমে ইহা পরিস্ফুট হইবে। (দিতীয় 
স্রভাষ্য-টিপ্ননী দ্রষ্টব্য )। ভাষ্য “বৃাঢ়ং” এই কথার ব্যাখ্যা "সংক্ষেপতঃ”। 
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ভাষ্য । তাদাং খন্বাসাঁং সদিধানাং 

সুত্র । প্রমাণ-প্রমেয়-সংশয়-প্রয়োজন-দৃষ্টান্তি- 

সিদ্ধান্তাবয়ব-তর্ক-নির্ণয়-বাঁদ-জন্প-বিতণ্ড1-হেত্বাভাস- 
চ্ছল-জাতি-নিগ্রহস্থানানাৎ তন্তজ্ঞানানিঃশ্রেয়সাধি- 
গম। ১। 

অনুবাদ। সেই অর্থাৎ মোক্ষেপষোগী এই ভাব পদর্থেরই প্রকার__(১) 
প্রমাণ, (২) প্রমেয়, (৬) সংশয়, (৪) প্রয়োজন, (৫) দৃষ্টান্ত, (৩) সিদ্ধান্ত, :৭) 
অবয়ব, (৮) তর্ক, (৯) নির্ণয়, (১০) বাদ, (১১) জল্ল, (১২) বিতণগ্ডা, (১৩) হেত্বাভাস, 
(১৪) ছল, ০৫) জাতি, (১৬) নিগ্রহস্থান, ইহাদ্রিগের অর্থাৎ এই ষেল প্রকার 
পদর্থের তত্বজ্ঞানপ্রযুক্ত নিঃশ্রেয়ন লাভ হয়। 

টিগ্রনী। যে সকল পদার্থের তব্জ্ঞান সাক্ষাৎ অথব। পরম্পরায় নিঃশ্রেরনের উপযোগী, 
সেই ভাবপদার্থের ষোলটি প্রকার মহর্ধি প্রথম স্থত্রের দ্বার বলিয়াছেন। ভাষাকারও পূর্ব- 
তাষ্যে এই ষোড়শ প্রকার ভাব পদার্থের উপদেশের কথাই বলিয়াছেন। এখন মহবিঙ্ত্রের 
উল্লেখপূর্ব্বক তাহ। দেখাইবার জন্য “তাপাং খখাসাং সদ্বিধানাং” এই সনর্ভের দ্বারা মহধিস্ত্রের 
অবতারণা করিয়াছেন। ভাম্যকারের এ সন্র্ভের সহিত স্ুত্রস্থ ষঠী বিভক্ত্যন্ত বাক্যের 
যোজন! করিতে হইবে। তাহাই ভাব্যকারের অভিপ্রেত। এইরূপ বনু স্থলেই তাধ্যসন্দভের 
সহিত স্ত্রের যোজন! ভাষ্যকারের অভিপ্রেত আছে। ক্থত্রস্থ প্রমাণাদি নিগ্রহস্থান পর্য্যন্ত 
যোড়শ পদার্থ “নদ্বিধ1” অর্থাৎ ভাব পদার্থের প্রকার। এবং এ প্রকারগুলি সকলেই সাক্ষাৎ 
বা পরম্পরায় মোক্ষোপযোগী। “তাসাং খনু” এই কথার দ্বারা ইহাই স্থচন। করিরাছেন। 
“তাদাং খলু* এই কথার সংস্কৃত ব্যাথ্যা “তাসামেব”। অর্থাৎ পুর্রে যে মোক্ষোপযোগী ভাব 
পদার্থ যোড়শ প্রকারে সংক্ষেপে বলিবেন বলিয়াছি, সেই মোক্ষোপযোগী ভাব পদার্থের 
প্রকারগুলিই এই। এখানেই স্থত্রের উল্লেখপূর্বক সেইগুলি দেখাইয়াছেন, তাই আবার 
বলিয়াছেন_-“আসাং। ফল কথা, এই গুলির তন্বজ্ঞান প্রযুক্ত নিঃশ্রেয়স লাভ হয়, ইহাই মহবি 
প্রথম স্থত্রে বলিয়াছেন; কেন হয়, কেমন করিয়া হয়, তাহা ক্রমে ব্যক্ত হইবে। এবং এই 
ষোড়শ পদার্থের সামান্ত ও বিশেষ পরিচয় মহধি নিজেই বলিবেন। 

ভাষ্য । নির্দেশে যথাঁবচনং বিগ্রহঃ | সর্ববপদার্ঘপ্রধানে] ঘন্দঃ সমালঃ। 
প্রমাণাদীনাং তন্ত্রমিতি শৈষিকী ষ্টা। তত্বন্ত জঞানং নিঃশ্রেয়সম্তাধিগম 
ইতি কর্মাণি যষ্ট্যোৌ। ত এতাবন্তেো! বিদ্যমানার্থা; | এষামবিপরীত- 


জ্ানার্ঘথমিহোপদেশঃ | সোইয়মনবয়বেন তন্্রার্থ উদ্দিষ্টো। বেদিতব্য? | 
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অগুবাদ। নির্দেশে অর্থাৎ পরবর্তী প্রমাণাদি পদার্থের লক্ষণ সূত্র 'ও বিভাগ- 
সূত্রে যেরূপ বচন ( একবচন, বনুবচন ) মাছে, তদনুসারে ( এই সুত্রে ) বিগ্রহ 
অর্থাৎ ছন্দ সমাসের ব্যাসবাক্য করিতে হইবে | (এনং) সর্বব পদার্থপ্রধান দ্বন্দ্ব মাস। 
প্রমাণাদির সত্ব এই স্থলে শৈষিকী ষন্টী অর্থাৎ সম্বন্ধে ষষ্টী। তত্বের জ্ঞান, নিঃশ্রেয়সের 
অধিগম, এই ছুই স্থলে ছুই ষ্টী কর্ম্মে বিহিত। সেই অর্থাৎ মোক্ষোপযোগী ভাব 
পদার্থ এতগুলি অর্থাৎ ষোড়শ প্রক।র, ইহাদিগের তব্জ্ঞানের অর্থাৎ যথার্থরূপে 
ভস্কানের জন্য এই শাস্ত্রে উপদেশ হইয়াছে । সেই এই তন্ত্র্থ অর্থাৎ ন্যায়শা-নত্প্রতি- 
পাদ্য মোক্ষেপযোগী পদার্থগুলি এই সুরে সম্পূর্ণরূপে উদ্দিষ্ট অর্থাৎ নামোল্লেখে 
কার্তিত হইয়াছে জানিবে। 


টিগ্নী। প্রথম স্থত্রের অর্থ বুঝিতে প্রথমতঃ কি মমাস, তাহা বুঝিতে হইবে । “প্রমাণের 

যে প্রমেয়, তাহার যে প্রয়োজন,” ইত্যাদিরূপে ষষ্ঠী তৎপুরুষ সমাস বুঝিব? অথব! পপ্রমাণ হইয়াছে 
প্রমেয় যাহার” ইত্যাদিরূপে বন্ছবীহি বা! অন্ত কোন সমাস বুঝিব? ভাষ্যকার বুলিয়াছেন-_ছন্দব 
সমাস বুঝিবে, অন্ত সমাস বুঝিলে প্রকৃতার্থ বোধ হইবে না। এবং ছন্দ সমাস সকল সমাস 
হইতে শ্রেষ্ঠ। শ্রেষ্ঠ কেন, তাই বলিয়াছেন-_“সর্বপদার্থ প্রধানঃ”। দ্বন্দ সমাস স্থলে সকল 
পদার্থ ই প্রধান থাকে । অর্থাৎ পৃথক্‌ পৃথক্‌ ভাবে সবগুলি পার্থ ই প্রধানরূপে বুদ্ধির বিষয় 
হয়। এখানে বনব্রীহি ব৷ কর্মধারয় হইলে অর্থসিদ্ধি হয় না । ষঠীতৎপুরুষ হইলেও হয় না। পরন্ত 
তাহাতে সর্বশেষবর্তী “নিগ্রহস্থানে” রই প্রাধান্ত হয়; নুতরাং দন্বপমাসই এখানে বুঝিতে হইবে । 
বন্দ সমাস হইলে তাহার ব্যাসবাক্য কিরূপ হইবে? পপ্রমাণানি চ প্রমেয়াণি ৮” ইত্যাদি 
প্রকারে হইবে, অথবা « প্রমাণঞ্চ প্রমেয়ধ” ইত্যাদি প্রকারে হইবে, এতদুত্তরে ভাষ্যকার বলিয়া- 
ছেন যে, প্রমাণাদি-পদার্থের নির্দেশস্থত্রে অর্থাৎ যে সকল স্যত্রের দ্বার! প্রমাণাদি পদার্থের লক্ষণ 
অথব! বিভাগ নির্দিষ্ট হইগ্লাছে, সেই সকল স্থাত্রে যেরূপ বচন প্রযুক্ত হইয়াছে, তাহার 
প্রয়োগ করিয়াই ব্যাসবাক্য করিতে হইবে। প্রমাণ-বিভাগন্ত্রে € তৃতীয় হ্ত্রে ) “প্রমাণানি” 
এইরূপ প্ররোগ আছে, স্থতরাং এই সুত্রে দ্বন্ব সমাসের ব্যাসবাক্যে “প্রমাণানি* এইরূপই 
প্রয়োগ করিতে হইবে । এবং প্রমেয়-বিভাগন্থত্রে , নবম সুত্রে) “প্রমেরং” এইবূপ প্রয়োগ 
থাকায় ব্যাসবাক্যে এ্ররূপই প্রয়োগ করিতে হইবে। এইরূপ “সংশয়স্ত্র” প্রভৃতি লক্ষণন্থত্রে 
যেখানে একবচন আছে, বাসবাক্যে সেই সব স্থলে একবচনেরই প্রয়োগ করিতে হইবে । 
অন্তত্রও রূপ বচনই প্রয়োগ করিতে হইবে ৷ ভাধ্যকারের কথায় ইহাই সহজে বুঝা যায়। 
কিন্তু উদয়নাচার্ধ্য প্রভৃতি এইরূপ বুঝেন নাই। তাৎপর্যা-পরিশুদ্ধিতে উদয়ন বলিয়াছেন যে, 
নির্দেশ” বলিতে কেবল বিভাগ । কোন্‌ পদার্থ কত প্রকার, ইহার নাম “নির্দেশ” । কোন 
সুত্রে তাহ! সংখ্যাবোধক শব্ষের দ্বারা বল! হইয়াছে । কোন সুত্রে তাহা না৷ বলিলেও অথ 
পর্যযালোচনার দ্বার! এঁ বিভাগ বুঝা গিয়াছে । সেইগুলি “অর্থনির্দেশ” । তান্সাঁরে সেখানে 
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বচন গ্রহণপুর্বক ব্যাসবাক্যে সেই বচনেরই প্রয়োগ করিতে হইবে। যেমন সংশয়স্থত্রের 
অর্থ পর্যযালোচনা করিয়৷ সংশয় ত্রিবিধ বা পঞ্চবিধ, ইহ! বুঝ! গিয়াছে, স্থতরাং সেখানে স্থত্রে 
“সংশয়ঃ” এইরূপ একবচনাস্ত প্রয়োগ থাকিলেও ব্যাসবাক্যে “সংশয্নাঃ* এইরূপ বন্থবচনাস্ত 
প্রয়োগই করিতে হইবে । এবং “দৃষ্টান্ত” লক্ষণস্থত্রে “দৃষটান্তঃ” এইরূপ প্রয়োগ থাকিলেও, দৃষ্টান্ত 
দ্বিবিধ বলিয়া ব্যাসবাক্যে “দৃষ্টান্তৌ* এইরূপ প্রয়োগ করিতে হইবে। যেখানে প্নিষ্েণ নাই”, 
সেখানে লক্ষণন্ত্রে যে বচন প্রধুক্ত আছে, তদন্থদারেই ব্যাপবাক্য করিতে হইবে উদয়ন 
তাহার মতের যুক্তিও বলিগাছেন। নবীন বৃত্তিকার বিশ্বনাথ :প্রাচীনদিগের এই বচন- 
কলহে কটাক্ষ করিয়! বলিয়াছেন যে, ব্যাসবাক্যে বচন লইয়া মারামারি কেন? খ্যাঁ বাক্যের 
বচনের দ্বারাই কি প্রমাণাদি পদার্থের বহুত্বাদি নির্ণয় হইবে ? এখানে সর্বত্র প্রথম উপস্থিত 
একবচনের প্রয়োগ করিয়াই দ্ন্ব সমাসের ব্যাসবাক্য করিতে হইবে, তাহাতে কোন দোষ 
নাই। ইহ! বৃত্তিকার বিশ্বনাথের স্বাধীন মত--নবীন মত। 

প্রমাণ হইতে নিগ্রহস্থান পর্য্যন্ত ষোলটি পদার্থের যে তত্ব, তাহার জ্ঞান প্রযুক্ত নিঃশ্রেয়স 
লাভ হয়, এইরপই স্থত্রার্থ। সুতরাং “প্রমাণ --****নিগ্রহস্থানানাং* এই স্থলের ষষ্ঠী বিভক্তির 
অর্থ সন্বন্ধ। তত্বের সহিত উহার অন্বয়। এই সন্বন্ধার্থ ষঠীকেই “শৈষিকী যগী* বলে। 
“উক্তাদন্যৎ শেষঃ* ইহাই শেষের লক্ষণ। অর্থাৎ কর্তৃত্ব, কর্ধত্ব প্রভৃতি কারকার্থ ভিন্ন সম্বন্ধ 
অর্থকেই ব্যাকরণে “শেষ” বলা হইয়াছে । এই শেষার্থে বিহিত ষষ্ঠীকে “শৈষিকী* বলা যায়। 
এ ষষ্ট্যর্থ সম্বন্ধের সহিত সমাসের একদেশার্থের অন্বয় হইতে পারে। যেমন “চৈত্রম্ত দাসভার্য্যা”, 
প্রামস্ত নামমহিমা* ইত্যাদি । “তন্জ্ঞান”প এবং “নিঃশ্রেযদাধিগম” এই ছুইটি 
বাক্য যঠীতৎপুরুষ সমাস। ম্ুতরাং উহার ব্যাসবাক্যে ছুই স্থলেই ষষ্ঠী বিভ্জির প্রয়োগ 
করিতে হইবে। এ ষঠী “কৎপ্রতাযর” যোগে কর্থে বিহিত হইবে। উহার অর্থ কন্মত্ব, 
সুতরাং উহা «শেষ” নহে, এ জন্ত উহা! “শৈষিকী যণ্ঠী” নহে। তত্বকে জানাই 
তত্বজ্তান এবং নিঃশ্রেসকে লাভ করাই “নিঃশ্রেয়সাধিগম”। স্থতরাং জ্ঞানের কর্্মকারক 
“তত্ব” ।  “অধিগম* অর্থাৎ লাভের কর্মকারক “নিঃশ্রেয়স”। নিঃশ্রেম জন্মিলে তাহ। লাভ 
করিতে আর প্রযত্বান্তর আবশ্যক হয় না। যাহ! নিঃশ্রেয়সের সাধন, তাহাই নিঃশ্রের়স লাভের 
সাধন, ইহ! সুচনা করিবার জন্তঠই মহধষি কেবল নিঃশ্রেয়ম না বলিয়া! “নিঃশ্রেয়সাধিগম” 
বলিয়াছেন। এই কথাটি বৃত্তিকার বিশ্বনাথের কথ! । 

প্রচলিত বাৎস্তায়নভাধ্য পুস্তকে “্চার্থে দ্ন্বঃ সমাসঃ,, এইরূপ পাঠ দেখা যায়। কিন্তু পরম- 
গ্রাচীন উদ্যোতকর ও বাচম্পতি মিশ্র “সর্ববপদার্থপ্রধান:* এইরূপ পাঠের উল্লেখ করায় 
মূলে সেই পাঠই প্রক্কৃত বলিয়া গৃহীত হইয়াছে । *চার্থে” অর্থাৎ চকারের অর্থে ঘন্দ সমাস, 
ইহাই পূর্বোক্ত পাঠের অর্থ। চকারের অর্থ ভেদ। এখানে প্রমাণ প্রভৃতি পদার্থবর্গের 
মধ্যে অনেকগুলি ফলতঃ অভিন্ন পদার্থ থাকিলেও প্রমাণত্ব, প্রমেয়ত্ব প্রভৃতি ধর্মের ভেদ 
থাকায় দ্বন্দ সমাস হইয়াছে । এরূপ ধন্মীর ভেদ না থাকিলেও ধর্মের ভেদ থাকিলে দ্বন্দ 
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সমাস হইয়। থাকে এবং হইতে পারে। যেমন “হরিহরৌ”। হরি ও হরে বস্ততঃ ভেদ 
না থাকিলেও হরিত্ব ও হরত্ব-ধর্ম্মের ভেদ থাকাতেই এরূপ হ্বন্ব সমাস হইয়াছে । ভাষ্ে 
"অনবয়বেন” এই স্থলে “অবযনব” শব্ধের অর্থ অংশ | “অনবয়বেন” ইহার ব্যাখ্যা “সাকলোন”। 


ভাষ্য । আত্মাদেঃ খলু প্রমেয়স্ তত্ৃজ্ঞানানিঃশ্রেয়লাধিগমঃ, তচ্চৈত- 
ছুত্তরসুত্রেণানুগ্ভত ইতি । হেয়ং ত্য নির্বর্তকং, হানমাত্যন্তিকং, 
তস্তোপায়োহধিগন্তব্য ইত্যেতানি চস্বার্যযর্থপদানি সম্যক বৃদ্ধা নিঃশ্রেয়স- 
মধিগচ্ছতি। 

অন্ুবাদ। আত্মা প্রভৃতি প্রমেয়েরই তত্বজ্ঞান জন্য মোক্ষ লাভ হয় অর্থাৎ 
মহধষি গোতম আত্মাদি অপবর্গ পধ্যন্ত যে দ্বাদশ প্রকার পদার্থকে প্রমেয়” 
বলিয়াছেন, তাহাদিগের তন্বসাক্ষাতকারই মোক্ষলাভের সাক্ষাৎ কারণ (চরম 
কারণ )। সেই এই কথাও পরবর্তী অর্থাৎ দ্বিতীয় সূত্রের দ্বারা ( মহর্ষি) পশ্চাৎ 
বলিয়াছেন। (১) “হেয়” অর্থাৎ ছুঃখ, সেই দুঃখের নিম্পাদক অর্থাৎ হেতু 
অবিষ্ভা, তৃষ্ণা, ধন্ম, অধন্ম, প্রভৃতি, (২) “আত্স্তিক” হান অর্থাৎ সেই 
দুঃখের আত্যন্তিক নিবৃত্তির সাধন তত্বজ্ঞান, (৩) তাহার “উপায়” অর্থাৎ এ তত্ব- 
জ্ঞানের উপায় শান্তর, (৪) “অধিগন্তব্য” অর্থাৎ তত্বজ্ঞানের দ্বারা লভ্য মোক্ষ, 
এই চারিটি ( হেয়, হান, উপায়, অধিগন্তব্য) “অর্থপদ” অর্থাৎ পুরুষার্থস্থান সম্যক্‌ 
বুঝিয়া মোক্ষ লাভ করে। 

টিপ্লনী। অবশ্তই প্রশ্ন হইতে পারে যে, মহর্ষি যে ষোড়শ পদার্থের উল্লেখ করিয়াছেন, 
তাহার প্রত্যেকটির তত্বজ্ঞানই কি মোক্ষলাভের সাক্ষাৎ কারণ? তাহা কিরূপে হয় ? “জল্প,” 
“বিতও্,* “ছল” প্রস্ৃৃতির তত্বজ্ঞানও মোক্ষলাভের সাক্ষাৎ কারণ হইবে কিরূপে? ভাষ্যকার 
এই প্রশ্ন মনে করিয়া মহর্ষির প্রকৃত তাৎপর্য্য বর্ণন করিয়াছেন । ভাষ্যকার এখানে বলিয়া 
গিয়াছেন যে, আত্ম! প্রভৃতি যে দ্বাদশ প্রকার পদার্থকে মহর্ষি *প্রমেয়” নামে উল্লেখ করিয়াছেন, 
তাহার ষোড়শ পদার্থের মধ্যে এগুলির তত্বসাক্ষাৎকারই মোক্ষের সাক্ষাৎ কারণ। অন্যগুলির 
তত্বজ্ঞান এ প্রমেয় তত্বপাক্ষাৎকারের নিম্পাদক, "এ জন্য তাহা মোক্ষের পরম্পরা কারণ, 
অর্থাৎ কোন কোন পদার্থের তত্বজ্ঞান সাক্ষাৎ কোন কোন পদার্থের তত্বজ্ঞান পরম্পরায় 
মোক্ষলাভে আবশ্তক এবং পরোক্ষরূপ তত্বজ্ঞান হইতে কতকগুলি পদার্থের সাক্ষাৎকাররূপ 
তত্বজ্ঞান পর্য্যন্ত মোক্ষলাভে আবশ্তক, এজন্য মহর্ষি প্রথম সুত্রে এক কথায় প্রমাণাদি ষোড়শ 
পদার্থের তত্বজ্ঞানকে মোক্ষলাভের উপায় বলিয়াছেন । তন্মধ্যে “প্রমেয়” নামক পদার্থ গুলির 
তন্বসাক্ষাৎকাররূপ তত্বজ্ঞানই মোক্ষের সাক্ষাৎ কারণ অর্থাৎ চরম কারণ। কারণ, তাহাই 
মোক্ষপ্রতিবন্ধক মিথ্যা! জ্ঞানের নিবৃত্তি করিয়। সাক্ষাৎ সম্বন্ধে মোক্ষ সাধন করে। মহধি 
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গোতমের এই সিদ্ধান্ত বা এই তাতপর্ধ্য কিরূপে বুঝা যায়? প্রথম স্তরে ত এরূপ কথ! কিছু 
নাই? এতদুত্তরে ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, মহর্ষি দ্বিতীয় স্থত্রের দ্বার ইহা অনুবাদ করিয়াছেন, 
অনুবাদ করিয়াছেন অর্থাৎ পশ্চাৎ বলিয়াছেন। তাৎপধ্যটাকাঁকার এইরূপই ব্যাখ্যা করিয়াছেন। 
এবং তাৎপর্ধ্যটীকাঁকার “তচ্চৈতৎ” ইত্যাদি ভাষ্যের অবতারণায় বলিয়াছেন যে, আত্মাদি 
প্রমেয় তত্বজ্ঞানের কি কোন অৃষ্ট শক্তি আছে? যাহার দ্বারা তাহা মোক্ষ জন্মাইবে ? এইবপ 
প্রশ্ন নিরাসের জন্যই ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, তাহা' দ্বিতীয় স্ত্রে পশ্চাৎ বলিয়াছেন। অর্থাৎ 
আত্মাদি প্রমেয় তত্ব সাক্ষাৎকার কেমন করিয়া! মোক্ষ সাধন করে, ইহার যুক্তি দ্বিতীয় স্তরে 
চিত হইয়াছে। এখানে ভাষ্যোক্ত “অনুগ্ভতে” এই কথার ব্যাখ্যায় তাৎপধ্যটাকাকার 
কেবল পশ্চাৎকথন বলিলেও মহ্র্ষি কিন্তু দ্বিতীয়াধ্যায়ে সপ্রয়োজন পুনরুক্তিকে “অনুবাদ” 
বলিয়াছেন । এরূপ শব পুনরুক্তি ও অর্থ পুনরুক্তি-_-এই উভয়েই “অনুবাদ”। গ্রর্ূপ 
সগ্রয়োজন পুনরুক্তি দোষ নহে, পরস্ত উহা! আবশ্যক হইয়া থাকে । মনে হয়, ভাষ্যকার এই 
অনুবাদের কথাই এখানে বলিয়াছেন। প্রথম স্ুত্রের দ্বারা যখন আত্মাদি গ্রমেয় তত্বজ্ঞানকেও 
নিঃশ্রেয়মলাভের উপাঁয় বল! হইয়াছে, তখন দ্বিতীয় স্থত্রে আবার তাহার সুচনা কেন? এত- 
দুত্বরে ভাষ্যকার পূর্বোক্ত সপ্রয়োজন পুনরুক্তিরূপ অনুবাদের কথা বলিতে পারেন। 
অর্থাৎ মহধি প্রয়োজন বশতঃই এ্ররূপ পুনরুক্তি করিয়াছেন, উহ তাহার অনুবাদ। ষোড়শ 
পদার্থের মধ্যে আত্মা প্রভৃতি প্প্রমেয়” পদার্থের তত্বসাক্ষাৎকাররূপ তত্বজ্ঞীনই মোক্ষের 
সাক্ষাৎ কারণ, ইহা বলাই সেখানে মহষির প্রয়োজন । উহা বলা নিতান্ত আবশ্তক ; এ জন্যই 
পুনরায় প্রকারাস্তরে বিশেষ করিয়া উহা বলিয়াছেন । 

মহধি যে দ্বিতীয় সুত্রে আত্মা প্রভৃতি দ্বাদশ প্রকার প্রমেয় পদার্থের তত্বসাক্ষাৎকারকে 
অপবর্গের সাক্ষাৎ কারণরূপে স্থচন। করিয়াছেন, উহা! কেবল মহধি গোতমেরই কথা৷ নহে, 
মোক্ষবাদী আচার্য্য মাত্রেরই উহ! সম্মত, এই কথা৷ বলিবার জন্য ভাষ্যকার শেষে বলিয়াছেন__ 
“হেয়ং” ইত্যাদি । উদ্যোতকরের তাৎপর্য্য-ব্যাখ্যায় তাৎপর্য্যটাকাকার ভাষ্যকারের এঁ কথা- 
গুলির এরূপই মূল তাৎপর্য বর্ণন করিয়াছেন। আত্যন্তিক ছুঃখ নিবৃত্িই সকল অধ্যাত্ম- 
বিদ্যার মুখা প্রয়োজন । সর্বমতে ছুঃখই “হেয়”। গুতরাং যেগুলি এ ছুঃখের হেতু, তাহাও 
“হেয়*। ছুঃখের হেতু পরিত্যাগ করিতে ন! পারিলে ছুঃখকে কখনই ত্যাগ করা যায় না। 
সুতরাং সেগুলিও হেয় এবং ছুঃখের হেতু বলিয়া সেগুলিকেও বিবেচক জ্ঞানিগণ ছুঃখমধ্যেই 
গণ্য করিয়াছেন। উদ্ভোতকর এই ছুঃখের হেতুগুলিকে ছুঃখ বলিয়! ধরিয়া লইয়া একবিংশতি 
প্রকার দুঃখ বলিয়াছেন। প্র একবিংশতি প্রকার দুঃখের আত্যস্তিক নিবৃত্তি হইলেই মুক্তি হইল। 
বস্ততঃ মহষি গোতম যে আত্মা প্রভৃতি দ্বাদশ প্রকার «প্রমেয়” পদার্থ বলিয়াছেন, তন্মধ্যে শরীর 
হইতে ছুঃখ পর্য্যন্ত দশটিই হেয়। তন্মধ্যে শরীরাদি নয়টি ছুঃখের হেতু বলিয়! হেয়। যাহা হেয়, 
যুমুক্ষুর তাহ! সম্যক্‌ বুঝিতে হইবে, এ কথা মোক্ষবাদী সকল আচীা্যই স্বীকার করেন। 
হেয়কে বথার্থরূপে না ঝুঝিলে তাহার পরিত্যাগ অসম্ভব । যদ্দি কেহ হেয়কে গ্রাহ্থ বলিয়৷ 
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বুঝে, তাহা হইলে তাহ পরিত্যাগ করিতে কি তাহার প্রবৃত্তি হয়? এরূপ হেয়কে উপাদেয় 
বলিয়! বুঝাতেই ত যত অনর্থ ঘটিতেছে। ফল কথা, “হেয়” পদার্থ গুলিকে যথার্থরূপে না 
বুঝিলে মোক্ষের আশ! নাই। ' মহধি তাহাদিগকে শরীর প্রভৃতি দশ প্রকারে বিতক্ত করিয়া 
বলিয়াছেন। তাহার পরে মুমুক্ষুর “অধিগন্তব্য* অর্থাৎ লত্য মোক্ষ। আত্মা উহা লাভ 
করিবেন। মহধি-কথিত দ্বাদশ প্রকার প্রমেয়ের মধ্যে এই ছুইটি উপাদেয় । আত্মার উচ্ছেদ 
কাহারই কাম্য নহে। সেরূপ মুক্তি পুরুষার্থ হইতে পারে না এবং তাহা সম্ভবও নহে এবং 
মোক্ষই পরম পুরুষার্থ, এই জন্য আত্ম! ও মোক্ষ এই ছুইটি উপাদেয় পদার্থ । ফলতঃ হেয়” এবং 
“উপাদেয়”-ভেদে মহধি ছাদশপ্রকার প্রমেয় পদার্থ বলিয়াছেন। আত্মতত্ব সাক্ষাৎকার ব্যতীত 
মোক্ষ অসম্ভব, মোক্ষবাদী কোন আচার্ষ্যেরই ইহাতে বিবাদ নাই । ্রতিযুক্তিসিদ্ধ এ সিদ্ধাস্তে 
পণ্ডিতের বিবাদ থাকিতেই পারে না। প্ররূপ “অধিগন্তব্য” মোক্ষ এবং হেয় শরীরাদি দশ 
প্রকার প্রমেয়কেও পূর্ব্বোক্ত যুক্তিতে সম্যক্‌ বুঝিতে হইবে, তাহাদিগের তত্বসাক্ষাৎকার 
করিতে হইবে। মোক্ষ বিষয়ে মিথ্যা জ্ঞান থাকিলে মোক্ষের আশা সুদুর-পরাহত। এবং 
পূর্বোক্ত দুঃখের কিসের দ্বারা নিবৃত্তি হয়, আত্ান্তিক নিবৃত্তি হয়, তাহাকেও সম্ক্‌ বুঝিতে হইবে, 
তাহাকেই বলিয়াছেন "আত্যন্তিক হান”, | “হীয়তেইনেন” এইব্প বুৎপত্তিতে যাহার দ্বারা 
ছুঃখাদি ত্যাগ কর! যায়, সেই তত্বজ্ঞানকে বলা হইয়াছে “হান” । আত্যন্তিক ছুঃখ নিবৃত্তির 
কারণ তত্বজ্ঞানকে বলিবার জন্তই বলা হইয়াছে “আতাস্তিক হান” । সেই তত্বজ্ঞানের 
“উপায়” শান্ত্র। তাহাকেও সম্যক্‌ বুঝিতে হইবে। যাহা মোক্ষের সাধন, সেই তত্বজ্ঞানের 
উপায়ে মিথ্যাজ্জান থাকিলে মোক্ষের আশা! কর! যায় না। ফল কথা, নিঃশ্রেয়স লাভ করিতে 
হইলে “হেয়” "হান”, “উপায়” ও “অধিগন্তব্য* বিষয়ে তত্বজ্ঞান লাভ করিতে হইবে। ইহা! 
সকল আচার্য্যেরই স্বীকাধ্য ৷ এবং অন্ঠান্ত বিদ্যাসাধ্য দৃষ্ট নিঃশ্রেয়স লাভ করিতে হইলেও “হেয়”, 
“হান”, “উপায়” ও “অধিগন্তব্য* এই চারিটিকে সমাক্‌ বুঝিতে হয়। উহা! সকল বিদ্যাতেই আছে। 
ভাষ্যকার এখানে পূর্বোক্ত চারিটিকে “অর্থপদ* বলিয়াছেন। তাৎপর্য্যটাকাকার ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন-_“অর্থপদানি পুরুষার্থস্থানানি” ১ পুরুষের যাহা প্রয়োজন, তাহা পুরুষার্থ, তাহা 
পূর্বোক্ত এ চারিটিতেই অবস্থিত। এ চারিটিকে পম্যক্‌ না বুঝিলে পুরুযার্থ লাভ হইতে পারে 
না। ফল কথা, প্র কথাগুলির দ্বারা ভাষ্যকার এখানে মহধির দ্বিতীয় সত্তরের মন্ার্থই সুচনা 
করিয়াছেন। “হেয়”, “হান”, “উপায়” ও “অধিগন্তব্য” এই চারিটি “অর্থপদ”*কে সমাক্‌ 
বুঝিলে মহধি-কথিত প্রমেয় তত্বজ্ঞানই হুইবে। উহাদিগের ব্যাখ্যা উদ্যোতকরের ব্যাখ্যা- 
মুসারেই লিখিত হইল। 

মহর্ষি দ্বিতীয় স্যত্রে যাহা বলিয়াছেন, তাহাতে পূর্বোক্ত দিদ্ধান্ত কিরূপে ব্যক্ত হইয়াছে 


১। জনুসন্ষিৎস্থ এসিয়াটিক মোসাইটা হইতে প্রকাশিত “ন্তায়বাত্বিক-তাৎপর্ধ্যটাকাপরিশুদ্ধি" দেখিবেন। 
প্রচলিত তাঁৎপর্য/টাকা গ্রস্থে এখানে অনেক জংশ মুদ্রিত হয় নাই। 


১ স্থৃঙ ] বাৎস্যায়ন ভাষ্য ২৫ 


এবং এস্থানের অগ্তান্ত কথা দ্বিতীয় স্ুত্রব্যাখ্যাতেই দ্রষ্টবা। এখন এই গুত্রে নঃশেয়স” 
শবের অর্থ কি, তাহাই বুঝিতে হইবে । তাৎপর্য/টাকাঁকার শ্রীমদ্বাচম্পতি মি উদ্যোত- 
করের তাৎপর্য্য-ব্যাধ্যায় বলিয়াছেন যে, যদিও “নিঃশ্রেয়স” শব্দের দ্বারা ইষ্ট মাত্রই বুঝা ধায় 
এবং প্রমাণাদি তত্বজ্ঞান সর্কবিধ নিঃশ্রেয়সেরই সাধন হয়, তথাপি মহর্ষিস্ত্রে যখন আত্মা 
প্রভৃতি প্রমেয় তত্বজ্ঞানের কথা রহিয়াছে, তখন অদৃষ্ট নিঃশ্রে়স অপবর্গই এখানে শ্ত্রকারের 
অভিপ্রেত। দৃষ্ট নিঃশ্রে়স তীগার অভিপ্রেত হইলে তিনি অন্তান্ত সমস্ত পদার্থের তজ্ঞানের 
কথাও বলিতেন। কারণ, সকল পদার্থের তত্বজ্ঞানই কোন না কোন দৃষ্ট নিঃশ্রের়সের সাধন 
হুইয়াই থাকে । ফলকথা, তাৎপর্য্যটাকাকার উদ্ভোতকরের এইরূপ তাৎপর্য্যই বর্ণন করিয়াছেন। 
তাৎপর্য্য-পরিশুদ্ধিতে উদয়নীচার্যযও বাচম্পতি মিশ্রের ব্যাখ্য/ সমর্থন করিয়া গিয়াছেন 
উদ্মোতকরের যর্াশ্রুত বান্তিকের দ্বারা কিন্তু এখানে এইরূপ তাৎপর্য্য নিঃসংশয়ে বুঝা যায় না। 
তিনি বলিয়াছেন, নিঃশ্রেয়ন দ্বিবিধ ;-ৃষ্ট ও অনৃষ্ট। আত্মাদি প্রমেয় তত্বজ্ঞান-জন্তই অনুষ্ট 
নিঃশ্রেয়ম অপবর্গ লাভ হয়। প্রমাণাদি অগ্ঠ পদার্থ গুলির তত্বজ্ঞান-জন্ দৃষ্ট নিঃশ্রে়স লাভ 
হয়। অবশ্ঠ প্রমাণাদি তত্বজ্ঞানের ফলে আম্মাদি তত্রজ্ঞান হইবে, ইহা|! তিনিও বলিয়াছেন । 
এবং অপবর্ণ ভিন্ন ইষ্ট মাত্রই তাহার মতে দৃষ্ট নিঃশ্রেয়, সুতরাং অপবগ-সাধন তত্বজ্ঞানাদিকে ও 
কেবল তিনি দৃষ্ট নিঃশ্রেয়স বলিয়৷ এখানে বলিতে পারেন। মহষি সর্ধ্ববিপ এবং সমস্ত নিঃশ্রেয়লই 
প্রথম স্থত্রে “নিঃশ্রেয়স”” শবের দ্বারা ধলিয়াছেন, এ কথ। উদ্ভোতকরও স্পষ্ট করিয়া বলেন নাই। 
তাৎপর্যযটাকাঁকার উদ্যোতকরের তাতপর্য্য বর্ণন করিতে যাইয়া বরং ইহার বিরুদ্ধ কথাই 
বলিয়াছেন। প্রাচীন 'গুরুপাদগণ যাহাই বলুন, আমাদিগের কিন্তু মনে হয়, মহর্ষি গোতম তাহার 
ন্ঠায়বিদ্তায় প্রথম স্থত্রে সর্ববিধ নিঃশ্রেয়মকেই “নিঃশ্রেয়ণ” শব্দের দ্বারা প্রকাশ করিয়াছেন। 
পাণিনীয় ব্যাকরণের পঞ্চম অধ্যায়ের চতুর্থ পাদ্দে “অচত্ুরাদি” সুত্রে “নিঃশ্রেয়স+” শব্দটি 
বৎপাদিত হইয়াছে । এই “নিঃশ্রেয়স” শবের অপবর্গ অর্থে ভুরি প্রয়োগ থাকিলেও কল্যাণ 
মাত্র অর্থেও» মহাভারতাদি গ্রন্থে অনেক প্রয়োগ দেখ! যায়। “নিঃশ্রেয়স” শব্দ অভীষ্ট মাত্রেরই 
বোধক, এ কথা তাৎপধ্যটাকাকারও বলিয়াছেন। ভাষ্যকারও ভিন্ন ভিন্ন বিগ্যায় ভিন্ন ভিন্ন 
প্রকার নিঃশ্রেয়সের কথা বলিয়! অপবর্গ ভিন্ন অন্তান্ত কল্যাণকেও “নিঃশ্রেয়স” শব্দের দ্বারাই 
প্রকাশ করিয়াছেন । পত্রয়ী””, “বার্তা” ও “দগ্ুনীতি” বিগ্ভার নিঃশ্রের়স কি, তাহ! উদ্যোতকর 
সেখানে বলিয়াছেন। এখন “নিঃশ্রেয়ল” শব যদি অভীষ্ট মাত্রের বোধক হয় এবং 
বিশেষতঃ অপবর্ণের বোধক হয়, তাহা হইলে মহর্ষি-স্ত্রস্থ “নিঃশ্রেয়স” শব্দের দ্বারা পরম- 
প্রয়োজন অপবর্গও বুঝিব, আবার গৌণ প্রয়োজন কল্যাণমাত্রও বুঝিব, তাহা হইলে প্রমাণাদি 


১। “কচ্চিং সহন্বৈমর্গাণামেকং ্লীণাসি পঙ্ডিতম্‌। 
পর্ডিতে। হার্থকুচ্ছে ধু কুধা।ন্িঃশেরসং গরম্‌ ॥” 
- মন্াভারত, লা পর্বব) ৫1৩৫। 


২৬ ন্যায়দর্শন [ ১অ০, আন 


'নাড়শ পদার্থের তত্বজ্ঞান অপবর্গ-লাভের উপায় এবং অন্যান্য সর্ববিধ -অতীষ্ট পাভেরও 
উপার, ইহাই মহর্ষি গোতমের প্রথম স্ুত্রের তাৎপর্য্যার্থ বুঝিতে পারি। অন্যান্য বিদ্যাসাধা 
নঃশ্রেয়দলাভে যে ন্যায়বিগ্ভা আবশ্তক, প্রমাণাদি পদার্থের তত্বজ্ঞান যে সকল বিদ্যার ফল- 
লাভেই আবশ্তক, এ কথা ভাম্যকার প্রভৃতিও বলিয়াছেন। ন্যায়বিস্তা সর্ববিদ্ভার প্রদীপ, 
সপ্বকন্মের উপায়, সব্জধর্ম্নের আশ্রয়, এই কথ! বলিয়! ভাষ্যকার প্রমাণাদি পদার্থ তত্বজ্ঞানকে 
সর্ববিধ নিঃশ্রেয়ল-লীভেই উপায় বলেন নাই কি? তবে যে সেখানে ভাষ্যকার ন্যায়বিষ্ায় 
অপবগকেই “নিঃশ্রের়ল” বলিয়াছেন, তাহা এই ন্যায়বিদ্ভার অধ্যাত্ম অংশ ধরিয়া; এ জন্যই 
সেখানে ন্যায়বিগ্তাকে অধ্যাত্ববিষ্ভা বলিয়াছেন। কিন্তু ন্যায়বিদ্যা অধ্যাত্মববিদ্তা হইলেও 
উপনিষদের ন্যায় কেবল অধ্যাস্মবিদ্ভা নহে, এ কথাও ভাষ্যকার বলিয়াছেন। তাহ! হইলে 
ভাষ্যকারের মতেও ন্যায়াবগ্ভার দুইটি অংশ আছে, ইহা স্বীকার করিতে হইবে । তন্মধ্যে 
মধ্যাক্স অংশ ধরিলে তাহার ফল অপবগরূপ নিঃশ্রেয়স । অন্য অংশ ধরিলে অন্যান্য সর্বববিধ 
শিঃশ্রেরসই ন্যায়বিদ্ভার ফল। ধোড়শ পদার্থের মধ্যে প্রমেয় পদার্থের তত্বসাক্ষাৎকার মোক্ষের 
নাঞ্চাৎ কারণ, তজ্জন্য এ প্রমের পদীর্থগুলির যথাঁশান্ত্র মনন করিতে হইবে এবং সেই 
অপরিপন্ক তত্বনিশ্যয় রক্গা করিতে হইবে । এ জন্য প্রমাণাদি পঞ্চদশ পদার্থের 
তত্বজ্ঞান তাহাতে আবগ্তক। তাহ! হইলে বলা যায়, সাক্ষাৎ ও পরম্পরায় প্রমাণাদি 
ষোড়শ পদার্থের তন্বজ্ঞানকে মহষি 'অপবর্গরূপ নিঃশ্রের়ম লাভের উপায় বলিয়াছেন। 
'আবার প্রমাণাদি পদার্থের তত্বজ্ঞান সব্ববিগ্তা-সাধা, সর্ব্বকর্মসাধ্য, সর্ববিধ দৃষ্ট নিঃশরেয়স বা 
অভীষ্ট লাভের উপায়, এ কথাও মহর্ষি প্রথম হ্থত্রের দ্বারা বলিয়াছেন, নচেৎ ন্যায়বিদ্যা সব্ধ- 
বিদ্যার প্রদীপ, সর্ধকম্মের উপায়, এ কথা ভাষ্যকার কোথায় পাইলেন ? এবং তিনি উহা! বলেন 
কিরূপে? ফলকথা, মহর্ষি নানার্থ “নিঃশ্রেয়স” শব্ষের প্রয়োগ করিয়া পূর্বোক্ত প্রকার বিভি- 
ন্নার্গের সুচনা করিয়াছেন, ইহা মনে হর । আরও মনে হয়, মহ্ষির “নিঃশ্রেয়সাধিগমঃ” এই স্থলে 
“অধিগম+ শবের “লাভ” অর্থের ন্যায় “জ্ঞান” অর্থও এক পক্ষে মহবির বিবক্ষিত। 
“অধিগম* শব্দের লাভ অর্থের ন্যায় জ্ঞানও অর্থ আছে,১ সে অর্থ গ্রহণ করিলে বুঝ! যায়, 
প্রমাণাদি পদার্থের তত্বঙ্ঞানের সাহায্যে নিজের এবং দেশের ও দশের ''নিঃশ্রেয়ম” অর্থাৎ 
কলাণকে বুঝিয়া লওয়াযায়। সেও ত ঠিক কথা। মহষি যে এক পক্ষে তাহাও বলেন 
নাই, ইহাই বাকি করিয়া বুঝিব? 

বদি তিনি এখানে কেবল অপবর্ণের কথাই বলিতেন, তাহা হইলে “অপবর্গ” শবের প্রয়োগ 
করেন নাই কেন? এবং “অধিগম” শব্দেরই বা প্রয়োজন কি? মহর্ষি অপবর্গ বুঝাইতে 
অন্তান্ সকল সুত্রেই “অপবর্গ” শব্দেরই প্রয়োগ করিয়াছেন, প্নিঃশ্রেয়স” শব্দটি আর কোথাও 
প্রয়োগ করেন নাই এবং _অপবর্গের কথায় আর কোথাও অপবর্গের অধিগম বলেন নাই, 


স্প্পপীশিশিশীস সীম শিশীত পপি 





চে শালী শিপ ত সি পপ পাস 


১। পাশানক ইটাটি জ্ঞান অর্েও পঅধিগমণ শব্দের প্রয়োগ দেখা যার_ “ততঃ প্রত্যকচেতনাধি- 
গমে।প্যপ্রায়াভাবনচ 1--যোগগ্ুত্ত ১।২৭। 
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কেবল অপবর্গ শব্েরই প্রয়োগ করিয়াছেন প্রথম সুরে ননিঃশ্রেরপাধিগমত” খলিয়। 
পরেই আবার দ্বিতীর স্থত্রেই বলিয়াছেন “অপবর্গ:*; ইহার কি কোন গু মভিনন্ধি 
নাই? যদ্দি বল! যায়, প্রথম সুত্রে সর্ববিধ নিঃশ্রেরসের কথ। এবং নিঃশ্রেরসজ্ঞানের কথা, 
আর দ্বিতীয় স্তরে কেবল অপবর্গেরই কথা, তাহা হইলে এরূপ প্রয়োগ যথার্থ সার্থক 
হইতে পারে । কারণ, এরূপ নানার্থ প্রকাশ করিতে হইলে “নিঃশ্রেয়মাধিগম” এইবপ ভাষা 
প্রয়োগ না করিয়া উপায় নাই। কেবল অপবর্ণ বুঝাইতে মহর্ষি মুক্তি প্রভৃতি শব্দ প্রয়োগ 9 
করিতে পারিতেন। ফলতঃ ভাষ্যকার যেমন আদিভাষের দ্বার! নানার্থ প্রকাশ করিয়াছেন, 
ঠদ্রপ স্ুত্রকারও প্রথম স্তরের দ্বার! পুর্বেক্ত প্রকার নানার্থ সুচনা করিয়াছেন, ইহা বলিতে 
কোন বাধক দেখি ন!, বরং নাধকই দেখিতে পাই। স্থত্রে নানার্থের সুচনা থাকে,এ কথ প্রাচীনগণ9 
বলিয়া গিকাছেন। মনে রাখিতে হইবে, তাতপর্যযটাকাকার প্রভৃতি গুরুব্গ নিঃশ্রেয়স শৰের দ্বারা 
যে অপবর্থ গ্রহণ করিয়াছেন, তাঁহ। অবশা করিতে হইবে, সেই অংশেই প্রথম স্থত্রের সহিত দ্বিতীয় 
হত্রের সম্বন্ধ এবং অপবর্গই গ্ঠায়খিগ্ঠার মুখ প্রয়োজন এবং তাভাতে ষোড়শ পদার্থের তত্ব 
জ্ঞন সাক্ষাৎ ও পরম্পরায় আবগ্তক, ইহাও মহর্ষির কথ'। পরন্থ অন্তান্ত নিঃশ্রেয়সের লাভে 
এবং তাহার জ।নেও প্রমাণাদি পদার্থের তব্বঙ্ঞান আবণাক, 'এইটিও মহমির প্রথম সুজে নিজের 
কথা, ইহাই বলিতে চাই । 

তাৎপর্যযটাকাকার যে বলিয়াছেন, মহষি স্ত্বে আল্মাদি প্রমেয় পদার্থগুলির উল্লেখ করায় 
এবং আরও অন্যান্য সকল পদার্থের উল্লেখ ন। করায় মহবিস্যত্রে “নিঃশ্রেয়স” শবের দ্বারা 
কেবল অপবর্গই বুঝিতে হইবে, এ কথাটা বুঝি নাই । কারণ, কেবল দৃষ্ট নিঃশ্রেয়সই নায়বিদ্ধার 
ফল বলিতেছি না, অপবর্ণই ইহার মুখ্য প্রয়োজন। ইহ! উপনিষদের ন্যার কেপ অধ্যাত্মবিদ্যা 
ন। হইলেও অধ্যাত্মবিষ্ভা, এ কথ। ভাষ্য কারও বালয়! গিয়াছেন; সুতরাং মোক্ষ হহার মুখা প্রয়োজন 
হইবেই, ইহাতে মোক্ষোপযোগ। পদার্থেরই উল্লেখ করিতে হইবে, দৃষ্টমাত্র নিঃশ্রেরসের উপষোগী 
অর্থাৎ মোক্ষের অনুপযোগী পদার্থের উল্লেখ ইহাতে কর! যাইবে ন।, সুতরাং মহবি মোক্ষোপযোগী 
পদার্থেরই উল্লেখ করিয়াছেন, এ কথ| ত পূর্বে তাৎপর্ধ্যটাকাকারও বলিয়াছেন । সেই মোক্ষোপ- 
যোগী পদার্থ গুলির তবঞ্ঞ।নে সর্ববিধ দুষ্ট নিঃশ্রের়সের ও লাভ হয়,এ কথাও তিনি বলিয়াছেন । কারণ, 
সব্ববিগ্ঠাসাধ্য নিঃশ্রেরসলাভেই এই ন্যায়বিগ্ভা। নিতান্ত আবশ্যক, সুতরাং সমন্ত পদার্থের 
তত্বজ্ঞানের কথা না বলাতে মহর্ষি “নিঃশ্রেরস” শব্দের দ্বারা দৃষ্ট নিঃশ্রের়সকে লক্ষা করেন নাই, 
অনৃষ্ট নিঃশ্রেয়স অপবর্ণই তাহার অভিপ্রেত, ইহা! কি করিয়! বুঝা মা? আর আত্মা প্রভাতি 
পদার্থের উল্লেখ থাকাতেই ধে আর ইভার মোক্ষ ভিন্ন কোন প্রয়োজন নাই, ইহাই বাকি করিয়া 
বুঝ যায়? অবশ্ঠ মুখা প্রয়োজন আর কিছু নাই, অধ্যাত্মবিগ্ভার অপবর্ণ ভিন্ন আর কোন 
মুখা প্রয়োজন হইতেই পারে ন', কিন্ত শ্ায়বিগ্ভ। ত উপনিবদদর ন্যায়ককবল অধ্যাত্ববিগ্া নছে ? 
মূল কথ, প্রমাণাদি পদার্থের যথাপস্তব জ্ঞান সংসারীর সর্বদা সন্বত্র যথাসম্ভব ইষ্ট সাধন 
করতেছে এবং অনিই নিবাধণ কবিততছ্ে, ইগা অন্বীকাব করিবার উপায় নাই। এই থে 
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স্ুচিরকাল হইতে (১) প্রমাণের দ্বারা সর্বদা সর্ববদেশে (২) প্রমেয় বুঝ! হইতেছে এবং অভিলধিত 
প্রমেয় সাধনের জন্ত প্রমাণের অন্বেষণে ছুটাছুটি হইতেছে, (৩) “সংশর' হওয়ায় বিচারের (৪) 
“প্রয়োজন” হইতেছে, আবার কোন্টি প্রয়োজন, কোন্ট প্রয়োজন নহে, ইহা বুঝিয়া তদনু- 
সারে কার্ধ্য করা হইতেছে, (৫) দৃষ্টান্ত দেখিয়। (৬) সিদ্ধান্ত বুঝ! হইতেছে এবং দৃষ্টান্ত দেখাইয়া কত 
সিদ্ধান্ত সমর্থন কর! হইতেছে, প্রতিজ্ঞ, হেতু প্রভৃতি (৭) (অবয়ব) প্রয়োগ পূর্বক পরের নিকটে 
প্রকৃত বক্তব্যটির প্রকাশ ও সমর্থন হইতেছে, অনেকে প্রতিজ্ঞ। প্রভৃতির নাম না জানিয়াও 
উহার প্রয়োগ করিতেছেন, বিশুদ্ধ (৮) তর্কের সাহাযো (৯) নির্ণয় হইতেছে, সভা-সমিতি 
রাজধন্মাধিকরণ প্রভৃতিতে, কোথায়ও কেবল তত্ব নির্ণয়ের উদ্দেস্তে (১০) বাদ এবং অনেক 
স্থানে জিগীষাবশতঃ (১১) জল্প ও (১২) বিতও্া করা হইতেছে, অপর পক্ষের যুক্তি খণ্ডনকালে 
“এ হেতু হেতুই নহে, ইহা দৃষ্ট হেতু,” অথব! “এই হেতুতে ইহা! সিদ্ধ হইতে পারে না” ইত্যাদি 
কথ। বলিয়া (১৩) “হেত্বাভান” প্রদশশন করিতেছে, প্রকৃত কথা প্রকাশের জন্য অথব৷ 
দুরভিপন্ধিযুক্ত বাদীকে নিরন্ত করিয়া আত্মরক্ষার জন্ত কত (১৪) ছল করা হইতেছে, 
বাদিনিরাম প্রয়োজন হওয়ায় আরও কত অসতুত্বর ( ১৫) (জাতি) করা হইতেছে, আবার 
অসতুত্তর জানিয়া তাহার উপেক্ষাণ্ড করা হইতেছে, (১৬) নিগ্রহস্থানের উদ্ভাবন করিয়া 
পরাজয় ঘাষণ। হইতে!ছ, পরাজয়ে অনেক সময়ে তত্ব নিশ্চয়ও হইতেছে । এ সবগুলি কি 
গোতমোক্ত প্রমাণাদি ষোড়শ পদার্সের প্রকাণ্ড গণ্তীর ভিতরে থাকিয়াই হইতেছে না? কোন 
বুদ্ধিজীবী ব্যক্তি কি এই ষোড়শ পদার্থের গপ্ডীর বাছিরে যাইয়া এক দিনও জীবন যাপন করিতে 
পারেন? এবং উহাদিগের ছারা কি সমাজের কোন কার্ধাই হইতেছে না? ভাবিয়া বুঝিলে 
এবং সত্যের অপলাপ ন! করিলে বলিতে হইবে, উহারা লোকযাত্রা নির্বাহ করিতেছে । 
গ্রমাণাদি পদার্থের যথাসম্ভব তত্বজ্ঞান তন্বান্বেষী ব্যক্তির সর্ধদাই যথাসম্ভব উপকার করিতেছে, 
ধাহার মুক্তি কামন! নাই, মুক্তির কথা যিনি ভাবিতেও পারেন না, তাহারও অভিলধিত দৃষ্ট 
নিঃশ্রেয়সের জন্ এ জান সর্বদাই আবপ্তক হয়। ভগবান্‌ মন্থু এই জন্তই অর্থাৎ প্রমাণাদি 
পদার্থের তত্বজ্ঞান সর্ববিধ কল্যাণ-লাভেই আবশ্তক এবং এ তত্বজ্ঞানের সাহায্যে প্রকৃত 
কল্যাণ কি, দেশের ও দশের কল্যাণ কি এবং তাহা কিরূপে হইতে পারে, তাহা বুঝিয়৷ লওয়া 
যায় এবং বুঝিয়া তদন্ুসারে কাধ্য করা যায়, এই জঙ্ত রাজাকে আন্বীক্ষিকী বিদ্যা শিক্ষা করিতে 
উপদেশ করিয়াছেন, রাজার যে বিচার করিয়া, প্রকৃত তত্ব বুঝিয়।, তদনুসারে বিধান করিতে 
হইবে, দেশের ও দশের কল্যাণ বুঝিতে হইবে, তাহার উপায় বুঝিয়া তদনুপারে কাধ্য করিতে 
হইবে। ফলকথা, গোতমোক্ত প্রমাণাদি পদার্থবর্গের তত্বঙ্জান লাঁভ করিতে পারিলে তন্দবারা 
বু বহুদৃষ্ট নিঃশ্রে়দ লাভ করে এবং উহার গাহায্য শ্তিবোধিত আত্মাদি পদার্থের মনন 
সম্পাদন করিয়া মোক্ষ-মন্দিরের তৃতীয় সোপান নিদিধ্যাসনে বসিয়া আত্মাদি প্রমেয় তত্ব সাক্ষাৎ- 
কারপূর্ব্বক অদৃষ্ঠ নিঃশ্রেয়স পরম প্রয়োজন অপবর্ণ লাভ করিয়! কৃতক্ৃত্যতা লাভ করে-_ 
করিভে পারে। 
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ভাষ্য। তত্র সংশয়াদীনাং পৃথগ.বচনমনর্থকং? সংশয়াদয়ো হি যথা- 
সম্ভবং প্রমাণেষু প্রমেয়েষু চান্তভবন্তে। ন ব্যতিরিচ্যন্ত ইতি । সত্যমেতৎ, 
ইমাস্ত চতত্রো বিগ্ভাঃ পৃথক্প্রস্থানাঃ প্রাণভূতামনু গ্রহায়োপদিশ্যান্তে, 
যাসাং চতুর্বীয়মান্বীক্ষিকী বিদ্যা, তশ্তাঃ পৃথক্প্রস্থানাঃ সংশয়াদয়ঃ পদার্থাঃ, 
তেষাং পুথগ.বচনমন্তরেণাধ্যাত্ববিদ্ামাত্রমিযং স্যাং যথোপনিষ্দঃ। 
তন্মাৎ সংশধাদিভিঃ পদার্থৈঃ পৃথক প্রস্থাপ্যতে | | 


অনুবাদ। ( পূর্ববপক্ষ ) তন্মধো অথবা সেই পূর্বোক্ত সূত্রে সংশয় প্রভৃতি 
পদার্থের অর্থাৎ “সংশয়” হইতে '“নিগ্রহস্থান” পর্যন্ত চতুর্দশ পদার্থের পৃথক্‌ 
উল্লেখ অর্থাৎ বিশেষ করিয়া উল্লেখ নিরর্থক ? কারণ, সংশয় প্রভৃতি (সৃত্রোক্ত 
চতুর্দশ পদার্থ ) যথাসম্ভব “প্রমাণ”সমূহ এবং “প্রমেয়”সমূহে অন্ততৃতি থাকায় 
( প্রমাণ ও প্রমেয় হইতে ) অতিরিক্ত অর্থাৎ ভিন্ন পদার্থ নহে । (উত্তর ) এ কথা 
সত্য, কিন্তু “পৃথক প্রস্থান” অর্থাৎ বিভিন্ন ব্যাপারবিশিষ্ট এই চারিটি বিদ্ধ 
( “ত্রয়ী,৮ “দগুনীতি,” “বাতী+” “আম্বীক্ষিকী” ) গ্রাণীদিগকে অনুগ্রহ করিবার 
জন্য উপদিষ্ট হইয়াছে, যে চারিটি বিদ্ভার মধ্যে এই “আম্ব।ক্ষিকী” (ন্যায়বিদ্ভা ) 
চতুর্থী। সংশয় প্রভৃতি অর্থাৎ প্রথম সূত্রোক্ত “সংশয়” প্রস্ভৃতি “নিগ্রহস্থান” 
পর্যান্ত চতুর্দশ পদার্থ সেই স্ায়বিদ্ার “পৃথক প্রস্থান” অর্থাৎ অসাধারণ প্রতিপান্। 
তাহাদিগের পৃথক্‌ উল্লেখ ব্যতীত এই ন্যায়বিষ্ভা উপনিষণের ন্যায় কেবল অধ্যাত্মৰিষ্ভা 
হইয়া পড়ে । সেই জন্য ( মহধষি গোতম ) সংশয় প্রভৃতি পদার্থবর্গের দ্বারা ( এই 
গ্ায়বিভ্ভাকে ) পৃখক্‌ প্রশ্থপিত অর্থাৎ অন্য বিদ্ভা হইতে বিভিন্ন ব্যাপারবিশিষ্ট 
করিয়াছেন | 

টিগ্লনী। পূর্বপক্ষের তাৎপর্য্য এই যে, “প্রমেয়* পদার্থের মধো “প্রমাণ” পদার্থ থাকিলেও 
প্রমাণত্ব রূপে প্রমাণের বিশেষ জ্ঞান আবশ্তক, প্রমাণতত্বজ্ঞান ব্যতীত প্রমেয় তত্বজ্ঞান হইতেই 
পারে না, এ জন্ত প্রমাণের পৃথক্‌ উল্লেখ আবগ্তক, কিন্তু সংশয় প্রড়তি সুত্রোক্ত চতুর্দশ পদার্থের 
পৃথক্‌ উল্লেখের প্রয়োজন কি? মহর্ষি “প্রমাণ” এবং “প্রমেয়”? পদ্দার্থ বলিয়াছেন, তাহার 
পরিভাধিত দ্বাদশ প্রকার “প্রমেয়”” ভিন্ন আরও অনেক প্রমেয় আছে, সে সমস্ত প্রমেয়ও তিনি 
মানেন, সুতরাং সংশগ়াদি পদার্থগুলি এ সকল প্রমাণ ও প্রমেয়েই অন্তভৃতি থাকায় অর্থাৎ 
তাহারাও যথাসম্ভব প্রমাণ ও প্রমেয় পদার্থ হওয়াতে এ প্রমাণ ও প্রমেয় হইতে কোন 
অতিরিক্ত বা ভিন্ন পদার্থ নভে, তবে আবার তাহাদ্দিগের বিশেষ করিয়া উল্লেখ কেন? অবশ্ত 
ংশযাদি পদার্থকে কেবল “প্রমেয়ে” অন্তভূতি বলিলেও প্রত স্থলে কোন ক্ষতি ছিল 
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না। ভাষ্যকার পরে আর প্রমাণে অন্তর্ভাবের কথা বলেনও নাই, কিন্তু এখানে এক সঙ্গে 

ংশয়াদি সকল পদার্থের অন্তর্ডাবের কথ। বলিতে যাইয়া নিজ বাকোর ন্যনতা পরিহারের 
জন্ত প্রমাণে অন্তর্ভাবের কথাও বলিয়াছেন। উহাদিগের মধ্যে কোন পদার্থ যদি 
প্রমাণেও অন্তভূতি থাকে, তবে তাহা না বলিলে নিজ বাক্যের ন্যুনতা হয়। কোন্‌ 
পদার্থ প্রমাণেও অন্তভূতি আছে, প্রাচীনগণ ইহার বিশেষ আলোচনা করেন নাই। তবে 
উদ্বোতকর “নির্ণয়” পদার্থের পৃথক্‌ উল্লেখের কারণ ব্যাখ্যার প্রসঙ্গে লিখিয়াছেন__“অন্তান্তর্ভাবঃ 
প্রমাণেয় প্রমেয়েযু বা*। ভাষ্যকারের মতেও “নির্ণয়” পদার্থ ফেমন “প্রমেয়,৮ তন্রপ পপ্রমিতি”, 
তদ্রপ “প্রমাণ”ও হয় (তৃতীয় হ্ত্র-ভাত্ দ্রষ্টব্য )। সুতরাং ভাষ্যকার “নির্ণয়” পদার্থকে লক্ষ্য 
করিয়াও প্রমাণে অন্তর্ভতাৰের কথা বলিতে পারেন। “অবয়ব” শব্বপ্রমাণ হইলে তাহাকে ও 
প্রমেয়ের ন্যায় প্রমাণেও যথাসম্ভব অন্তভূতি বলা যায় । কিন্তু উদ্যোতকর প্রভৃতি কেহই তাহা 
বলেন নাই । সংশয়াদি পদার্থগুলি প্রত্যেকেই মহধি-কথিত প্রমাণ ও প্রমেয়ে অন্তভূতি নহে, 
তাই বলিয়া:ছন--“যথাসম্ভবং ৷ যথাস্থানে এই অন্তর্ভাবের কথ! বুঝিতে হইবে। 

উত্তরপক্ষে ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, সংশয়াদি পদার্থ প্রমাণ ও প্রমে় হইতে বস্ততঃ ভিন্ন 
পদার্থ নে, এ কথ|। সত্য) কিন্তু ত্রয়ী, দণ্ডনীতি, বার্তা ও আন্বীক্ষিকী এই চারিটি 
বিস্তা জীবের মঙ্গলের নিমিত্ত উপদিষ্ট হইয়াছে । ভগবান্‌ মনু রাজার শিক্ষণীয় বলিয়াও এই 
চারিটি বিদ্তার উল্লেখ করিয়াছেন । 
গত্রেবিদ্ধেভ্যন্্রয়ীং বিদ্যান্দগুনীতিঞ্চ শাশ্বতীং। 
আব্ীক্ষিকীধ্চাত্ববিদ্যাং বার্তীরস্তাংশ্চ লোকতঃ ॥ 1৭8৩ 

মনুক্ত এই চারিটি বিদ্যার পৃথক্‌ পৃথক্‌ প্রস্থান” আছে। তাৎপর্ধ্যটাকাকার লিখিয়াছেন-_ 
পপ্রস্থানং ব্যাপার£,” অর্থাৎ এখানে প্রস্থান শব্দের অর্থ ব্যাপার। প্রতিপাদ্য বিষয়ের 
বুুৎপাদন বা বোধ-সম্পাদনই বিদ্যার ব্যাপার, তাহাকে বলে বিদ্যার প্রস্থান । আবার প্রস্থান 
শব্দটি কর্ন প্রত্যয়ে নিষ্পন্ন হইলে অর্থাৎ বিদ্যা যাহাকে প্রস্থিত বা বোধিত করে, এই অর্থে নিষ্পন্ন 
চইলে, প্র প্রস্থান শব্দের দ্বারা বুঝিতে হইবে-বিদ্যার--সেই অসাধারণ প্রতিপাদ্য । কারণ, 
বিদ্যা! সেই প্রতিপাদ্যেরই বুৎ্পাদন বা বোধ সম্পাদন করে। “পৃথক্‌প্রস্থানবিদ্বা* বলিলে 
সেখানে *প্রস্থান” শবেের দ্বারা পূর্বোক্ত ব্যাপার বুঝিতে হইবে । কোন পদার্থকে পপ্রস্থান” 
বলিলে সেখানে প্রস্থান” শব্দের দ্বার! অপাধারণ প্রতিপাদ্য বুবিতে হইবে । পূর্বোক্ত চারিটি 
বিস্তার এই প্রস্থান-ভেদেই ভেদ হইয়াছে । তন্মধ্যে “ত্রয়ী”্র প্রস্থান অর্থাৎ অসাধারণ প্রতি 
পাদ্য অগ্নিহোত্র হোমাদি। দ্দগুনীতি”র প্রস্থান স্বামী, অমাত্য প্রভৃতি। “বার্তা”র প্রস্থান 
হলশকটাদি। “আন্বীক্ষিকী”র প্রস্থান সংশয়াদি পদার্থ। যদি এই আতন্বীক্ষিকীতে 
সংশয়াদি চতুর্দশ পদ্দার্থের বিশেষ করিয়া উল্লেথ না থাকে, তাহা হইলে ইহা! চতুর্থ বিস্ত! হইতে 
পারে না। ইহাকে এত্রয়ী”র মধ্যে গণ্য করিতে হয়, “বার্তা” বা “দগুনীতি”র মধ্যে গণ্য 
করা অসম্ভব। নুতরাং পূর্বোক্ত বিস্ত! চারিটি হয় না, উহার তিনটি হইয়া পড়ে। তাই 
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বলিয়াছেন--“অধ্যাত্মবিষ্ভামাত্রমিয়ং স্যাৎঃ, | ন্তায়বিদ্কা উপনিষদের স্তায় কেবল অধ্যাত্ববিষ্থা 
হইয়া পড়ে। পূর্বোক্ত মন্নবচনে “আত্মবিদ্যা* “আন্ীক্ষিকী”ঃরই বিশেষণ। প্রাচীন ভাষ্যকার 
মেধাতিথি চরমকল্পে তাহাই বলিয়াছেন। ভাষ্যকার বাস্তায়নও তাহাই বলিয়াছেন, কিন্ত 
্যায়বিষ্তা উপনিষদের ন্যায় কেবল অধ্যাত্ববিদ্য! নহে, ইহা ভাষ্যকার বাংন্তায়ন ন! বলিয়! পারেন 
ন1। ফলকথা “ত্রয়ী” প্রভৃতি অন্ত বিগ্ভার প্রস্থান হইতে স্যায়বিগ্ভার প্রস্থান-ভেদ থাকায় ইছা 
ঁ অন্ত বিদ্যা হইতে ভিন্ন, ইহা ত্রয়ী নহে, ইহা চতুর্থী বিদ্যা, ইহা! জানাইবার জন্য এবং এ 

শয়াদি পৃথক্‌ প্রস্থানগুলির বিশেষরূপে বোধ সম্পাদনের জন্য মহধি উহাদিগের পৃথক্‌ উল্লেখ 
করিয়াছেন। সংশয়াদি পদার্থগুলির পৃথক্‌ উল্লেখ না৷ করিলে তাহার পৃথকভাবে বুৎপাদন 
কিরূপে হইবে? ্থায়াঙ্গ সংশয়াদি পদার্থের বাৎপাদনই যে ন্ায়বিগ্ঠার ব্যাপার; এই ব্যাপার- 
ভেদেই স্তায়বিগ্ভার অন্ত বিদ্তা হইতে তেদ হইয়াছে এবং ভেদ বুঝা গিয়াছে। সুতরাং মহষি 
সংশয়াদি পদার্থবর্গের দ্বারা স্তায়বিদ্ভাকে পৃথক্‌ ব্যাপারবিশিষ্ট করায় উহ্াদ্দিগের পৃথক উল্লেখ 
সার্গক হইয়াছে, উহা অনর্থক হয় নাই। পরে ইহা আরও ব্যক্ত হইবে। 


ভাষ্য । তত্র নানুপলবন্ধে ন নির্ণাতেহর্ধে ন্যায়ঃ প্রবর্ততে, কিং 
তহি? সংশয়িতেহর্থে। যথোক্তং “বিমৃশ্ট পক্ষগ্রতিপক্ষাভ্য।মর্থাবধারণং 
নির্ধ” ইতি । বিমর্শঃ নংশয়ঃ, পক্ষপ্রতিপক্ষৌ। ন্যায়প্রবৃভিঃ, অর্থাব- 
ধারণং নির্ণয়স্তত্বজ্ঞানমিতি । সচায়ং কিং ম্বিদ্রিতি বস্তৃবিমর্শমাত্রমনব- 
ধরণং জ্ঞানং সংশয়ঃ প্রমেয়েহস্ত ভবন্নেবমর্থং পৃথগুচ্যতে | 


অনুবাদ। তন্মধ্যে-_-অভ্ঞাত পদার্থে ন্যায় প্রবৃত্ত হয় না, নিশ্চিত পদার্থে ন্যায় 
প্রবৃত্ত হয় না। (প্রশ্ন) তবেকি? (উত্তর) সন্দিগ্ধ পদার্থে শ্যায় প্রবৃত্ত হয়। 
যথ! (মহধি গোতম) বলিয়াছেন-_-.“সংশয় করিয়া পক্ষ ও প্রতিপক্ষের দ্বারা পদার্থের 
অবধারণ নির্ণয়” । €১ অঃ, ৪১ সুত্র)। “বিমর্শ” বলিতে সংশয়, ( সেই সূত্রে ) 
পক্ষ ও প্রতিপক্ষ বলিতে ন্যায়প্রবৃত্তি। অর্থাবধারণ বলিতে নির্ণয়, তন্তবজ্ঞান। 
ইহাই কি ? অথবা ইহা নহে ? এইব্পে পদার্থের বিমর্শ মাত্র কি না-_-অনিশ্চয়।ত্মক 
জ্ঞানরূপ সেই এই (ন্যায়াঙ্গ ) সংশয় “প্রমেয়ে” অর্থাৎ প্রমেয় পদার্থের অন্তর্গত 
জ্ঞানপদার্থে অন্তভূর্ত হইয়াও এই জগ্য অর্থাৎ স্যায়প্রবৃত্তির মূল বলিয়া পৃথক্‌ 
উক্ত হইয়াছে। 

বিবৃতি । যে পদার্থে কাহারও কোনরূপ সংশয় হয় নাই, তাহা লইয়া কাহারও বিবাদ 


হয় না। তাহা লইয়৷ বিবাদ করিলে মধ্যস্থ ব্যক্তিরা তাহা শুনেন না। নিরর্থক পাগ্ডিত্য 
প্রকাশ নিরপেক্ষ মধ্স্থসমাজে কখনও আদৃত হয় না। বিভিন্নবাদীর কথ শুনিয়! মধাস্থ- 
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গণের সংশয় হইলে ঠাহারা কোন পক্ষেরই অন্থমোদন করিতে পারেন না, সুতরাং মধাস্থগণের 
সংশয় নিরাসের উদ্দেশ্তে বাদী ও প্রতিবাদী স্ব স্ব পক্ষের সংস্থাপন এবং পরপক্ষ-সাধনের খগুনে 
প্রবৃত্ত হইয়া থাকেন। ফলতঃ ইহাকেই বলে স্তায়প্রবৃত্তি। সংশয় বাতীত ইহা ঘটে না। 
ম্ৃতরাং সংশয় ইহার মূল, এ জন্ত ন্তায়বিদ্যায় সংশয় পদার্থের পৃথক্‌ উল্লেখ হইয়াছে। 

টিগ্লনী। ভাষ্যকার পূর্বে বলিয়াছেন যে, সংশয় প্রভৃতি নিগ্রহস্থান পর্য্যন্ত চতুর্দশ পদার্থ 
্তায়বিদ্যার পৃথক প্রস্থান, অর্থাৎ অপাধারণ প্রতিপাদ্য । এ জন্ত ন্যায়বিদ্যায় উহাদিগের পৃথক্‌ 
উল্লেখ আবহক, নচেৎ স্টায়বিদ্যা কেবল অধাত্মবিদা! হইয়া পড়ে । কিন্তু &ঁ সংশয়াদি পদার্থ 
ন্তায়বিদ্যার অসাধারণ প্রতিপাদা কেন হইয়াছে, স্টায়বিদা কেবল অধ্যাত্মবিদ্যাই কেন নহে, 
ইহা বুঝাইতে হইবে । এ জন্য ভাষ্যকার এখন হইতে এঁ সংশয়াদি চতুর্দশ পদার্থের যথাক্রমে 
প্রত্যেকটিকে ধরিয়া এবং প্রকৃত বক্তব্য সমর্থনের জন্য উহাদিগের মনেকের স্বরূপ বর্ণন 
করিয়া স্তায়বিদ্যায় উহাদিগের পৃথক উল্লেথের কারণ সমর্থন করিয়াছেন। তন্মধ্যে সংশয়ের 
কথাই প্রথম বন্তব্য। কারণ, সংশয়ই উহাদিগের মধ্যে প্রথম । তাই “তত্র” এই কথার দ্বার! 
সংশয়কেই নিদ্ধারণ করিয়া লইয়াছেন। অর্থাৎ তন্মধ্যে সংশয় এইরূপ। পরবর্তী “সংশয়” 
শব্দের সহিত উহার যোগ করিতে হইবে । 

যে পদীর্থ একেবারে অজ্ঞাত, তাহাতেও স্যার প্রবৃত্তি হয় ন, যাহ! নির্ণীত, তাহাতেও স্তায়- 
প্রবৃত্তি হয় না। ইহার দ্বার! বুঝিতে হইবে, যাহ! সামান্ততঃ জ্ঞাত, কিন্তু বিশেষরূপে অনির্ণীত, 
তাহাতেই ন্তায় প্রবৃত্তি হয়। পর্ধতকে জানি, কিন্তু তাহাতে বহ্ছি আছে কি না, এইরূপ সংশয় 
হইতেছে, সুতরাং সামান্ততঃ নির্ণীত হইলেও বিশেষর্ূপে অনির্ণাত হইতে পারে। যেরূপ 
যাহ! অনির্ণীতি, সেইব্ূপেই তাহাতে সংশয় হয়। সেইরূপে সন্দিগ্ধ সেই পদার্থেই স্তায়প্রবুত্তি হয়, 
সংশয় না হইলে তাহ] হয় না, স্থুতরাং সংশয় স্ায়ের অঙ্গ । এ কথা মহধি নিজেও বলিয়াছেন, 
ইহা দেখাইবার জঙ্ত ভাষ্যকার মহধির নির্ণয়লক্ষণ সুত্রটিকে উদ্ধত করিয়াছেন। সেই সুত্রে 
“বিমুগ্ত” এই কথার দ্বার! সংশয় পাওয়! গিয়াছে । কারণ, সংশয়কেই মহষি “বিমর্শ” বলিয়াছেন 
এবং শ্র স্থত্রে যে “পক্ষ”ও “প্রতিপক্ষ” শব্দ আছে, উহার দ্বারা সেখানে স্তায়প্রবৃত্তিই বুঝিতে 
হইবে, উহাই সেখানে “পক্ষ” ও “প্রতিপক্ষ” শব্দের লাক্ষণিক অর্থ (নির্ঘয়স্ূত্র দরষ্টবা)। 
ফলতঃ মহধির নির্ণয়-স্ত্রের দ্বারাও সংশয় স্ায়প্রবৃত্তির মূল, ইহা প্রকটিত আছে, ইহাই 
এখানে ভাব্যকারের মূল তাৎপর্য্য। সংশয়ের পরে ন্যায়প্রবৃত্তি, তাহার দ্বারা পদার্থের অবধারণ, 
ইহাই স্ুত্রার্থ। বিপরীতভাবে পদার্থাবধারণ মহধির “নির্ণয়” পদার্থ নহে, তাই ভাষ্যকার এ 
নির্ণয়ের পুনর্ব্যাখ্যা করিয়াছেন “তত্বজ্ঞান” । এখন মুল কথা এই যে, সংশয় জ্ঞানপদার্থ, মহুধি- 
কথিত দ্বাদশবিধ প্রমেয় পদার্থের মধ্যে জ্ঞানের উল্লেখ থাকায় জ্ঞানত্বরূপে সংশয়েরও উল্লেখ 
হইয়াছে, কিন্তু তাহাতে সংশয়ের বিশেষ জ্ঞান হয় না। সংশয় স্তায় প্রবৃত্তির মূল, স্থৃতরাং স্যায়াঙ্গ, 
নাঁয়ে উহার বিশেষ জ্ঞান আবশ্ঠক, সেই জন্তই আবার বিশেষ করিয়া, পৃথক্‌ করিয়া ন্তায়বিদযায 
ম'শয় পদার্থের উল্লেখ হইয়াছে । অবশ্ত নির্ণয় মাত্রই সংশয়পূর্ব্বক নহে, মধাস্থৃহীন “বাদ” 
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বিচারে ও নির্ণয় হয়, সেখানে কাহারও পূর্বে সংশয় নাই, মহধির নিয় হত্রেও নিয় মাত্রে পুর্বে 
শয়ের কথ! বলা হয় নাই। কিন্তু নির্ণয়মাত্র সংশরপূর্ববক না হইলেও বিচার সংশয়পূর্বকই | 
ভাব্যকারও এখানে সেই তাংপর্য্য সংশয়কে ন্যায় প্রবৃত্তির মূল বলিয়াছেন। যথাস্থানে এ 
সকল কথার বিশেষ আলোচনা দ্রষ্টব্য । 
ভাষ্য । অথ প্রযোজনং) যেন প্রযুক্তঃ প্রবর্ততে তৎ প্রযোজনং, 
যমর্থমভীপ্নন্‌ জিহাসন্‌ বা কন্মীরভতে । তেনানেন সর্বে প্রাণিনঃ 
সর্ববাণি কন্মাণি সর্ববাশ্চ বিদ্যা ব্যাপ্তাঃ | তদাশ্রয়শ্চ ন্যায়; প্রবর্তীতে 
অনুবাদ। অনন্তর অর্থাৎ সংশয়ের পরে প্রয়োজন (পৃথক্‌ উক্ত হইয়াছে ) 
যাহার দ্বারা প্রযুক্ত হইয়। ( জীব) প্রবৃত্ত হয়, তাহাকে প্রয়োজন বলে । ফলিতার্থ 
এই যে, যে পদার্থকে পাইতে ইচ্ছ। করতঃ অথব| ত্য।গ করিতে ইচ্ছ। করতঃ কম্ম 
আরম্ত করে (তাহাই প্রয়োজন )। সেই এই প্রয়োজন কর্তৃক সর্ববপ্রাণী, সর্বব- 
কম্ম এবং সর্বববিগ্ভ। ব্যাপ্ত, অর্থাৎ সর্বত্রই প্রয়োজন আছে, এায়োজনশুম্ কিছুই 
নাই। এবং “তদাশ্রয়” হইয়া অর্থাৎ সেই প্রয়োজনের আশ্রিত হইয়। “ন্যায়” প্রবুন্ত 
হয় অর্থাৎ প্রয়োজন 'জ্ঞান' ব্যতীত কোথায়ও ন্যায় প্রবৃত্তি হয় না। 
টিপ্নী। “সংশয়ের” পরে “প্রয়োজন” পুথক্‌ উক্ত হইয়াছে কেন, এতছুত্তরে ভাষ্যকার 
"প্রয়োজনে”র স্বরূপ বর্ণন পূর্বক বলিয়াছেন যে, সমস্তই গ্রয়োজনব্যাপ্ত, প্রয়োজনশূন্তয কিছুই 
নাই) সর্ধবিদ্যা এবং সব্ব কর্ম যখন প্রয়োজনব্যাপ্ত, তখন সর্ববিদ্যার প্রদীপ, সর্ব কম্মের 
উপাগ্ণ এই গ্তায়বিদ্যায় “প্রয়োজন” বিশেষন্ধপে ঝ্যুতৎপাদ্য। পর্থ “প্রয়োজন”ও সংশয়ের নায় 
“ন্যায়ে”র অঙ্গ । প্রয়োজন ন| বুঝিলে হ্যা প্রবৃত্তি হয় না। ম্ুতরাং স্তায়াবগ্যার প্রয়োজন 
বিশেষরূপে বুযুৎপাদ্য, তাই তাহার পৃথক্‌ উল্লেখ হইয়াছে । ভাষো “তদা শ্রয়শ্+, এখানে 
“তৎপ্রয়োজনং আশ্রয়ে ষন্ত”” এইরূপে বহুবীহি সমাসে উহার অর্থ “তদাশিত”। উদ্যোতকর 
বলিয়াছেন--“যেমন পণ্ডিত রাজাশ্রিত, তন্রপ স্টায় প্রয়োজনের আশ্রিত । প্রয়োজনের আশ্রয়ত্ব 
বলিয়াছেন-_উপকারকত্ব। প্রয়োজন ন্যায়ের আশ্রয় অর্থাৎ উপকারক কেন? এতছুত্তরে বপিয়া- 
ছেন যে, স্তায়ের দ্বারা বস্ত পরীক্ষার মূলই প্রয়োজন । “প্রযুজাতেহনেন”, এইরূপ বুৎ্পত্ভিতে বুঝ 
যায়, যাহ! জীবের প্রবৃত্তির প্রযোজক, তাহাই প্রয়োজন। ভাষাক।র প্রথমতঃ “প্রয়োজন” শব্ধের 
এরূপ ব্ুৎপত্তি হুচনার সহিত প্রয়োজন ব্যাখা করিয়া ণেষে উহারই ফলিতার্থ বর্ণন কাকা 
পুনর্ব্যাথা! করিয়াছেন । ভাধ্যকারের মতে প্রপা পদার্থের স্যার ত্যাজা পদার্থ ও “প্রয়োজন” । 
কারণ, ত্যাজ্য পদার্থকে ত্যাগ করিবার জন্তও জীব কর্মে প্রবৃন্ত হইতেছে, সুতরাং প্রাপা 
পদার্থের স্যায় ত্যাজ্য পদার্থ ও কর্মপ্রবৃত্তির প্রযোজক | এইরূপ প্রবৃত্তির প্রধোজককেই তিনি 
প্রয়োজন বলিয়াছেন । কারণ, “প্রয়োজন” শবের বুৎপত্তির দ্বার! তাহাই বুঝা যাঁয়। এই 
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জন্ঠই ভাষ্যকার আদিভাফ্যে ত্যাজ্য পদার্থকেও “অর্থ” শবের দ্বার! প্রকাশ করিয়া আসিয়াছেন। 
ত্যাজ্য পদার্থও “ত্যাগ” করিবার জন্য অর্থযমান হয়, স্থতরাং তাহাও “অর্থ” । 

মহষিকথিত আত্ম! প্রভৃতি দ্বাদশ প্রকার পপ্রমেয়ে”র মধ্যে অনেক প্প্রয়োজন,, পদার্থ 
বল! হইয়াছে, পরম প্রয়োজন “অপবর্গ”ও তাহার মধ্যে বল হইয়াছে | সুখ প্রভৃতি প্রয়োজন 
পদার্থ বিশেষ কারণে তাহার মধ্যে বলা ন। হইলেও সেগুলিও প্রয়োজন বলিয়৷ মহধির স্বীকৃত । 
সুতরাং সামান্ত প্রমেয়ের মধ্যে সেগুলি থাকায় সামান্ততঃ প্রয়োজন পদার্থ প্রমেয়ে অন্তভূতি, 
ইহা! বল! যাইতে পারে। ভাষ্যকার এখানে এ অন্তর্ভাব ও পৃথক্‌ উক্তিবোধক কোন সন্দর্ভ না 
বণিলেও তাহার বক্তব্য চিন্তা করিয়া তাহা এখানে বুঝিয়া লইতে হইবে। আমার বিশ্বাস, 
এখানে ভাষ্যকারের অন্তান্ত স্থানের হ্যায় পৃথক উক্তিবোধক সন্দর্ভ ছিল। সে পাঠ লুপ্ত 
হইয়া গিয়াছে। স্ুধীগণ ইহা ভাবিয়া দেখিবেন। 

ভাষ্য । কঃ পুনরয়ং ন্যায়ঃ ? প্রমাণৈরর্৫থপরীক্ষণং ন্যায়?) প্রত্যক্ষ।- 
গমাঙ্িতমনুমানং, সাহন্বীক্ষা, প্রত্যক্ষাগমাভ্ামীক্ষিতস্যান্বীক্ষণমন্থীক্ষা) 
তয়! প্রবর্তৃত ইত্যান্বীক্ষিকী, ন্যাযবিস্ভ| গ্ঠায়শাস্ত্রং। যৎ পুনরন্ুমানং 
প্রত্যক্ষাগমবিরুদ্ধং ন্যায়াভাসঃ স ইতি | 
অনুবাদ। (প্রশ্ন ) এই ম্যায় কি? অর্থাৎ পূর্বে সংশয় ও প্রয়োজনকে যে 

ন্যায়ের অঙ্গ বলা হইয়াছে, সে ন্যায় কাহাকে বলে ? (উত্তর) সমস্ত প্রমাণের দ্বারা 
অর্থাত সর্ববপ্রম/ণমূলক প্রতিজ্ঞা প্রভৃতি পঞ্চাবয়বের দ্বার অর্থের অর্থাৎ সাধ্য 
সাধন হেতুপদার্থের পরীক্ষ। ন্যায় । ফলিতার্থ এই যে, প্রত্যক্ষ ও আগমের অবিরোধী 
অনুমান প্রমাণ, অর্থাৎ এরূপ অনুমান প্রমাণই পূর্বে “ন্যায়” নামে কথিত হইয়াছে। 
তাহ “অন্বীক্ষা,” অর্থাৎ এরূপ অনুমানকেই অন্বীক্ষ। বলে। প্রত্যক্ষ ও আগম- 
প্রমাণের দ্বার। জ্ঞাত পদার্থের অস্বীক্ষণ অন্বীক্ষা, অর্থাৎ প্রত্যক্ষ ও শব্দ প্রমাণের দ্বারা 
কোন পদার্থকে বুঝিয়৷ পরে যে অনুমানের দ্বারা আবার তাহাকে বুঝ! হয়, সেই 
অনুমানপ্রমাণকে “অম্বীক্ষা” বল! যায়। সেই অস্বীক্ষার নিমিত্ত অর্থাত এ সম্বন্ধে 
সমস্ত জ্ঞাতব্য বর্ণনার জন্য প্রবৃত্ত €( প্রকাশিত ) হইয়াছে, এ জন্য “আশ্বীক্ষিকী” 
“ম্যায়বিদ্ভা,” “ন্যায়শান্ত্র,” অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত অস্থীক্ষা বা ন্যায়ের নিমিত্ত প্রকাশিত 
হইয়াছে ৰলিয়াই এই বিষ্যাকে “আম্বীক্ষিকী” বলে, “ন্যায়বিষ্ঠা” বলে, “ন্যায়শান্্” 
বলে। যাহা কিন্তু প্রত্যক্ষ অথবা শব্দ প্রমাণের বিরুদ্ধ অনুমান, তাহ! ন্যায়াভাস 
( অর্থাত তাহা ন্যায় নহে )। 

টিগ্লনী। অনুমান প্রমাণ সামান্ততঃ দ্বিবিধ) স্বার্থ এবং পরার্থ ;--যেখানে নিজে বুঝিবার 
জম্য অুমানকে আশ্রয় কর! হয়, সেই অনুমান স্বার্থ; যেখানে প্রতিবাদীকে নিজের মতটি 
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বুঝাইবার জন্য অনুমানকে আশ্রয় করা হয়, সেই অন্ুমান পরার্থ। এই পরার্থানুমানে 
প্রতিজ্ঞ! প্রভৃতি পাঁচটি বাকোর দ্বারা নিজের মতের প্রতিপাদন করা হইয়া থাকে । যেমন 
কোন বাদী পর্বতে বজ্ি আছে, ইহা অন্ুমান-প্রমাণের দ্বারা প্রতিবাদীকে বুঝাইতে গেলে 
প্রথমে বলিবেন-_-(১) পপর্বতো বহ্রিমান্” অর্থাৎ পর্বতে বহ্ছি আছে, বাদীর এই বাক্যের 
নাম “প্রতিজ্ঞা” । তাহার পরে এর ৰাক্যার্থ সমর্থনের জন্য হেতুবাক্য বলিবেন (২) *ধুমাৎ” 
অর্থাৎ বিশিষ্ট ধুম ইহার হেতু । বাদীর এই বাক্যের নাম “হেতু৮। তাহার পরে বিশিষ্ট ধুম 
থাকিলেই যে সেখানে বহ্নি থাকে, ইহা বুঝাইতে তৃতীয় বাকা বলিবেন (৩) “যো যে ধূমবান্‌ 
স বহ্রিমান্‌ যথা মহানসং” অর্থাৎ যেখানে যেখানে বিশিষ্ট ধূম থাকে, সেই সমস্ত স্থানেই বহি 
থাকে, যেমন পাঁকগৃহ ৷ বাদীর এই বাকাটির নাম “উদাহরণ”। তাহার পরে প্ররূপ ধূম যে 
পর্বতে আছে, ইহ বুঝাইবার জন্ত বাঁদী চতুর্থ বাক্য বলিবেন (৪) “তথাঁচ ধূমবান্‌ পর্বতঃ 
অর্থাৎ পর্বত সেই গ্রকার ধূমবিশিষ্ট । বাদীর এই বাক্টির নাম “উপনয়” | তাহার পরে 
উপসংহারের দ্বার! পূর্বোক্ত কল বাক্যের ফলিতার্থ বুঝাইবার জন্য বাদী পঞ্চম বাক্য বলিবেন-- 
(৫) “তস্মাৎ ধূমাৎ পর্বতো বহ্িমান্ঠ অর্থাৎ অতএব ধুম হেতুক পর্বতে বহি আছে ;_-বাদীর 
এই বাক্যের নাম “নিগমন”” । (অবয়ব প্রকরণে ইহাদিগের বিস্তৃত বিবরণ দ্রষ্টব্য )। 


্বার্থান্থমানে প্রতিজ্ঞাদি বাঁক্য-প্রয়োগ নাই । এবং গুরুশিষ্য প্রতৃতির “বাদ+-বিচারেও সর্বত্র 
উহাদিগের প্রয়োগ নাই । প্র সকল বাক্য প্রয়োগ না করিয়াও বাদবিচার হইতে পারে ( বাদস্থত্র 
দষ্টব্য)। যথাক্রমে প্রুক্ত পৃর্বোক্ত প্রতিজ্ঞাদি বাক্যসমষ্টিকেও “ন্যায়” বল! হইয়াছে। পরে 
ভাষ্যকারও তাহা বলিয়াছেন। প্রতিজ্ঞাদি পাঁচটি বাকা এ ন্যায়বাক্যের এক একটি অংশ, 
এ জন্য উহাঁদিগকে ন্যায়ের 'অবয়ব+ বলা হইয়াছে । মহর্ষি গোতম এই ন্যান্ের পাঁচটি “অবয়ব, 
বলিয়াছেন, এ জন্য গোতমোক্ত ন্যায়কে পপধ্াাবয়ব” ন্যায় বলে। ভাষ্যকার পূর্ব্বে সংশয় ও 
প্রয়োজনকে ন্যায়ের অঙ্গ বলিয়াছেন, তাহাতে এ ন্তায় বলিতে কি বুঝিব? এইরূপ প্রশ্ন 
হইবেই ;--এ জন্য ভাষ্যকার নিজেই সেই প্রশ্ন করিয়া উত্তর দিয়াছেন যে, প্রতিজ্ঞাদি পঞশবয়ৰের 
দ্বার হেতু-পরীক্ষাই এখানে ন্যায়। প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চ বাক্য নিজে প্রমাণ না হইলেও উহাদ্দিগের 
মূলে প্রত্যক্ষাদি চারিটি প্রমাণ আছে। কেন আছে, কিরূপে আছে, ইহা যথাস্থানে (নিগমনস্থত্র- 
ভাষ্যে ) দ্রষ্টব্য । ভাষ্যকার এখানে «প্রমাণৈঃ* এইরূপ বনুবচনাস্ত প্রমাণ শবের দ্বারা সেই 
প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চাবয়বকেই লক্ষ্য করিয়াছেন । প্র পঞ্চাবয়ব প্রয়োগ করিয়া যে অনুমান প্রমাণ 
উপস্থিত করা হয়, তাহাই হেতুর পরীক্ষা। যে হেতুর দ্বারা কোন সাধা সাধন করা হয়, সেই 
হেতুটি পরীক্ষিত হইলেই তাহার দ্বারা সেখানে সাধ্যসিদ্ধি হইয়া যায়। পঞ্চাবয়বের দ্বার 
সাধ্যের পরীক্ষা অর্থাৎ সাধ্যসিদ্ধিকে ন্যায় বলিলে ফলকেই ন্যায় বল! হয়, তাহাতে সাধ্য- 
সিদ্ধি ন্যায়ের ফল হয় না। বস্ততঃ উহা! নায়েরই ফল হইবে, এ জন্ত তাৎপর্যাটাকাকার 
এখনে ভাষো ক্ত'অর্থ শব্দের অর্থ বলিয়াছেন হেতু । অর্থাৎ প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চাবয়বের দ্বার! অর্থের, 
কি না--ভেতু পদার্থের পরীক্ষাই ন্যায়। সাধ্যসিদ্ধি তাহার ফল। কোন সাধ্য সাধনের জন্থ 
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কোন হেতু পদার্থ গ্রহণ করিয়া প্রকৃত অনুমান প্রমাণ প্রদর্শন করিলে এ হেতু পরীক্ষিত হয়। 
সুতরাং এ অনুমান-প্রমাণই হেতুপরীক্ষা এবং উহাই এখানে ন্যায় অর্থাৎ অন্মান প্রমাণরূপ 
্ায়ই পূর্বে বল! হইয়াছে, ইহাই ভাষ্যকাঁরের উত্তরের তাৎপর্্যার্থ। সে কিরূপ অন্মানপ্রমাণ ? 
ইহা বলিতে বনহুবচনাস্ত “প্রমাণ” শবের দ্বারা প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চাবয়বের কথা বলিয়৷ ভাষ্যকার 
জানাইয়াছেন যে, যে অনুমান প্রমাণ বাধিত হয় না, এমন অন্ুমানই ন্যায় । প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চাবয়ব 
দ্বারা অনুমান প্রদর্শন করিলে সে অনুমান কথনও বাধিত হয় না। কারণ, এ পর্চাবয়বের মূলে 
সর্ধবপ্রমাণ থাকে, সুতরাং সেই স্থলীয় অন্ুমান- প্রমাণ অন্ান্ত প্রমাণের অবিরুদ্ধ হইবেই। তাহ! 
হইলে এ কথার দ্বারা বুঝিতে হইবে যে, যে অনুমান অন্য প্রমাণের অবিরুদ্ধ, তাহাই ন্যায়। যে 
'অনুমানে পর্াবয়ব প্রযুক্ত হয়, তাহাই ন্যায়, ইহ! বুঝিতে হইবে না, তাহ! হইলে গুরুশিষ্যাদির 
বাদবিচারে যেখানে পঞ্চাবয়বপ্রয়োগ হয় নাই, সেই স্থলীয় অনুমান ন্যায় হইতে পারে না। 
ভাষ্যকাঁর পরেই ঠাহাঁর পুর্বকথাঁর এই ফলিতার্থ বা তাঁৎপর্য্যার্থ নিজেই বলিয়াছেন যে, প্রত্যক্ষ 
ও আগমের অবিকদ্ধ অনুমান ন্যায়। অর্থাৎ পূর্বোক্ত হেতুপরীক্ষ। বলিতে অন্ুমান-প্রমাণ বুঝবে 
এবং “পঞ্চা বয়বের” দ্বারা এই কথ হইতে প্রতাক্ষ ও আগমের আশ্রিত, এইরূপ তাৎপর্য্যার্থ 
বুঝিবে। প্রত্যক্ষ ও আগমের আশ্রিত” ইহার অর্থ-_ প্রত্যক্ষ ও শন্দগ্রমাণের অবিরোধী। 
উদ্বোতকরও এ কথার খ নর্থ ব্যাথ্য। করিয়াছেন। ভাষ্যকার শেষে আবার বলিয়াছেন যে, 
পূর্বোক্ত ন্যায়কে “অন্ীক্ষা”ও বলে। (পঅন্ু” শব্দের অর্থ পম্চাৎ। যাহার দ্বার! পশ্চাৎ ঈক্ষণ 
কি না--জ্ঞান ভয়, তাহাকে “অনীক্ষা” বলা যায়) যেখানে প্রত্যক্ষ ও শব্দপ্রমাণের ছার! বুঝিয়া 
শেষে বিশেষ জ্ঞানের জন্য অথবা দূঢতর জঞার্নৈর জন্ত অথবা গ্রতিবাদীকে মানাইতে মধ্যস্থের 
সংশয় নিবুত্তির জন্য অন্ুমান-প্রমাণকে আশ্রয় করা হয়, সেখানে এ অন্গমানকে “অন্বীক্ষা” বলা 
যায়। বপ্ততঃ ভাষ্যকার “অশ্বীক্ষা” শব্দের বুৎ্পন্তি প্রদর্শন করিয়া জানাইয়াছেন 
যে, “অন্ীক্ষ”” হইলে তাহা প্রত্যক্ষ ও শব্দ-প্রমাণের অবিরোধী অনুমাঁনই হইবে, 
সুতরাং “অন্বীক্ষা” শবের অর্থও ণন্যায়”। অনেক শব্দের বুাতপত্তিলভ্য অর্থ সর্বত্র থাকে 
না; কিন্ধ তাহার ব্যুৎ্পন্তি পর্যালোচনার দ্বার! প্ররুতার্থ নির্যয় কর! যায় এবং করিতে 
হয়। পরস্ত প্রতিজ্ঞাদি পর্চাবয়বের মুলে সর্ব প্রমাণ থাকে, ভাষ্যকারের এই 
সিদ্ধান্তান্ুসারেও ভাষ্যকার এখানে “অন্বীক্ষা” শবের এরূপ ব্যুৎপত্ভি ব্যাখ্যা করিতে পারেন 
এবং তদনুসারে তাহার পূর্বোক্ত গন্যায়গকে “অন্বীক্ষা” বলিতে পারেন। সর্বত্র অনুমেয় 
পদার্থটি সাক্ষাৎ সন্ধন্ধে প্রত্যক্ষ ও শন্দপ্রমাণ দ্বারা পুর্বে বুঝিতে হইবে ; নচেৎ সেখানে অনুমান 
“অন্ীক্ষা” হইবে না, ইহা কিন্তু ভাঁষ্যকারের তাৎপর্য নহে। এর কথার দ্বারাও তাৎপর্যযার্থ 
বুঝিতে হুইবে যে, যাহা প্রতাক্ষ 9 শব্দ-প্রমাণের অবিরোধী অনুমান, অর্থাৎ যাহাকে পূর্বে 
“ন্যায়” বলিয়াছি, তাহাঁকেই “অন্বীক্ষা” বলে। ভাষ্যকার “আন্বীক্ষিকী* শব্দের দারা যে এই 
ন্ায়-বিদটাকে বুঝ! যাঁয় এবং তাহাই বুঝিতে হইবে, ইহা! বলিবার জন্তই শেষে “অন্বীক্ষার* 
কথা তুলিয়াছেন এবং পূর্বোক্ত স্তায়কে ই “অধীক্ষা” বলিয়াছেন, ব্যুৎপত্ভিলভ্য অর্থের ব্যাখ্যা 
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করিয়! অন্বীক্ষ!” শবের পূর্বোক্ত অর্থের সমর্থন করিয়াছেন, সুতরাং পূর্বোক্ত পন্যায়”ই 
ভাষ্যকাঁরের মতে “অব্ীক্ষা” শৰের প্ররুতার্থ বুঝিতে হইবে। অর্থাৎ যাহা “নায়”, তাহাই 
“অন্বীক্ষা” এবং তাহাই “পরীক্ষা” বা হেতুপরীক্ষা, এখানে এ সবগুলিই একার্থ, ইহাই ভাধ্য- 
কারের কথ! । পূর্বোক্ত অনুমানরূপ ন্যায়কেই “অন্বীক্ষা” বলে এবং এ অন্বীক্ষার নির্ববাহক 
শান্ব বলিয়াই স্যায়শাস্ত্রকে “আন্বীক্ষিকী” বলে, “ন্যায়বিদয” বলে। কোঁষকার অমর সিংহও 
বলিয়াছেন__“আনীক্ষিকী তর্কবিদয”। “তর্ক” শব্দও পূর্বোক্ত “ন্যায়” অর্থে প্রযুক্ত হইয়াছে । 

ভাষ্যকার যে প্রত্যক্ষ ও আগম-প্রমাণের অবিরুদ্ধ অন্ুমানকেই পুর্ধে “ন্যায়” বলিয়াছেন, 
“অন্বীক্ষণ* বলিয়াছেন, ইহ! তিনি শেষে সুস্পষ্ট করিয়া গিয়াছেন। ভাষ্যকারের শেষ কথাটি 
এই যে, যে অনুমান প্রত্যক্ষ অথবা আগমের বিরুদ্ধ, তাহ] “ন্যায়াভাস” । যাহা! “ন্যায়” নহে, 
কিন্ধ ন্যায়সদৃশ, ন্যায়ের মত প্রতীত হয়, তাভাই “ন্যায়াভাস” শবের দ্বারা বুঝা! যায় । ভাষ্য- 
কার তাহা বিশেষ করিয়া বলিয়াছেন যে, প্রত্যক্ষ অথবা আগমের বিরুদ্ধ অনুমানই *ন্যায়াভাস”। 
সেখানেও ভ্রম অনুমিতি হয়, এ জন্ত তাহাতে ও “অনুমান” শব্দের প্রয়োগ হইয়া থাকে, কিন্তু 
হাহা যথার্ণ অন্ুমিতি জন্মায় না, এ জন্য তাহা গ্রমাণ নহে, সুতরাং তাহ! “ন্যায়”ও হইবে না, 
তাহার নাম “ন্যায়াভীস” | ভাষ্যকারের এই শেষ কথার দ্বারা তিনি যে প্রত্যক্ষ ও আগমের 
অবিরুদ্ধ অন্ুমানকেই পুর্বে “ন্যায়” বলিয়াছেন, ইহা! আরও সুস্পষ্ট হইয়ীছে। প্রত্যক্ষ অথবা 
আগমের বিরোধ নিজে বুঝিলে বাঁ কেহ বুঝাইয়! দিলে পন্যায়াভাস” স্থলে আর অন্ুমিতিই জন্মে 
না, কিন্ত তৎপুর্কে ভ্রম অনুমিতি হইয়। থাকে, তখনও সেই অনুমান নন্যায়াভাস”। বস্তুতঃ 
যাঁহ! গ্রত্যক্ষ অথবা আগমের বিরুদ্ধ অনুমান, তাহ! সকল অবস্থাতেই নন্যায়াভাস”। বাদী ও 
প্রতিবাদীর অনুমানদয়ের মধ্যে একটি হইবে “ন্যায়”, অপরটি হইবে “ন্যাগ়্া ভাস”। ছুইটি অন্মানই 
কখনও প্রত্যক্ষ ও আগমের অবিরুদ্ধ হইয়া একেবারে নির্দোষ হইতে পারে না। কারণ, 
দুইটি পরস্পর-বিরুদ্ধ ধন্ম কখনও একাধারে প্রমাণসিত্ধ হইবে না, স্থৃতরাং উভয় পক্ষের 
অনুমানের মধ্যে একটি বস্ততঃ “ন্যায়াভাস”ই হইবে, একটি ন্যায় হইবে) প্রত মধ্যস্থ তাহা 
বুঝাইয়৷ দিবেন। মধ্যস্থের মতান্ুসারেই সেখানে সিদ্ধান্ত মানিয়া লইতে হইবে । বাঁদ-বিচারে 
মধ্যস্থ আবশ্ঠক হয় না। সেখানে গুরু প্রভৃতি বিচারকই উহা! বুঝাইয়া দিবেন । মূল কথা, কেহ 
বুঝাইয়া না দিলেও এবং নিজে বুঝিতে না পারিলেও বস্ততঃ যাহ! প্রত্যক্ষ অথবা আগমের বিরুদ্ধ 
অনুমান, তাহা কোন দিনই “ন্যায়” হইবে না, তাহা ণ্ন্যায়াভাস”। এখন এই “ন্তায়াভাসের” 
উদ্দাহরণ বুঝিতে হইবে । কেহ অগ্নিকে অনুষ্ণ বলিয়। বুঝাইবার জন্য যদি বলেন--“বহিরনুষ্ণঃ 
কাধ্যত্বাৎ* অর্থাৎ অগ্নি যখন কার্ধয, তখন তাহ! উষ্ণ নহে, যাহা যাহ! কার্ধ্য অর্থাৎ জন্ত পদার্থ, 
সে সমস্তই অনুষ্ণ, যেমন জলাদি, সতরাং অগ্নিও কার্ধ্য বলিয়া! উষ্ণ নহে-_অন্ুষ্ণ । এখানে এই 
অনুমান প্রত্যক্ষ-বিরুদ্ধ বলিয়া *ন্যায়াভাস”। অগ্নির উষ্ণতা বাদী ও প্রতিবাদী উভয়েরই 
প্রত্যক্ষসিদ্ধ। যে সমস্ত কারণে ভ্রম প্রত্যক্ষ জন্মে, সেই দূরত্বাদি কোন দোষ গর স্থলে নাই। 
সৃতরাং এ স্থলে ত্বগিক্দ্িয়ের দ্বারা অগ্নির উষ্ণতা-বিষয়ে যথার্থ প্রত্যক্ষই জন্মে, গ্রতিবাঁদীও ইহা 
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স্বীকার করিতে পারেন ন।, মগ্ি্পর্শে হস্তদাহ তাহার ও হইয়া থাকে । স্ৃতরাং এ স্থলীয় 
অনুমান গ্রশ্াক্ষ প্রমাণ-বিরুদ্ধ। সুতরাং উঠাঁ নার” নহে-উহ! ণন্তায়াভাস” | প্রতাক্ষ 
গ্রমাণ অনুমান হইতে প্রবল বলিয়! অন্ুমানকে ব্যাহত করে । আপত্তি হইতে পারে যে, কোন 
স্থলে অনুমাঁন-প্রমাণের দ্বারাও ত গ্রভাক্ষ বাধিত হয়, সুতরাং প্রত্যক্ষ প্রমাণকে অনুমান 
হইতে প্রবল বলা ঘায় কিন্ূপে? যেমন আমরা আকাশে চন্দ্রের যে পরিমাণ প্রত্যক্ষ করি, 
গণিতের সাহায্যে অনুমান প্রমাণের দারা বুঝা মায়, চন্দ্রের পরিমাণ গ্ররূপ নহে, চন্দ্রের পরিমাণ 
উহ! হইতে অনেক বড় ; সুতরাং এ স্থলে প্রত্যক্ষই অনুমানের দ্বারা বাধিত হয়, প্রাচীনগণও 
গরন্থান্থরে এইরূপ শাপত্তির উথ্থাপন করিয়ছেন। কিন্তু এখানে বুঝিয়া দেখিতে হইবে যে, 
দ্রতধ-দেনবশতঃ চন্দ্েব পরিমানণ-বিষয়ে আমাদিগের ঘথার্গ প্রভাক্ম ভয় না; সুতরাং সেখানে 
গ্রতাক্ষ গ্রমাণ অন্ুনান-প্রম(ণের দ্বারা বধিত ভর না। চন্দ্রের একট। পরিমাণ আছে, এই প্রত্যক্ষ 
যথার্থই ভয়, কিশ্। আমরা তাভা দরদ্বশ তঃ থে ভাবে প্রত্যক্ষ করি, তাহা ভ্রমই করি । দুরত্বাদি 
দোষবশতঃ গ্রত্যন্গ ভ্রম ভূইয়া পাকে, টজ সর্ধসন্মত | নেখানে প্রত্যক্ষ প্রমাণ না থাকায়_- 
অন্রমান গ্রবল হইবেই । প্রতাক্ষ প্রমাণের নিকটে অনুমান চিরকালই ছুর্বল। প্রত্যক্ষ 
প্রমাণ অন্ুমানকে চিরকালই ব্যাহত করে, সর্ধ ই ব্যাহত করে, এই কথাই বলা হইয়াছে । 
মামর। দেহকে আত্মা বলিয়! থে প্রত্যঙ্গ করি, তাহা ভ্রম | কেন ভ্রম, তাহা বুঝিবার অনেক 
উপায় আছে, সুতরাং এ স্থলে অনুমানাদি প্রমাণ প্রবল। প্রত্যক্ষ প্রমাণ হইলে তাহা অন্রমানাদি 
হইতে প্রবল। বঙ্ছিতে উষ্ণতার 'প্রতাক্ষ উভয় মতেই যথার্থ, সুতরাং এ স্থলে অনুমান প্রত্যক্ষ 
প্রমাণবিরুদ্ধ হওয়ায় ণ্যারাভাস” হহবে। এখানে আর একটি আপত্তি এই যে, বাদী 
অগ্নিতে অন্রঞ্চতার অনুমান করিতে হেড বপিয়াছেন-_কার্ধযত্ব। কার্য/ত্ব অনুষ্চতার 
ব্যভিচারী মর্থাৎ কাধ্যত্ব থাকিলেই তাহ! অন্ুষ্চ হইবে, এমন নিয়ম নাই ; সুতরাং 
বাঁদী রূপ 'অনুমান বলিঙেই পারেন না, উহাতে প্রত্াঙ্গ-বিরোধ দোষ প্রদর্শন অনাবশ্তক | 
তাৎপর্ষ্যটীকাকার গ্রভ্ভতি এই কথ! লইঘ্রা বহু বিচার করিয়াছেন। তাহাদিগের শেষ কথা 
এই যে, যদিও এখানে কার্ধাত্ব হেতু ব্যভিচারী, কারণ, অগ্নি বা এরূপ তেজঃপদার্থে কার্যত 
থাকিলেও অনুষ্চতা নাই-_ ইভা সত্য;কিন্ত মত বেলা এ প্রত্যক্ষ-বিরোধ প্রদর্শন না করা যাইবে, 
তত বেলা বাদীকে ্ ব্যভিচার মানান যাইবে নাঁ। বাদী বলিবেন_ আমি অগ্নি ও এরূপ তেজঃ- 
পদার্থে অনুষ্ণতা স্বীকারই করি, ব্যভিচার কোথায়? সুতরাং প্রত্যক্ষ-বিরোধ দোষই প্রথমে 
দেখাইতে হইবে। অর্থাৎ এ কার্ষাত্ব হেতু এ স্থলে হেতু নহে, উহা “বাধিত” নামক হেত্বাভাস, 
ইহাই প্রথমে বলিতে হইবে,তাহার দ্বারাই এ অনুমান দূষিত হইলে আর শেষে ব্যভিচার প্রদর্শন 
কর। অনীবশ্তক, এ জন্য তাহা আর কর! হয় না, প্রত্যক্ষ-বিরোধই দেখান হয়। জন 
এই সকল কথার উপসংহারে “তাৎপর্ধ্যপরিশুদ্ধিগতে বলিয়াছেন__“নহি মৃতোহপি মার্য্যতে" 
প্রত্যক্ষ বিরোধের দ্বারাই যে অনুমান ব্যাহত হইয়া গিয়াছে, তাহাতে আবার ব্যভিচার ক 
অনাবন্তক। মুতকেও আবার কে মারিতে যায়? 


১ ০০ ] বাৎস্যাবুন ভ।ষ্য ৬৯ 


ন্বিখ্যাত বৌদ্ধ নৈন্নারিক দিও্নাগ প্রতাক্ষবিকুদ্ধ অন্গমানের পুর্ব্বোন্ত উদাহরণ ঠিক হয় 
না বলিয়া অন্ত একটি উদ্দাহরণ বালয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন--“অশ্রাবণঃ শব্দঃ কাধ্যত্বাৎ 
ঘটাদিবৎ” অর্থাৎ কেহ যদি অনুমান করেন বে, শব্দ অশ্রাধা, যেহেতু শব্দ কার্ধা, যেমন ঘটাদি, 
তাহা হইলে এ স্থলীয় অনুমান প্রত্যঙ্গ-বিরুদ্ধ। দি$নাগের অভিপ্রায় এই যে, শ্রবণেন্দ্িয়ের 
দ্বারা শব্দ প্রত্যক্ষসিদ্ধ; যিনি এরূপ অনুমান করিবেন, তিনিও শন্দ শ্রবণ করেন, তিনিও 
গ্রতিবাদীর কথা এবং নিজের কথাগুলি তখনও শুনিতেছেন, সুতরাং শব্দকে অাব্য বলিয়া 
অনুমান করিতে তিনি পারেন না, এ স্থপীর অনুমান প্রত্যক্ষ-বিরদ্ধ। “ণ্ঠায়বার্তিকে” 
উদ্োতকর এবং “শ্লোক বাস্তিকে” ভট্ট কুমারিল দিওনাগের প্রদর্শিত এই উদ্ীহর্ণকে খণ্ডন 
করিয়াছেন । তাঁহার! বলিয়াছেন যে, শব্দ প্রত্যক্ষপিদ্ধ হইলেও তাহার আাব্যতা। ত প্রত্যক্ষ- 
সিদ্ধ নহে? শ্রবখেত্রিয়ের সহিত শবের সন্বন্কববিশেষই শব্দের শ্রাব্যতা, ই ইন্দিয়-ৃত্তিরূপ 
শব্যতার প্রতাক্ষ হয় না। শ্রাব্যতা গ্রত্যক্গদিদ্ধ না হইলে অশ্রাব্যতার অনুমান প্রতাক্ষ- 
বিরুদ্ধ হইতে পাঁরে না । যাহাকে অনুমান কর হইবে, তাহারই অভাব যি সেখানে প্রত্যক্ষ- 
সিদ্ধ হয়, তবেই সেই স্থলায় অনুমান প্রত্যক্ষ-বিরুদ্ধ বলা খার। দিউআগের প্রদর্শিত স্থলে শব্দের 
অভাব অনুমেয় নহে । স্থতরাং শব্দ প্রত্যক্ষ-সিদ্ধ হইলেও শব্দের অশ্রাব্যতার অনুমান প্রত্যক্ষ 
বিরুদ্ধ হইতে পারে না, উহা অন্ত প্রমাণ-বিরুদ্ধ হইবে । বহ্নিতে উদ্চস্ প্রত্যক্ষ-সিদ্ধ, সুতরাং 
তাহাতে উষ্ণত্বের অভাব অনুমান করিতে গেলে, তাহ প্রত্যঙ্গবিরুদ্ধ অন্ুমান হইবে । অতএব 
পূর্বোক্ত সেই স্থলীয় অন্ুমানই প্রত্যক্ষবিরুদ্ধ অনুমানের উদাহরণ ; ঈরূপ অন্ত স্থলেও উহার 
উদাহরণ দেখিবে। দিউনাগের প্রদশিত উদাহরণ ভ্রম-কন্পিত, উহা ঠিক নহে। 

মনে হয়, দিউনাগ শ্রাব্যতাকে প্রত্যক্ষ পদার্থ রা এরূপ উধাহরণ বলিয়াছিলেন। 
শব্দগত “জাতি”বিশেষই শ্রাব্যতা, অথবা এরূপ জাতি না মানিলে শ্রবণেন্ছিয়জন্য প্রতাঙ্গ 
অর্থাৎ শ্রধণই শ্রাব্যতা, “শব্ধকে শ্রবণ করিতেছি” এইবূপে এঁ শ্রবণ মানস-প্রতাক্ষ-সি্ধ, 
স্তরাং উহা! অতীন্দ্িয় পদার্থ নহে। কিন্ু তাপর্যযটাকাকার কাত্যায়নের সুত্রঃ উদ্ধৃত 
করিয়৷ বুঝাইয়াছেন যে, “শ্রাব্যতা” বলিতে শ্রবণেত্দ্রিযের সহিত শব্দের সন্বন্ধই বুঝা যায়। 
ইন্দ্রিয় যখন অতীন্দ্রিয়, তখন তাহার সম্বন্ধ অতীন্রিয় হইবে, সুতরাং ইন্দ্রিয় সম্বন্ধরূপ শ্রাব্যতা 
প্রত্যক্ষ পদার্থ নহে,-এই অভিপ্রায়েই উদ্ভোতকর এখানে বলিয়াছেন যে, ইন্দরিয়ব্তি 
অতীন্দরিয়। অতএব ইন্দ্রিয়বৃতিরূপ শ্রাবাতা প্রত্যক্ষ পদার্থ নহে । এখানে শ্রবণেত্দ্িয়ের সহিত 
শবরূপ বিষয়ের সম্বন্ধবিশেষকেই উদ্যোতকর ইন্ত্রিয়বৃত্তি বলিয়াছেন। 

শব্দপ্রমাণ-বিরুদ্ধ অনুমান, যথা 
কাপালিক সম্প্রদায় বলিতেন-_“নরশিরঃ কপালং শুচি, প্রাণাঙ্গত্বাৎ, শঙ্ঘবঃ”, অর্থাৎ মরা 


কত্তদ্ধিতসমা'সধু সন্বন্ধাভিধানং ত্বতল্ভ্যাং। 
_তীতপয্যটাঝাকীগেস উদ্ধত কাত]ায়ন-হৃঞ্জ | 


৪০ ন্যায়দর্শন ১অণ্, ১আ 


মানুষের মাথার খুলি পবিত্র, যেহেতু তাহা প্রাণীর অঙ্গ, যেমন শঙ্খ । কাঁপালিকের তাৎপর্য 
এই যে, শঙ্খ যেমন মৃত প্রাণীর অঙ্গ হইয়াও সর্বমতেই শুচি, তদ্রপ মরা মানুষের মাথার 
খুলিও শুচি। কারণ, তাহাও প্রাণীর অঙ্গ। উদ্দোতকরের পূর্ব হইতেই কাপালিক সম্প্রদা 
এইরূপে ভিন্ন সম্প্রদায়ের সহিত বিচার করিতেন, তাহারাও নিজ মতানুসারে প্রমাণাদি 
অবলম্বনে বিচারপটু ছিলেন, ইহা! উদ্যোতকরের কথাতেই স্পষ্ট বুঝা যায়। 


দুণাশৃন্ত কাপালিকের মর! মানুষের মাথার খুঁলকে শুচি বলিয়৷ প্রতিপন্ন করিতে এত 
আগ্রহ কেন? তাহার শুচিত্ব বিষয়ে এত দৃঢ় বিশ্বাসই বা কেন? এতদুত্তরে কাঁপালিকগণ যাহ! 
বলিতেন, তাৎপর্যাটাকাকার বাচম্পতি মিশ্র তাহ! বলিয়! গিয়াছেন। কাপালিকগণ বৈদিক 
সম্প্রদায়কে বলিতেন যে, কেবল শান্ত্র হইতেই ধর্মাদি নির্ণয় হয় না, অনিন্দিত আচার হইতেও 
ধন্মাদি নির্ণয় হয়, ইহা তোমরাও স্বীকার করিয়া থাক। তোমাদিগের মধ্যে দাক্ষিণাত্যদিগের 
যেমন “আহ্েনৈবুক” প্রভৃতি কম্ম অনিন্দিত আচার বলিয়! শ্রেয়স্কররূপে অনুষ্ঠিত হয়, উহা 
তাহাদিগের অনিন্দিত আচার বলিঘ়্াই ধর্ম বলা হয়, তদ্ধপ আমাদিগেরও মর! মানুষের 
মাথার খুলিতে পান-ভোজনাদি ব্যবহার-পরম্পরা অনিন্দিত আচার বলিয়৷ উহাতে আমরা 
প্রত্যবায় মনে করি না, পরন্থ উহা! আমাঁদিগের ধন্ম। উদদয়নাচাধ্য “তাৎপর্যযপরিশুদ্ধি”তে 
এখানে বলিয়াছেন যে, যদি বৈদিক সম্প্রদায় বলেন যে, থাহা সার্বত্রিক ব্যবহার, তাহ প্রমাণ 
হইতে পারে--যেমন কন্ঠাবিবাহে পুরস্ত্রীগণের আচার। কিন্তু দেশবিশেষে তোমাদিগের 
অনুষ্ঠিত আচার প্রমাণ হইবে কেন? এই জন্তই কাপালিকগণ দাক্ষিণাত্যদিগের আচারকে 
ৃষটান্তরূপে উল্লেখ করিয়াছেন। অর্থাৎ দাক্গিণ।ত্যদিগের এ আচার যেমন সার্ধত্রিক ন! 
হইয়াও অনিন্দিত আচার বলিয়! ধন্ম, তদ্রপ আমাদিগের এ আচারও অনিন্বিত বলিয়া ধশ্ম। 
আমাদিগের আচাঁরকে নিন্দিত বলিলে দাক্ষিণাত্যদিগের ই আচারকেও আমরা নিন্দিত বলিব, 
উহা! নিন্দিত বলে, এমন লোক আরও খুঁজিলে মিলিবে, সুতরাং আমাদিগের আচারকে নিন্দিত 
বলিতে যাইয়৷ লাঁভ হইবে না। দাক্ষিণাতাদিগের “আহ্েনৈবুক” কন্ম কি? এ সম্বন্ধে 
“তাত্পর্যযপরিশুদ্ধি'র “প্রকাশ” টাকাকার বদ্ধমান উপাধ্যায় বলিয়াছেন যে--“কেহ বলেন, 
গোময়ময়ী দেবতা গঠন করিয়া দূর্বাদির দ্বারা অচ্চনা পূর্বক তাহাতে জ্ঞাতিত্ব কন্ননাই দাক্ষি- 
ণাত্যদিগের “আহ্ইেনৈবুক”। কেহ বলেন,__মঙ্গল বারে দি মন্থন। কেহ বলেন,--এক মাঁস পর্য্যন্ত 
প্রত্যহ এক মুষ্টি করিয়া ত$ঙল কোন ভাগ্ডে তুলিয়া রাখিয়া মাসাস্তে তন্বারা দ্ৃতযোগে এক- 
খান! পিষ্টক নিশ্মীণ করিয়৷ তদ্দারা দেবতার পুজা! করাই দার্গিণাত্যদিগের “আঙ্বেনৈবুক” | 
ফল কথা, মৈথিল বদ্ধমানও দাক্ষিণাত্যদিগের এ আচারটা! কি, তাহ! ঠিক করিয়া বলিয়া যাইতে 
পারেন নাই। “জৈমিনীয় ন্যায়মালীবিস্তরে”, “হোলাকাধিকরণে” পাওয়। যায় যে, করগ্রক 
প্রভৃতি স্থাবর দেবতার পুজাই “আহ্বেনৈবুক” | এই সব কথাগুলি চিস্তাশীল অনুসন্ধিৎ' 
স্থর ভাবিবার বিষয় বলিয়াই লিখিত হইল। 
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এখন প্রকৃত কথা৷ এই যে, কাপালিকগণের পুব্বোক্ত অন্থুমান শ্তিমূলক মন্বাদিস্বৃতি রূপ 
শব্দ প্রমাণ-বিরুদ্ধ বলিয়। গ্যা়াভাস”। মরা মানুষের মাথার খুলির অশ্খচিত্রই শাস্বসিদ্ধ, 
স্তরাং কোন ডেতুর দ্বারাই তাহার শুচিত্বের অন্তমান হইবে না । কেহ উহাতে অন্ুমান প্রদর্শন 
করিলে তাহা হইবে “গ্ঠায়াভাস” | কাপালিকগণ বলিনেন যে, মামরা শ্রতিস্মৃতি প্রভাত কোন 
প্রমাণ মানি না, আমর! আমাদিগের শাস্্কেই প্রমাণ বলিয়া মানি । এততুত্বরে বৈদিক সম্প্রদায় 
কাপালিকদিগের শাস্ত্রের অপ্রামাণ্য সমর্থন এব শ্রতিস্মতি প্রভৃতি শাস্ত্রের প্রামাণ্য সমর্থন 
করিতেন । উদ্ভোতকর এখানে শেষে বলিয়াছেন যে, মবা মানুষের মাথার খুলিকে যদি তোমর। 
শচি বল, তাবে অশুচি বলিবে কাচাকে ? বি প্রভন্তির মশ্রচিত্ব ত আমাদিগের শা স্মৃতি 
নতি শাস্ত্রসিদ্ধ, তোমরা ত সে সকল শান্্ মান না। থদি বপ, অশ্খচি কিছুই নাই, আঁমর' সবই 
শুচি বলি, তাহ! হইলে তদ্বিবয়ে প্রমাণ কি বলিবে ? যদি অন্রমান প্রমাণের দ্বারাই সমস্ত পদার্সের 
শুচিত্ব সাধন কর, তবে দু্টীন্ত বলিবে কাহাকে ? গোমর়, শঙ্খ প্রভৃতিকে দর্টান্ত বলিতে পার না, 
কারণ, তাহাদিগের শুচিত্ব বিনয়ে প্রমাণ দিতে হইব । তদ্িষয়ে শাতশ্মৃতি প্রতি যাহা প্রমাণ 
অ।ছে, তাহ! ত তোমরা মান না। ফলকণা, সমস্ত পদার্কে শুচি বলিয়া অগ্নমান করিতে গেলে 
তৎপুব্বে কোঁন পদার্থ শুচি বলিয়৷ উভয় পক্ষের সিদ্ধ থাকে ন1; কারণ, তুমি বাহা গুচি বলিবে, 
মামি তাহা অশুচি বলিয়। বসিব। দৃগ্লীন্তটি অন্মানের পুর্বে উভয়বাদীর নির্ব্িবাদ সিদ্ধ হওয়া 
'আবশ্ক, নচেত প্রতিবাদীর নিকটে অনুমান প্রদশন কবা ধায় না। কাপালিকগণ যেমন শ্তি- 
স্মৃতি মানেন না, বৈদিক সম্প্রদায় সেইরূপ কাঁপালিকের শান্ব মানেন না) সুতরাং অনুমানের দ্বারা 
সমস্ত পদার্থের শুচিত্ব সাধন করিতে গেলে তংপুর্বেব কোন পদার্থই শুচি বলিয়া উভববাদীর 
নির্বিবাদ সিদ্ধ না থাকায়, কাপাপিক দরষ্গান্ক দেখাউতে পারেন না; সতরাং তাহার অন্রমান 
প্রদশন মসম্ভব। 
গঙ্গেশেব “তন্বচিন্ামণি”র ভেত্বাভাস-সামান্ত নিরুক্তির “দীধিতি”তে রঘুনাথ শিরোমণি 
পূর্বোক্ত অনুমানের উল্লেখ কবিয়া বলিয়াছেন যে, ধ& স্থলে এরূপ অনুমান হইতেই পারে না। 
কারণ, এ স্থলে এ অনুমান অপেক্ষায় বিরোধী শাস্্-প্রমাণ বলবন্তর। বলবন্তর কেন? ইহা 
বুঝাইতে সেখানে দীধিতির টীকাকার জগদীশ বলিয়াছেন যে, এ অন্কমানে শুচিত্বৰপ সাধ্া- 
প্রসিদ্ধি প্রড়ৃতি একমাত্র শাস্বের অধীন । স্থতরাং এ অন্ুমানটি শাস্ত্রাধীন। তাহা হইলে এ 
অনুমান হইতে শান্ত্রই সেখানে বলবত প্রমাণ । ইহার তাত্পর্ধা এই যে, অন্্মানকারী যে শঙ্খকে 
শুচি বলিয়া দৃষ্টান্তরূপে উল্লেখ করিয়াছেন, তাহাতে শান্সকেই তিনি প্রথমে আশ্রয় করিয়াছেন। 
শঙ্ঘের শুচিত্ব তিনি প্রাতিবাঁদীকে শাস্ত্র ভিন্ন আর কোন্‌ প্রমাণের দ্বারা বুঝাইবেন ? প্রতি- 
বাদী ষদি বলিয়া বসেন যে, শঙ্ঘ ৪ মুত প্রাণীর অঙ্গ বলিয়া অশুচি, তাহা হইলে অনুমানকারী 
শান্ত্রেরই শরণাপন্ন হইবেন। তাহা হইলে শান্নই তাহার '৪ অনুমানের মুলভূত। গুতরাং তিনি 
১। “নারং স্পৃঠ্াাচস্থি সন্সেহং মাত্ব। বিপ্রে। বিশুধাত। 
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ধর স্থলে শাস্ত্রকে বলবত প্রমাণ বলিয়া স্বীকার করিতে বাধা । যদিও অনুমান অপেক্ষার আপ্তবাক্য- 
রূপ শব্ধ-প্রমাণ সর্ধত্রই প্রবল, কারণ, তাহাতে ভ্রমের সম্ভাবন।ই নাই, অন্ুমানে ভ্রমের সম্ভাবনা 
আছে, তথাপি যিনি তাহা মানেন না, তিনিও পূর্বোক্ত অন্ুমানে শঙ্খকে দৃষ্টান্তরূপে প্রদর্শন 
করিতে যখন শান্ত্রকেই আশ্রয় করিবেন, তখন তজ্জাতীয় শাস্ত্াস্তরকেও তিনি উপেক্ষা করিতে 
পারেন না। স্থতরাং তাহার এ অনুমানের মূলভূত শাস্ত্রের সজাতীয় বলিয়! মর! মানুষের মাথার 
খুলির অশুচিত্ববোধক শাস্ত্র তাহার মতেও বলবত্তর, সুতরাং সেই শান্ত্রবিরুদ্ধ বলিয়া এ অনুমান 
হইতেই পারে না। এইরূপ মন্প্রকার শব্দ-প্রমাণ-বিরুদ্ধ অন্ুমানও স্ায়াভাম হইবে। 
প্রত্যক্ষের হ্টায় শব্দ প্রমাণও অনুমান অপেক্ষাপ্ প্রবল বলিয়! তদ্বিরুদ্ধ অনুমান কখনও হ্যায় 
হইবে না। 

অন্ুমান-বিরুদ্ধ অন্ুম!নকে ভাব্যকার ্তাপনাভাস বলেন নাই কেন? এতহ্ত্বরে উদ্োত- 
কর বলিয়াছেন যে, একত্র ছুইটি বিরুদ্ধ অন্ুমানের সমাবেশ হইতে পারে না, এ জন্য অনুমান 
অনুমানবিরুদ্ধ হইতে পারে না। তাতপর্য)টীকাকার ইহার তাৎপর্য্য বর্ণন করিয়াছেন যে. 
একই সময়ে পরম্পর নিরপেক্ষ ছুইটি বিরুদ্ধ অনুমান হইতে পারে না । কারণ, দুইটি অন্নুমানই 
যদি তুল্যশক্তি বলিয়া বিবেচিত হয়, তাহ! হইলে উহার কোন্টিই অন্ুমিতি জন্মাইতে পারে না, 
সেখানে উভয় পক্ষের সাধা ধর্ম বিষয়ে সংশয়ই জন্মে। সেখানে ছুইটি অন্ুমানই তুল্যশক্তি 
বলিয়া একটি অপরটিকে বাধা দিয়া অনুমতি জন্মাইতে পারে না। একটি দূর্বল এবং অপরটি 
প্রবল হইলেই প্রবলটি গু্বলটিকে বাধা দিতে পারে। যেমন প্রত্যঞ্ষ ও শব্-প্রমাণ অনুমান 
অপেক্ষায় প্রবল বলিয়! অন্ুুমানকে ব্যাহত করে, সুতরাং সেই স্থলেই অনুমানকে গ্ায়াভাস 
বলা হইয়াছে। তাৎপর্যাটাকাকার উদ্োতকরের এইরূপ তাৎপর্য বর্ণন করিয়া শেষে 
বলিয়াছেন যে, যদি কোন অনুমান পুর্ববস্তী অন্ত অনুমানকে অপেক্ষা করিয়াই উপস্থিত হয়, 
তাহা হইলে সেই স্থলে অনুমান বিরুদ্ধ হইয়াও স্তায়াভাস হইতে পারে।' যেমন কেহ ঈশ্বরে 
কর্তৃত্বাতাবের অনুমান করিতে গেলে পূর্বে তাহাকে ঈশ্বর-সাধক অনুমান-প্রমাণকে আশ্রয় 
করিতে হইবে, নচেৎ ঈশ্বরে কর্তৃত্বাভাবের অনুমান বল! যাইবে না। যে ধশ্মীতে কোন 
ধশ্মের অনুমান করিতে হইবে, সেই ধর্্ী অসিদ্ধ হইলে তাহাতে অনুমান হইতে পারে না। 
কেহ আকাশ-কুম্ুমে গন্ধের অনুমান করিতে পারেন কি? সুতরাং ঈশ্বরে কর্তৃত্বাভাবের 
অনুমানকারীকে বলিতে হইবে যে, আমি ঈশ্বর মানি, কিন্তু ঈশ্বর কর্তী নহেন, ইহাই আমার 
সাধ্য। তাহা হইলে শ্র অনুমান অনুমানবিরুদ্ধ বলিয়। স্তায়াভাস হইবে। কারণ, এ 
অনুমানকারী ঈশ্বরে কর্তৃত্বাভাবের অনুমান করিতে পূর্বে ঈশ্বর-সাধক যে অনুমানকে আশ্রয় 
করিয়াছেন, সেই অনুমান ঈশ্বরকে কত্তা বলিয়াই প্রতিপন্ন করিয়াছে । ঈশ্বরসাধক অনুমানের 
দ্বারা ঈশ্বরের কহ সিদ্ধ 5ওয়ায় এবং ঈশ্বর মানিয়া তাহাতে কর্ৃত্বাভীবের অনুমানে সেই 
কতৃত্বসাধক অন্তমান অপেক্ষিত হওয়ায়, সেই পূর্ববর্তী অনুমান প্রবল, স্ৃতরাং পরবর্তী 
কর্তৃত্বাভাবের অনুমান তাহার দ্বারা ব্যাহত হইবে। উহ! অনুমানবিরদ্ধ অনুমান হইয় 
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্যায়াভান হইবে । ভাষ্যকার কিন্তু ইভা বলেন নাই। ক্ঠাার অভিপ্রায় ইভাই বলা যায় যে, 
যদিও এরূপ কোন স্থল হয়, তাহ! হইলে সেখানে শব্-প্রমাণ-বিরুদ্ধ হইয়াই ভ্তায়াঙাস হইবে, 
অনুমান-বিরুদ্ধ বলিয়া আবার অন্ত প্রকার গ্ভায়াভাম খলিবার কোন প্রয়োজনই নাই। 
যেমন তাৎপর্য্যটাকাকারের প্রদর্শিত ঈশ্বরে কর্তৃত্বাভাবের অনুমান শব প্রমাণ-বিরুদ্ধ ছওয়াতেই 
্যায়াভান হইতে পারিবে । শ্রুতি বলিয়াছেন,_-“বিশ্বন্ত কর্তা জূবনম্ত গোপ্তা,, স্থতরাং ঈশ্বরে 
কর্তৃত্বাভাব শ্রুতি-বাধিত ! উহার অনুমান শ্রুতিবিরুদ্ধ | 
উপমান প্রমাণ-বিরুদ্ধ হইয়াও ম্ায়াভাম হইতে পারে, তবে সেখানে উপমান প্রমাণের 

মূলীভূত শব্-প্রমাণের বিরুদ্ধ হওয়াতেই ন্যায়াভাস হইবে । উপমান-বিরুদ্ধ বলিয়া আর 
পৃথক্‌ কোন স্তায়াভাস বলিবার প্রয়োজন না থাকায় ভাষ্যকার তাহা বলেন নাই। উদ্মোতকর 
প্রভৃতিও ইহাই বলিয়াছেন। ন্ভায়াভাস হইলেই হেত্বাভাম সেখানে হইবেই, এ জন্য মহষি 
হেত্বাভাসের কথাই কেবল বলিয়াছেন, ন্যায়াভান নাম করিয়! কিছু বলেন নাই। (হেত্বাভাস- 
প্রকরণ দ্রষ্টব্য )। 

ভাম্ম। তত্র বাদজলৌ সপ্রয়োজনৌ বিতগ্া। তু পরীক্ষ্যতে। 
বিতগুয়া প্রবর্তমানে। বৈতগিকঃ। স. প্রয়োজনমনুযুক্তো যদি 
প্রতিপদ্ঠতে, সোইস্য পক্ষঃ সোহস্ সিদ্ধান্ত ইতি বৈতগ্ডিকত্বং জহাতি। 
অথ ন প্রতিপপ্ঠতে নায়ং লৌকিকো ন পরীক্ষক ইত্যাপগ্ভতে । 

অনুবাদ। সেই ( পুর্ব্বোক্ত ) ন্তায়াভাসে বাদ ও জল্লপ (বাদ নামক এবং 
জল্ল নামক বক্ষ্যমাণলক্ষণ দ্বিবিধ বিচার ) সপ্রয়োজন, অর্থাৎ বাদ ও জল্লের 
প্রয়োজন সর্ববসিদ্ধ। কিন্তু বিহগাকে (বিতশ্ডা নামক বক্ষ্যমাণলক্ষণ- 
বিচারকে ) পরীক্ষ! করিতেছি ;__-মর্থাৎ বিতগুার সপ্রয়োজনত্ব বিষয়ে বিবাদ 
থাকায় বিতণ্ু। সপ্রয়োজন, কি নিশ্্রয়োজন, তাহ! বিচার করিয়া নির্ণয় করিতেছি । 

বিতগ্ার দ্বারা প্রবর্তমান ব্যক্তি বৈতণ্ডিক, অর্থাৎ ধিনি বিতণ্ডা নামক বিচার 
করেন, তাহাকে বৈতপ্ডিক বলে । সেই বৈতগ্ডিক যদি (তাহার বিতগার) প্রয়োজন 
বিষয়ে জিজ্ঞাসিত হইয়া সেইটি ইহার পক্ষ, সেইটি ইহার সিদ্ধান্ত, ইহা স্বীকার 
করেন, তাহা হইলে (নিস্্রয়োজন বিতগ্ডাবাদীর মতে) বৈতগ্ডিকত্ব ত্যাগ করিলেন 
অর্থাৎ ধাহার1 বলেন, বৈতগ্ডকের নিজের কোন পক্ষ নাই,স্বতরাং বিতগ্ডায় স্বপক্ষ- 
সিদ্ধি প্রভৃতি কোন প্রয়োজন নাই, বিতণ্ডা কেবল পরপক্ষ স্থাপনের খণগ্নমাত্র, 
তাহাদিগের মতে যে বৈতগ্ডিক বিতগার প্রয়োজন বিষয়ে জিজ্ঞাসিত হইয়া নিজের 
পক্ষ স্বীকার করেন অর্থাৎ স্বপক্ষসিদ্ধিই তাহার বিতণ্ার প্রয়োজন, ইহা নিজেই 
বলেন, তিনি বৈতগ্ডিক হইতে পারেন না। 
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আর যদি স্বীকার না করেন অর্থাৎ বৈতগ্ডিক যদ্দি ক্তিজ্ভাসিত হইয়াও তাহার 
পক্ষ বা সিদ্ধান্ত কিছু স্বীকার না করেন, তাহা হইলে ইনি লৌকিকও নহেন,পরীক্ষকও 
নহেন অর্থাৎ বোদ্ধাও নহেন, বোধয়িতাঁও নহেন, ইহা আসিয়। পড়ে । অর্থাৎ 
যাহার স্বপক্ষ ন।ই, স্থৃতরাং স্বপক্ষ-সিদ্ধি প্রভৃতি কোন প্রয়োজন নাই, তিনি বিন। 
প্রয়োজনে কথা বলিলে সভ্য-সম।জে উন্মত্তের ন্যায় উপেক্ষিত হইয়! পড়েন। 

টিপ্লনী। সংশয়ের পৰে প্রয়োজনের কথাহ চলিতেছে । প্রয়োজনের পরে দৃষ্টান্ত 
সিদ্ধান্ত প্রভৃতি স্ত্রোক্ত পদার্থ গুলিকে উল্লজ্বঘন কবিয়া শাষ্তকার বাদ, জল্প ও বিতগ্ডার 
কথা তলিলেন কেন? ভ্রমবশতঃ এখানে এইন্ধপ একটা গেল উপস্থিত হয়, বস্ততঃ 
তাহা নহে । ভাষ্যকাৰ প্রয়োজন বাখ্যায় বলিয়া আপসিয়াছেন যে, সব্ধ কম্ম, সর্ব বিদ্চ। 
প্রয়োজনব্যাঞ্চ, অর্থাং নিষ্রয়োজন কিছু নাই । কিছু ভাষ্যকারের পুর্বে বা সমকালে এক 
সম্প্রদায় বিতগ্ডাকে নিশ্রয়োজন বলিতেন। যদি [বতগা বস্থতঃ নিজ্পয়োজনই হয়, তাহা হইলে 
সমস্তই সপ্রয়োজন-_ভাষ্/কাবের এই পুর্বকথ। মিথ্যা হয়। এ জন্য ভাষ্খকাৰ এখানে বিতগার 
নিপ্রয়োজনধ পক্ষের অসম্ভব দেখাইয়া! তাহার সপ্রয়োজনত্ব পক্ষের সমন করিয়াছেন । ফলকথ।, 
“তত্র বাদজগ্পৌ” ইত্যাদি ভা পৃন্দোক্ত “গ্রারোজন” ব্যাখারই অঙ্গ। বাদ ও জল্লের 
প্রয়োজন পরীক্ষা না করিয়া বিতগ্ডার এয়োজন পরীক্গ। কেন? এই প্রন নিরাসের জন্ত 
প্রথমে বলিয়।ছেন যে, বাদ ৪ জগ্নেব সঞ্য়োজনহ সব্বসন্মত, তদ্দিষষে কোন বিবাদ নাই। কিন্থ 
বিতগ্ডার সপ্রয়োজন হ বিষয়ে বিবাদ আছে, স্থতরাং মধ্যস্থগণের সংশয় নিবুত্তির জগ্ঠ তাহার 
পরীক্ষা করিতেছি । কেবল তন্ত্র (জঞ্ঞান/বশত: গুরু শিখ) প্রভৃতির যে বিচার হয়, তাহার নাম 
বাদ। |জগীধাবশ৩ঃ বাঁধা ও প্রতিবাদী খ স্ব পক্ষের সংস্থ।পনাপি করিয়। যে বিচার করেন, 
তাহার নাম জঞ্গ। গিগীধু আম্মপন্গের সংস্থাপন না করিয়া কেবপ পরপন্গ সংস্থাপনের খণ্ডন 
করিলে, সেই বিচারের নাম বিশগ্া। যথাস্থ।নে ইহীদিগের বিশেষ বিবরণ দ্রষ্টব্য | 

এক সম্প্রদায় বলিতেন যে, বিতগ্ডায় খন বৈতপ্তিকের আগ্রপক্ষের সংস্থাপন নাই, তখন 
বৈশগ্ডিকের নিজের কোন পক্ষই নাই, পঞ্গ থাকিলে বৈঙগ্িক অবপ্ত তাহার স্থাপন! করিতেন। 
যাহার স্থাপন কর! হয় না, তাহাকে পর্ম বলা যার ন1। সুতরাং বলিতে হইবে, বেতগ্ডিকের 
স্বপক্ষ নাই, বিতগ্ডা কেবল পরপক্ষ গ্বাপনের খণ্ডন মাত্র । বেতগ্ডিকের যদি স্বপক্চ না থাকে, 
তাহা হইলে বিতগ্ডার স্বপক্ষ-সিদ্ধিরূশ প্রয়োজন অসন্তব। তন্বনির্য় [বিতগার প্রয়োজন 
হইতে পারে না। কারণ, তত্ব নির্ণয় উদ্দেপ্তে বি৩গডা কবা হয় না, ইহ1 সর্বসম্মত | বৈতগ্ডিকের 
স্বপক্ষ না থাকিলে পর-পরাজয়ও বিতগ্াপ প্রয়োজন বলিয়া শ্বীকার কর! যায় না। কারণ, 
স্বপক্ষ রক্ষার জন্তই পর-পরাজয় আবস্তক হইয়া থাকে এব তাহা করিতে হয়; নিরর্থক বিথেষ- 
বশতঃ পর্পরাঞ্জয় বিচারকেব প্ররোজন বলিঝ৷ সভ্য-সমাজ কোন দিনই অনুমোদন করেন না। 
কেহ নিজের কোন মতসিদ্ধি উদ্দেসশ্ঠ না দাখিয়া কেবল পর-পরাজয় বা তর্ক-কওুয়ন নিবৃত্তি 
বা প্রতিভা প্রদশনের অগ্ত বিচার কবিলে মধ্যস্থগণ “এ নিরর্৫ঘক বিচার,» এই কথাই বলিয়া 
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থাকেন। সুতরাং ধিনি বৈতগ্ডিকের স্বপক্ষই নাই বলেন, তিনি বাঁধা হইয়। বিতগাঁকে 
নিপ্রয়োজন বলিবেন, প্রাচীন কালে এক সম্প্রদায় তাহাই বলিতেন, 'একথা উদ্চোতকবও 
লিখিয়! গিয়াছেন। 

আবার বিতণ্ড| শবের (“বিতগাতে ব্যাহন্ততে পরপক্গসাধনমনয়া* এইরূপ ) বাৎপঞ্তি 
চিন্তা করিলে বিতগ্ডা শব্দের দ্বারা বুঝা যায়, পরপক্ষ সাধনের খগণ্ডনের দ্বারা পরিশেষে স্বপন্গ- 
সিদ্ধিই বৈতগ্িকের বিতগার প্রয়োজন । এইরূপ অন্তান্ত যুক্তিতে স্বপক্ষসিদ্ধিই বিতগ্াব 
প্রয়োজন, ইহা অন্ত সম্প্রদায় বলিতেন। সুতরাং বিপ্রতিপন্তিবশতঃ বিতগার সগয়োজনত্থ 
সন্দিপ্ধ। এ জন্য ভাষ্/কার বলিয়াছেন--“বিতগ্ তু পরীক্ষাতে”। বাদ ও জন্পের সপ্রয়োজনস্ে 
কোন বিবাদ নাই, স্থতরাং তদ্বিষয়ে কাভারও সংশয় নাই। সংশয় ব্যতীত পরীক্গার আবগ্ঠকতা 
হয় না। বিতগার সপ্রয়োজনত্ব বিষয়ে মধ্যস্থগণের সংশয় বুঝিযা ভাষ্যকার এখাঁনে তাভার পরীক্ষা 
করিয়া সপ্রয়োজনত্বপক্ষ সমর্থন করিসাছেন। এখানে তাহা না করিলে অর্থাৎ বিতগা 
নিপ্য়োজন নহে, ইহা! প্রতিপন্ন না করিলে, সর্বকন্ম, সর্ববিগ্ভা নপ্রয়োজন, নিজ্রয়োজন 
কিছুই নাই, তাহার এই পুর্বকথায় আপত্তি থাকিয়া যায়__ মধ্স্থগণেব সংশয় থাকিয়া যায়। 

ভাষ্বেব প্রথমে “তত্র” এই কথার বাখ্যায় উদ্ভোতকর বলিয়াছেন,__“তন্মিন্‌ শ্তারাভাসেশ। 
তাতপর্্যটাকাকার বলিয়াছেন যে, অব্যবহিত পুব্বে শ্তায়াভীসের কথ! থাকাতেই বাস্তিককাঁব 
এরূপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন। গ্রার়েও বাদ ও জন্ন সপ্রয়োজন। বাদ ও জন্গ স্থলে বাদী 
বা প্রতিবাদীর একজনের ন্তায়াভান হইবেই । কারণ, পরম্পর-বিরু দ্ধ ছুইটি পদার্থ একই 
'আধারে কখনই প্রমাণসিদ্ধ হইতে পারে না। সুতরাং উভয় বাদীর স্থাপনার মধ্যে একটি 
হইবে ন্যায়, একটি হইবে ন্যায়াভাস ; সুতরাং স্তায়াভাসে বাধ ও জন্প সপ্রয়োজন, ইহা বলিলে, 
গ্রায়েও বাদ ও জন্নকে সপ্রয়োক্জন বলা হয়। ভাভা হইলে উদ্ভোতকরের এ ব্যাখ্যায় 
ফলত: কোন দোষও হয় নাই। 

যাহার! বিতগ্ডাকে নিপ্রয়োজন বলিতেন, তাহারা বলিতেন যে, বিতগ্ডা শব্দের বুুত্পর্তির 
দ্বারাও স্বপক্ষসিদ্ধি বিতগ্ডার গ্রয়োজন বলিয়া বুঝা যায় না । কারণ, কেবল পরপক্ষ-সাধনের 
থগুন করিলেই স্বপক্ষসিদ্ধি হয় না। কেহ ধূম হেতুর দ্বারা পর্বতে বান সাধন করিতে গেলে 
যদি প্রতিবাদী পর্বতে ধূম নাই, ইহা প্রতিপন্ন করে, তাহা হইলেও তাহার স্বপঙ্গ অথাৎ 
পর্বতে বহ্ছির অভাব তাহাতে সিদ্ধ হয় না । কারণ, ধুম না থাকিলেও পব্বতে বহ্ছি থাকিতে 
পারে। এইরূপ এবং পূর্বোক্ত প্রকার যুক্তির ছারা ঝাহারা বিতগার নিপ্রয়োজনত্ব-পঙ্গ 
সমর্থন করিতেন, তাৎপর্যযটাকাকার তাহাদিগকে প্নিশ্রয়োজন বিতও্ডাবাদী”-- এইরূপ আখ্যার 
দ্বারা উল্লেখ করিয়াছেন। 

ভাষ্যকার ইহাদিগকে লক্ষ্য করিয়া বলিয়াছেন যে, বৈতপ্ডিক যদি জিজ্ঞাদিত হইয়া তীতাঁর 
পক্ষ বা সিদ্ধান্ত আছে, ইহা স্বীকার করেন, তাহা হইলে নিশ্রয়োজন বিতগুাবাদীর মতে 
তিনি বৈতপ্তিক হইতে পাঁরেন না । কারণ, বৈতপ্ডিকের স্বপন্ম নাই ; সুতরাং বিতগ্ার ম্বপক্ষ- 
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সিদ্ধি প্রভৃতি কোন প্রয়োজন নাই, ইহাই ত তাহাদিগের মত। বৈতগ্ডিকের ম্বপক্ষহীন 
বিচারকেই তাহারা বিতগ্ডা বলেন, সুতরাং যে বৈতগ্ডিক স্বপক্ষ স্বীকার করেন, তিনি আর 
তাহাদিগের মতে বৈতগ্ডিক হইতে পারিলেন না। যদি বল, তিনি ত অবশ্তই বৈতগ্ডিক 
হইবেন না, স্বপক্ষ থাকিলে কি আর তাহাকে বৈতগ্ডিক বলা যাঁয়? তাহ! হইলে জিজ্ঞাসা 
করি, বৈতগ্ডিক হইবেন ফে? ঘিনি স্বপক্ষ স্বীকার করেন না, তাহাকে বৈতগ্ডিক বলিতে 
পারি না । কারণ, তাহার স্বপক্ষ ন! থাকিলে তিনি নিরর্থক বাক্যবিস্তাস করিবেন কেন? যিনি 
তাঙ্কা করেন,তাহাকে বোকা বা বোঁধয়িত। কিছুই বলা যায় না। যিনি নিশ্রয়োজনে কথা বলেন, 
তাহাকে কোন বিচারকের সংজ্ঞ! প্রদান কর! যাইতে পারে না, তিনি সভ্া-সমাজে উন্মত্তের 
ন্যায় উপেক্ষিত, ইহ! স্বীকার করিতে হয়। কিন্তু বৈতপ্ডিকগণ যখন ত্ররূপে উপেক্ষিত নহেন, 
তাহার! বিচারকের আসনে বসিয়া সমন্মানে বিচার করিয়া থাকেন, তখন অবশ্ত বলিতে হইবে, 
তাহারা নিম্্য়োজনে কথা বলেন না, তীহাদিগের গুঢ়ভাবে স্বপক্ষ আছেই, এ স্বপক্ষ-সিদ্ধিই 
বিতগ্ডার প্রয়োজন এবং সেই স্বপক্ষ রক্ষার জন্যই ত্াহাদিগের পরপরাজয় প্রয়োজন । স্বপক্ষ- 
সিদ্ধি হউক বা না হউক, পরপক্ষ-সাধনের খণ্ডন করিতে পারিলে স্বপক্ষ আপনা আপনিই সিদ্ধ 
হইয়া যাইবে, ইহা মনে করিয়াই বৈতগ্তিক কেবল পরপক্ষ-সাঁধনের থণ্ডনই করেন, স্বপক্ষের 
সাধন অর্থাৎ প্রমাণাদির দ্বারা নিজসিদ্ধান্তটির সংস্থাপন করেন না। সংস্থাপন ন| 
করিলে তাহাকে ন্বপক্ষ বলা যায় নাঁ-এ কথ নির্ুক্তিক ; সংস্থাপন না করিলেও যাহা 
স্থাপনের যোগা, তাহা স্বপক্ষ হইতে পারে। সংস্থাপনের অবাবহিত পূর্বে কি কোন বাদীর 
পক্ষটিকে তাহার স্বপক্ষ বলা হয় না? মূল কথা, বৈতগ্ডিকের স্বপক্ষ আছে, স্বপক্ষ- 
সিদ্ধিই তাহার বিতগার প্রয়োজন, বিতণ্ড নিশপ্রয়োজন নহে । যাহারা বৈতগ্ডিকের স্বপক্ষ 
নাই বলিতেন, উদ্যোতকরও তাহাদিগের মতের উল্লেখ করিয়! সিদ্ধান্ত বলিয়াছেন, 
“ন দূষণমাত্রং বিতগ্তা, কিন্তু অভ্যুপেত্য পক্ষং যো ন স্থাপয়তি স বৈতগ্ডিক উচ্যতে”। 
ভাষ্যে “সোহস্ত সিদ্ধান্ত” এই অংশ “সোহস্ত পক্ষঃ, এই পূর্ববকথারই বিবরণ। অর্থাৎ 
স্থলে “পক্ষ” শবের দ্বারা সিদ্ধান্তই অভিপ্রেত। 


ভাষ্য। অথাপি পরপক্ষপ্রতিষেধ্জাপনং প্রয়োজনং ব্রবীতি, এতদপি 
তাদৃগেব। যো জ্ঞাপয়তি যে। জানাতি, যেন জ্ঞাপ্যতে যচ্চ, প্রতিপদ্যতে 
যদি, তদা বৈতপ্তিকত্বং জহাতি। অথ ন প্রতিপদ্যতে, পরপক্ষপ্রতিষেধ- 
জ্ঞাপনং প্রয়োজনমিত্যেতদস্য বাক্যমনর্থকং ভবতি। 

বাক্যসমূহশ্চ স্থাপনাহীনে বিতণ্ডা, তস্য যদ্যভিধেয়ং প্রতিপদ্যতে 
সোহস্য পক্ষ? স্থাপনীয়ে৷ ভবতি, অথ ন প্রতিপদ্যতে প্রলাপমান্রমনর্থকং 
ভবতি বিতপ্ডাত্বং নিবপ্তত ইতি। 
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অন্ুবাদ। আর যদ্দ (বৈতগুক বিতগুার প্রয়োজন বিষয়ে জিজ্ঞাসিত 
হইয় ) পরপক্ষ-প্রতিষেধ-জ্ভাপনকে অর্থাৎ পরপক্ষ-সাধনের দোষ প্রদর্শনকে 
প্রয়োজন বলেন, ইহাও সেইরূপই অর্থাৎ এ পক্ষেও পূর্বেবাক্ত প্রকার দোষ 
অপরিহার্য । ( কেন, তাহা বুঝাইতেছেন ) যিনি বুঝাইবেন, যিনি বুঝিবেন, 
াহার দ্বার! বুঝ|ইবেন (এবং ) যাহা বুঝাইবেন অর্থাৎ জ্ঞাপক, জ্ঞাতা, জ্ঞাপনের 
সাধন প্রমাণাদি এবং জ্ঞাপনীয়, এই চারটি যদি স্বীকার করিলেন, তাহা হইলে 
( সেই শুম্যবাদী বৈতণ্ডিক ) বৈতগ্ডিকত্ব ত্যাগ করিলেন। অর্থাৎ এগুলি স্বীকার 
করিলে তিনি স্বপক্ষ স্বীকার করিয়া বসিলেন, সুতরাং তাহার নিজ মতানুসারে 
তিনি বৈতগ্ডিক হইতে পারিলেন না, তাহাকে আর বৈতপ্ডিক বল! গেল না। 


আর যদি ( তিনি পূর্বেবাক্ত চারিটি ) স্বীকার না করেন, (তাহা হইলে ) 
ইহার অর্থাৎ শুন্যবাদী বৈতপ্ডকের “পরপক্ষ প্রতিষেধ জ্ঞাপন প্রয়োজন, এই কথা 
নিরর্থক হয়, অর্থাৎ শুন্যবাদী ষদি কিছুই না মানেন, তাহা হইলে পরপক্ষ-প্রতিষেধ 
জ্ঞাপন করিবেন কিরূপে ? তিনি যে 'প্রতিষেধ বলিয়! কোন পদার্থও মানেন না, 
তৰে তিনি কিসের জ্ঞাপন করিবেন 2 যাহা নাই, তাহার জ্ঞাপন কখনই হইতে 
পারে না। স্থৃতরাং শুন্যবাদীর এ কণা কেবল কথামাত্র, তাঁহার নিজ মতে এ কথার 
কোন অর্থ হয় না--উহা1 অনর্থক । 


পরন্ত্ত স্থপনাহীন অর্থাৎ স্বপক্ষের সংস্থাপনশুন্য বাক্যসমূহ “বিতণ্”। 
( শুন্যবাদী ) যদি সেই বিতগ্-বাক্যের প্রতিপাদ্য স্বীকার করেন, (তাহা হইলে ) 
সেই প্রতিপাদ্য পদার্থ ইহার (শুন্যবাদীর ) “পক্ষ” অর্থাৎ সিদ্ধান্ত হওয়।য় স্থাপনীয় 
হয়। অর্থাত বিতগুাঁবাক্যের যাহা প্রতিপাদ্য, তাহা বৈতগ্ডিকের স্বপক্ষ বা নিজ 
সিদ্ধান্ত বলিতেই হইবে। প্রতিবাদী তাহ ন৷ মানিলে বৈত্ডিককে তাহার সংস্থাপনও 
করিতে হইবে, স্থতরাং শুন্যবাদী তাহার বাক্যের প্রতিপাদ্য স্বীকার করিলে 
স্বপক্ষ স্বীকার করায় তাহার নিজের মতে তিনি বৈতগ্ডিক হইতে পারেন না। 


আর যদি (তিনি বিতগু-বাক্যের প্রতিপাদ্য ) স্বীকার না করেন, ( তাহা 
হইলে তীহার কথা ) প্রলাপমাত্র অনর্থক হয়, (তাহার কথাগুলির ) বিতগাত্ব 
নিবৃত্ত হয়, অর্থাৎ যাহার কোন প্রতিপাদ্যই নাই, তাহা বাক্যই হয় না, বাক্য না 
হইলেও তাহা বিতগু! হইতে পারে না, প্রতিপাদ্যহীন কথা প্রলাপমাত্র, তাহার 
কোন অর্থ নাই। 


9৮ ন্যায়দর্শন ইনি লাঃ 


টিপ্লনী। বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের মধ্য শৃন্তবাদী নামে এক সম্প্রদায় ছিলেন। বুদ্ধদেবের শিষ্য- 
৮তয়ের মধ্যে মাধামিক শুন্ভবাদের উপদেশ পাইয়াছিলেন এবং উহাই বুদ্ধদেবের প্ররুত 
মত বলিয়া পরবর্তী অনেক গ্রন্থে উল্লিখিত দেখা যায়। বুদ্ধদেবের শূগ্ঠবাদের প্রকৃত মন্ত্র যাহাই 
*টক, তট্ট কুমারিল, বাচস্পতি মিশ্র এবং উদয়নাচার্ধা প্রভৃতি বৌদ্ধমতবিধ্বংসী আচার্ধয- 
গণ মাধ্যমিকের শুন্তবাদ বলিয় প্রকাশ করিয়াছেন যে, যাহাকে প্রমেয় বল! হয়, তাহা বস্ততঃ 
নাই। কারণ, কোন পদার্থকেই সৎ বলা যায় না । কারণ, যদি সং হইত, তাহা হইলে চিরকালই 
থাকিত, একরূপই থাকিত। আবার অসংও বলা যাঁয় না, কারণ, প্রতীতি হইতেছে, 
অসতের প্রতীতি হইতে পারে ন!। আবার নংও বটে, অনৎও বটে--ইহাও অর্থাৎ সৎ ও 
অসৎ এই উভয় প্রকারও বলা যায় না। কারণ, এ উভয় রূপ বিরুদ্ধ। সৎ হইলে তাহা 
অসৎ হইতে পারে না, অসং হইলেও সৎ হইতে পারে না। আবার সংও নহে, 
অসৎও নহে, ইহা ছাড়া অন্ত প্রকার, ইহাঁও বলা যায় না। কারণ, সৎ না 
হইলে অসৎ হইবে, অসৎ না হইলে সং হইবে। সং নহে, অসংও নহে--এইন্রপ 
খিকদ্ধধশ্মাক্রান্ত পদার্থ হইতে পারে না, তাহ হইলে প্রতীতি ও হইতে পারিত না । ফলতঃ এই 
চতুব্িবধ প্রকারই বিচারসহ নহে। ইভ। ছাড়া আর কোন গ্রকারও নাই। সুতরাং বখন অপর 
মম্প্রদার-সম্মত গ্রমেয় সর্ধপ্রকাঁরেই বিচারসহ নভে অর্থাৎ বিচারে টিকে না, তখন প্রমেয় নাই । 
এতাঁদুশ শুন্তবাদীর কোন পক্ষও নাই, স্থাপনাও নাই । কারণ, তিনি কিছুই মানেন নাই, তিনি 
পরপক্ষ প্রতিষেধ জ্ঞাপনের জন্যই বিচার করিয়াছেন। বাদ, জল্প ও বিতগ্ডা ভিন্ন আর 
কোনরূপ বিচার অন্ত সম্প্রদায় স্বীকার করেন নাই। কেন বিচার করিতে আসিলে এই ত্রিবিধ 
(বচারের কোন বিচারই করিত হইবে, নচেৎ প্রাচীন কালে বিচার গ্রাহ্ হইত না । জুতরাং 
শন্যবাধী নিজেকে বৈ5গি+ বালয়া পরিচর দিয়াই বিচার করিতে আদিতেন এবং স্বপক্ষহীন 
(খচারকেই বিতগ্ড1! বলিতেন। বিতপ্ায় স্বপক্ষ থাকা প্রয়োজন হইলে, শূন্যবাদীর বিচার 
[বতও্ড হইতে পারে না, বাদ ও জল্প হওয়া ত একেবারেই অসম্তব। এ জন্য শূহ্যবাদী অন্য 
সম্প্রদায়ের নিকটে বৈতগ্ডিকরূপে গৃহীত হইবার জগ্গ বিতগডার লক্ষণ এরূপই প্রতিপন্ন 
করিতেন । মহার্ঘ গোতমের বিতগ্ডা-লক্ষণশ্ুত্রেও স্থাপনা শব্ধ নিরর্থক বলিতেন। ( * অঃ, 
আঃ, ৩ সুত্র দ্রষ্টব্য )। 

ফল কথা, শৃন্তবাদী বলিতেন যে, বৈতপ্তকের নিজের কোন পক্ষ বা সিদ্ধান্ত নাই, স্তরাং 
স্বপক্ষ-সিদ্ধি বিতপ্ডার প্রয়োজন হইতেই পারে না। তবে নিশ্রয়োজন কিছুই নাই, ইহা অবশ্ঠ 
স্বীকার করি; পরপক্ষ-প্রতিষেধ জ্ঞাপনই বিতগার 'প্রয়োজন। পরের পক্ষটি প্রতিষিদ্ধ, পর- 
পক্ষের সাধন দুষিত, ইহা পরকে এবং মধাস্থদিগকে বুঝানই বৈতগ্ডিকের উদ্দেস্ঠ । 

ভাষ্যকার এই শৃন্যবাদীকে লক্ষ্য করিয়া! বলিয়াছেন যে, ইহাঁও সেইরূপই অর্থাৎ এ কথা 
ঠিক পুর্ের কথা না হইলেও সেইরূপই হইয়াছে। কারণ, শৃন্যবাদী যদি পরপক্ষ-প্রতিষেধ 
জ্ঞাপনের জন্ত বিতণ্ড! করেন, তাহা হইলে তিনি জ্ঞাপক, জ্ঞাতা, জ্ঞাপনের সাধন প্রমাণাদি 


১ সৎ] বাৎস্যায়ন ভাষ্য ৪৯ 


এবং জ্ঞাপনীয়, এই চারিটি মানিবেন কি না? তাহা মানিলে এগুলি তাহার স্বপক্ষ বা স্বসিদ্ধান্ত- 
রূপে গণা হইল, পরপক্ষ-প্রতিষেধ যাহা তাহার জ্ঞাপ্য, তাহা জানাইতে আর যাহা আবশ্যক, 
তাহাও স্বসিদ্ধান্তরূপে স্বীকৃত হওয়ায় পক্ষমধ্যে গণ্য হইল স্থতরাং তিনি তাহার নিজমতে 
বৈতগ্ডিকত্ব ত্যাগ করিলেন । “বৈতগ্ডিকত্ব ত্যাগ করিলেন” বলিতে তাহাতে তাহার নিজসম্মত 
বৈতগ্ডিকের লক্ষণ থাকিল না) কারণ, বৈতগ্ডিকের স্বপক্ষ থাকিলে শৃন্ঠবাদী তাহাকে ত বৈত- 
স্িক বলেন না, তিনি নিজে স্বপক্ষ স্বীকার করিয়া বসিলে আর বৈতগ্ডিক হইবেন কিরূপে ? 
এবং তাহার শুন্যবাদই বা থাকিবে কিরূপে? 

আর যদি শৃন্যবাদী পূর্বোক্ত দোঁষভয়ে বলেন যে, আমি জ্ঞাপক প্রভৃতি স্বীকার করি 
না, আমি কিছুই মানি না, তাহা হইলে পরপক্ষ-প্রতিষেধ জ্ঞাপনই তীহার প্রয়োজন, এ কথা 
তিনি বলিতে পারেন না, এ কথা উন্মত্তপ্রলাপ হইয়া পড়ে । কারণ, প্রথমতঃ কোন বাদী 
বৈতগ্ডিকের নিকটে “এই সাধ্য, এই পঞ্চাবয়ব বাকোর দ্বারা আমি জ্ঞাপন করিতেছি, এই 
ভাবে জ্ঞাপন করিলে, বৈতগ্ডিক সেই জ্ঞাপক ব্যক্তি এবং তাহার জ্ঞাপা পদার্থ এবং জ্ঞাপনের 
সাধন পঞ্চাবয়ৰ প্রস্ৃৃতি বুঝিয়াই তাহার খণ্ডন করিয়া থাকেন। বৈতগ্ডিক সেখানে এ গুলি 
না বুঝিলে অর্থাৎ তিনি জ্ঞাতা না হইলে পরপক্ষ প্রতিষেধ জ্ঞাপন তাহার প্রয়োজন হইতে 
পারে না। আবার তাহার নিজের জ্ঞাপ্য যে পরপক্ষ-প্রতিষেধ, তাহাও যদি তিনি না 
মানেন, তবে তিনি কিসের জ্ঞাপন করিবেন? যাহা নাই, তাহার কি জ্ঞাপন হইতে পারে ?. 
এবং জ্ঞাপক, জ্ঞাতা ও জ্ঞাপনের সাধন না থাকিলে কি কিছুর জ্ঞাপন হইতে পারে? ফলতঃ 
ধিনি এ সমস্ত কিছুই মানেন না, তিনি পরপক্ষ-প্রতিষেধ জ্ঞাপন আমার প্রয়োঞ্জন, ইহা 
কখনই বলিতে পারেন না, তাহার এ কথার কোন অর্থ নাই--উহা অনর্থক । বিপক্ষের 
সম্মত জ্ঞাপক প্রভৃতি পদার্থ অবলম্বন করিয়া বিপক্ষের মতানুসারেও তিনি বিপক্ষকে কিছু 
জ্কীপন করতে পারেন না। কারণ, বিপক্ষ যাহাকে প্রমাণ বলেন, শৃন্তবাদী তাহা অধলগ্ন 
করেন না। তিনি যাহা প্রমাণ বলিয়া বিপক্ষের নিকটে উল্লেখ করেন, বিপক্ষ তাহা প্রমাণ 
বলেন না,তাহ! মানেন না, তিনি নিজেও তাহা মানেন ন!। অন্ততঃ পরপক্ষ-প্রতিষেধ--বাহা তাহার 
স্তাপনীয়, যাহার জ্ঞীপন তাহার বিতগ্ডার প্রয়োজন, তাহা তাহার বিপক্ষের অসন্মত পদার্থ, 
তিনিও তাহাকে একট! পদার্থ বলিয়া মানেন না, তিনি যে শৃন্যবাদী, তিনি যে কোন পদার্থ ই 
মানেন না)স্থৃতরাং যাহ! বাদী ও প্রতিবাদী এই উভয় পক্ষেরই অসম্মত অর্থাৎ যাহা কেহই মানেন 
না, তাহার জ্ঞাপন কখনই হইতে পারে না। ন্ুতরাং পরপক্ষ-প্রতিষেধ জ্ঞাপনই বিতগ্ার 
প্রয়োজন, এ কথা শৃন্তযবাদী কিছুতেই বলিতে পারেন না) তিনি এ্রন্ূপ বলিলে উন্মন্তের 
হায় উপেক্ষিত হইবেন; সুতরাং তাহার স্বপক্ষ স্বীকার করিতে হইবে, না হয়, নীরব 
থাকিতে হইবে। 

ফলতঃ শূন্যবাদীর বিচার করিতে হইলে তাহার জ্ঞাপনীয় পদার্থ তাহাকে মানিতেই হইবে, 
স্থৃতরাং এঁটি তাহার পক্ষ বা সিদ্ধান্ত বলিতে হইবে এবং জ্ঞাপনের জন্য জ্ঞাপক প্রভৃতি 


১ ১জা, 
রি ন্যায়দশর্ন 


পদার্থও যাহ! যাহা আবশ্তক, সেগুলিও তাহার সিদ্ধান্তরূপে গণ্য হইবে। তাহা হইলে বিতওায় 
্বপক্ষ স্বীকার করিতে হইল এবং এ ম্বপক্ষ-সিদ্ধিই পরিশেষে বিতগার প্রয়োজন, ইহাও আসিয় 
পড়িল। সুতরাং শুন্বাদীর নিজ মত টিকিল না, তিনি তাঁহার মতে বৈত্ডিক হইতে পারিলেন 
না। তাহ! হইলে শৃন্যবাঁদীর কথাও পূর্বের স্তায়ই হইল, শৃন্তবাদী বিতগডার প্রয়োজন স্বীকার 
করায় পূর্বোক্ত “নিশ্রয়োজন বিতপ্াবাদী*র মতের সহিত তাহার মত ঠিক এক না হইলেও 
ফলে উহা! একরূপই হইল। কারণ, তাহার মতেও পূর্বোক্ত দোষ অপরিহার্ধ্য, তাই ভাষ্যকার 
বলিয়াছেন--“এতদপি তাদৃগেব” | 
শূন্যবাদী বৈতগ্ডিককে লক্ষ্য করিয়া ভাষ্যকার আরও একটি দোষ বলিয়াছেন যে, শূন্যবাদী 
বৈতগ্ডিক তাহার বিতণ্ড নামক বাক্যসমূহের অবশ্ত প্রতিপাদ্য স্বীকার করিবেন। কারণ, 
প্রতিপাদ্যহীন উক্তি প্রলাপমাত্র, উহা বাক্যই হয় না, সুতরাং বিতগ্ডা হইতে পাবে না। যে 
উক্তির কোন প্রতিপাদ্যই নাই, তাহ! প্রলাপ ভিন্ন আর কি হইবে? উহা অনর্থক, শুনবাদী 
এরূপ প্রলাপ বলিলে তাহা কেহ শুনিবে না, সভ্য-সমাজ তাহা গ্রহণ করিবে না । সুতরাং 
শৃন্যবাদী তাহার বিতগডাবাক্যের অবশ্ঠ প্রতিপাদ্য স্বীকার করিবেন। শুন্যবাদী বিতগাবাক্যের 
দ্বারাতীহাঁর বিপক্ষের হেতুকে অসিদ্ধ, অব্যভিচাঁরী, অথবা! বিরুদ্ধ-_ইত্যাদিরূপে ভুষ্ট বলিয়া 
প্রতিপন্ন করেন, সুতরাং বিপক্ষের হেতুর অসিন্ধত্ব প্রভৃতি দোষই শৃন্তবাদীর বাক্যের প্রতি- 
'পাগ্য। তিনি এর প্রতিপাদ্য স্বীকার করিলে প্রগুলি তাহার স্বপক্ষের সিদ্ধান্ত বলিতে হইবে, 
এবং বিতগ্া-বাক্যের দ্বারা উহা! প্রতিপাদন করিলে ফলতঃ উহার সংস্থাপন করাই হইবে, 
এবং অসিদ্ধত্ব প্রভৃতি যে হেতুর দোষ, ইহা ও তাহাকে মানিতে হইবে, এবং তাহাও প্রমাণাদির 
দ্বারা সাধন করিতে হইলে স্বপক্ষের স্থাপন! আসিয়া পড়িবে। ফলতঃ যে ভাবেই হউক, 
স্বপক্ষের স্বীকার এবং সংস্থাপন আসিয়া পড়ায় শুন্যবাদীর বিচার বিতও হইতে পারে না, 
শৃন্যবাদী বৈতপ্তিক হইতে পারেন না) সুতরাং সকলকেই স্বীকার করিতে হইবে, বিতণ্ডায় 
বৈতগ্ডিকের স্বপক্ষ-স্বীকার আছে। কিন্ত বৈতগ্ডিক বিচারস্থলে প্রমাণাঁদির দ্বার! তাহার 
সংস্থাপন করেন না, তিনি কেবল পরপক্ষ স্থাপনের খগ্ডনই করেন। ফলে স্বপক্ষ সিদ্ধ হউক 
বা না হউক, পরপক্ষ-সাধনের থগ্ডন করিতে পারিলে স্বপক্ম আপন! আপনিই সিদ্ধ হইয়া যাইবে, 
ইহা মনে করিয়াই তিনি কেবল পরপক্ষ-সাঁধনের খণ্ডন করেন। পরিশেষে স্বপক্ষ-সিদ্ধিই এ 
বিতণ্ডার প্রয়োজন । মুলকথা, বিতওা নিশ্রয়োজন নহে, সুতরাং সর্ধবকর্মম, সর্ববিষ্তা প্রয়োজন- 
ব্যাপ্ত, এই পূর্ববকথা ঠিকই বলা হইয়াছে। 
বিতগ্ডার গ্রয়োজন-পরীক্ষায় স্বপক্ষ-সিদ্ধিই বিতগ্ার প্রয়োজন, এই সিদ্ধান্ত সমর্থনের জন্য 
শেষে ভাষ্যকার শূন্তবাদীর কথাও তুলিয়াছেন। কারণ, শূন্তবাদী স্বপক্ষ-সিদ্ধিকে বিতগ্ডার 
প্রয়োজন বলেন নাই, তাহার মত থগুন ন। করিলে ভাষ্যকারের বিতগ্ডার প্রয়োজন-পরীক্ষা 
অসম্পূর্ণ থাকে, স্বপক্ষসিদ্ধিই যে বিতগ্ডার প্রয়োজন, এই সিদ্ধান্তে শূন্যবাদীর প্রতিবাদ থাকিয়া 
যায়, তাই পরে শৃন্যবাদীর মতানুসারে তাহার বিচারের বিতগ্ডাত্ব খণ্ডন করিয়াছেন | পূর্বে 


১ ০] বাৎস্াযায়ন ভাষ্য ৫০ 


গমাণাদিপদার্থবাদীদিগের মধ্যে যাহার! নিশ্রয়োজন-বিতঙাৰাঁদী ছিলেন, তাহাদিগের মত 
থগুন করিয়াছেন। “তাৎপর্য্যপরিশুদ্ধি””র প্রকাশ-টীকাঁকার বর্ধমান এই কথা স্পষ্ট করিয়াই 
লিখিয়৷ গিয়াছেন। তাৎপর্য্-টাকাকার বাচস্পতি মিশ্রের ব্যাখ্যাতেও সেই ভাবই পাওয়া যায়। 
ভাষাকারের সন্দর্ভের ভাবেও ইহা বুঝা যায়। উদ্োতকর এবং উদয়নের সন্দর্ভের দ্বারা 
একই শূন্যবাদীকে লক্ষ্য করিয়া ভাষ্যকার সব কথা বলিয়াছেন, ইহাও মনে আসে। নুধীগণ 
& সকল গ্রস্থের সর্্বাংশ দেখিয়! ইহার সমালোচনা! করিবেন। মনে রাখিতে হইবে, ভাষ্যকার 
বাংস্তায়নের সন্দর্ভের স্ায় & সকল গ্রস্থ-সন্দর্ভও অতি ছুরূহ ভাবগর্ভ, বছু পরিশ্রম ও বহু চিন্তা 
করিয়া তাৎপর্য্য নির্ণয় করিতে হইবে। 

ভাষ্যে যেন জ্ঞাপ্যতে যচ্চ”__-এই স্থলে “যচ্চ” এই কথার ক্জাপ্যতে” এই কথার সহিতই 
যোজন! বুঝিতে হইবে । সর্বত্র “যং” শৰের প্রয়োগ থাকায় শেষে “তৎ* শবের প্রয়োগ কুরিক়্া 
“তানি প্রতিপদ্ধতে যদি” এইরূপ ব্যাখ্যা হইবে । “প্রতিশপুর্বক “পদ” ধাতুর অর্থ এখানে 
স্বীকার। এখানে অনেক পাঠান্তরও দেখা বাঁয়। 'অনেক পুস্তকে এচ্চ জ্ঞাপ্যতে, এতচ্চ 
প্রতিপদ্যতে যদি”, এইরূপ পাঠ আছে। এ পাঠে সহজেই অর্থ বোধ হয়। ভাষ্যের শেষ- 
বঞ্ধ ইতি” শব্দট “প্রয়োজন” পদার্থ ব্যাখ্যার সমাপ্তিস্চক । এইরূপ বাক্যসমাণ্ডি সচনার 
জন্যও ভাষ্যকার প্রায় সর্বত্র "ইতি শব্দের প্রয়োগ করিয়াছেন। এগুলি অনুবাদে গৃহীত 
হইবে না। 

ভাষ্য। অথ দৃষ্টান্তঃ, প্রত্যক্ষবিষয়োহর্থো দৃষ্টান্ত যত্র লৌকিক- 

পরীক্ষকাণাং দর্শনং ন ব্যাহন্যতে | স চ প্রমেয়ং তন্ত পৃথগ্বচনঞ্চ__তদা- 
শ্রয়াবনুমান।গমৌ।, তন্মিন সতি শ্তাতামনুমানাগমাবসতি চ ন স্যাতাং। 
তদা শ্রয়। চ ন্যায়প্রবৃত্ভিঃ | দৃষ্টান্তবিরোধেন চ পরপক্ষপ্রতিষেধো বচনীয়ো 
ভবতি, দৃষ্টান্তনমাধিন। চ স্বপক্ষঃ সাধনীয়ে! ভবতি। নাস্তিকশ্চ দৃষ্টান্ত- 
মভ্যুপগচ্ছন্নাস্তিকত্বং জহাতি, অনভ্যুপগচ্ছন্‌ কিং সাধনঃ পরমুপালভে- 
তেতি। নিরুক্তেন চ দৃষ্টান্তেন শক্যমভিধাতুং “সাধ্যসাধর্মযাত্দ্বন্মভাবী 
দৃষ্টান্ত উদাহরণং, “তদ্দিপর্ধ্যযাদ্বা বিপরীত"মিতি। 


অনুবাদ। অনন্তর অর্থাৎ প্রয়োজনের পরে দৃষ্টান্ত, প্রত্যক্ষের বিষয় পদার্থ 
দৃষ্টান্ত । ফলিতার্থ এই যে-_যে পদার্থে লৌকিকদিগের এবং পরীক্ষকদিগের জ্ঞান 
অব্যাহত হয় অর্থা যে পদার্থে বোদ্ধা৷ ও বোধয়িতার বুদ্ধির অবিরোধ উপস্থিত 
হয়, ( তাহ! দৃষ্টান্ত )। তাহাও প্রমেয়, সেই দৃষ্টান্তের পৃথক্‌ উল্লেখ করিয়াছেন । 
কারণ, জনুমান-প্রমাণ ও শব্দপ্রমাণ সেই দৃষ্টান্তের আশ্রিত অর্থাৎ দৃষ্টান্ত 


৫ ন্যায়দর্শন িনডিুি 


তাহ।দিগের নিমিত্ব। বিশদার্থ এই যে-__সেই দৃষ্টান্ত থাকিলে অনুমান ও শব- 
প্রমাণ থাকিতে পারে, না থাকিলে থাকিতে পারে না, এবং ন্ঠায়প্রবৃত্তি অর্থাৎ 
পর্চাবয়বাত্মক বাক্যরূপ ন্যায়ের প্রকাশ সেই দৃষ্টাস্তের আশ্রিত অর্থাৎ দৃষ্টান্ত 
তাহার মূল। এবং দৃষ্টান্তের বিরোধের দ্বারা পরপক্ষ-প্রতিষেধ অর্থাণ পরপক্ষ- 
সাধনের প্রতিষেধ বচনায় হয় অর্থা বলিতে পারা যায় অথবা! দূষিত করিতে পারা 
যায়, এবং দৃষ্টান্তের সমাধির ছারা অর্থাৎ অবিরোধের ছারা স্বপক্ষ সাধনীয় হয়, 
(সাধন করা যায়) এবং নাস্তিক অর্থাৎ ক্ষণভঙ্গবাদী বৌদ্ধসম্প্রদায় ধাহার! পদার্থ, 
মাত্রকেই যেক্ষণে উৎ্পন্ন,তাহার পরক্ষণেই বিনষ্ট হয় বলেন,তীহারা দৃষ্টান্ত স্বীকার 
করিলেই নাস্তিকত্ব ত্যাগ করেন অর্থাৎ পুর্ববদৃষ্ট কোন পদার্থ দৃষ্টান্তরূপে উল্লেখ 
করিলেই এবং সে জন্য দৃষ্টান্ত প্রদর্শনকাল পর্য্যন্ত তাহার অস্তিত্ব স্বীকার করিতে 
হইলেই ঠাহাদিগের ক্ষণভঙ্গবাদ ত্যাগ করিতে হয়। দৃষ্টান্ত স্বীকার না করিলে 
( নাস্তিক ) কোন্‌ সাধনবিশিষ্ট হইয়া পরকে অর্থাৎ পরপক্ষের সাধনকে প্রতি- 
ষেধ করিবেন ? 


এবং নিরুত্ত অর্থাৎ পূর্বে যাহার লক্ষণ বলিয়াছেন,এমন দৃষ্টান্ত পদার্থের দ্বার! 
( মহবি ) “সাধাসাধর্ম্য ত্তদ্বন্মভাবী দৃষ্টান্ত উদ্াহরণং,” “তদ্দিপর্য্যয়াদ্া বিপরীতং» 
( এই হুইটি সুত্র ১অঃ, ৩৬৩৭ ) বলিতে পারিবেন, অর্থাৎ দৃষ্টান্ত পদার্থ কি, 
তাহা বিশেষ করিয়া না! বলিলে মহর্ধি পরে ষে উদাহরণ-বাকে।র দুইটি লক্ষণ 
বলিয়াছেন, তাহা বলিতে পারেন না। কারণ, দৃষ্টান্ত না বুঝিলে সে লক্ষণ বুঝা 
যায় না। 

টিপ্ননী। ভাষ্যকার প্রয়োজনের পরে দৃষ্টান্তের স্বরূপ বর্ণন করিয়! তাহার পৃথক্‌ 
উল্লেখের কাঁরণগুলির উল্লেখ করিয়াছেন। প্রত্যক্ষের বিষয় পদার্থ-ৃষ্টান্ত--ভাষ্যকাঁরের এই 
গ্রথম কথার দ্বারা বুঝিতে হইবে যে, দৃষ্টান্তবিষয়ে মূল-প্রমাণ প্রতাক্ষ, দৃষ্টান্ত প্রত্াক্ষ প্রমাণ. 
মূলক, এই জন্যই উহার নাম দৃষ্টান্ত । প্রত্যক্ষ পদার্থ না হইলে তাহ দৃষ্টান্ত হইবে না, ইহ! উহার 
দ্বারা বুঝিতে হইবে না। কারণ, অনেক অতীন্দ্রি় পদার্থকেও মহর্ষি দৃষ্বীস্তরূপে উল্লেখ 
করিয়াছেন। তাৎপর্ধ্যটাকাকারও শেষে বলিয়াছেন যে, “প্রত্যক্ষমূলত্বাদ। প্রত্যক্ষ দৃষ্টাস্তঃ 
ৃ্টান্ত গ্রত্যক্ষমূলক, প্রত্যক্ষ স্থলে যেমন দৃষ্টান্ত আবশ্তক হয় না, তদ্রুপ দৃষ্টান্তেরও দৃষ্টান্ত 
আবশ্তক হয় ন|। দৃষ্টান্ত প্রতাক্ষ পদার্থের স্তায় নির্বিবাদ ; সেরূপ না হইলে তাহ! দৃষ্টন্তই হয় না) 
এই সকল কথ! স্থচনার জন্যই ভাষ)কার প্রথমে ধরূপ কথা বলিয়াছেন এবং উহারই ফলিতার্থ 
বর্ণনপূর্ব্বক শেষে মহষি হুত্রানুসারে দৃষ্টাত্তের লক্ষণ বলিয়াছেন। যিনি যে বিষয়ে বিজ্ঞ নহেন, 
প্রাচীনগণ তাহাকে সেই বিষয়ে বলিতেন "লৌকিক”। যিনি যে বিষয়ে রিজ্ঞ, তাহাকে সেই 
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বিষয়ে বলিতেন “পরীক্ষক! যিনি বস্তু বিচারপূর্বক অপরকে বুঝাইয়! দিতে পারেন, তিনিই ত 
পরীক্ষক । আর যিনি পরীক্ষকের নিকট হইতে বুঝেন, তিনিই লৌকিক । ফলকথা, 
লৌকিক বলিতে বোদ্ধা, পরীক্ষক বলিতে বোধয়িতা। এক পক্ষ লৌকিক, অপর 
পক্ষ পরীক্ষক-__এই উভয় ব্যক্তির যে পদার্থে বুদ্ধির অবিরোধ উপস্থিত হইবে, তাহাই দৃষ্টাস্ত 
পদার্থ, ইহাই স্থত্রকারের তাৎপর্য্যার্থ নহে । কারণ, অনেক পণ্ডিতমাত্র-বেদ্য পদার্থকেও (মনত 
ও আমুর্কেদের প্রামাণা, পরমাণুর শ্তামরূপের অনিত্যতা প্রভৃতি ) স্ত্রকার মহর্ষি দৃষ্টান্তরূপে 
উল্লেথ করিয়াছেন। সে সকল পদার্থ যিনি বুঝেন, তাহাতে ধাহার বুদ্ধির অবিরোধ উপস্থিত হয়, 
সেই ব্যক্তিকে লৌকিক বল! যায় না। প্র সকল পদার্থ কেবল পরীক্ষকমাত্র-বেদ্য। 
সুতরাং বুঝিতে হইবে যে, কোন স্থলে লৌকিক ও পরীক্ষকদিগের এবং কোন স্থলে কেবল 
লৌকিকদিগের এবং কোন স্থলে পরীক্ষকদিগের যে পদার্থে বুদ্ধির অবিরোধ উপস্থিত 
হয়, তাহা দৃষ্ট।স্ত। ফলিতার্থ এই যে, যে পদার্থ বোদ্ধা! ও বোধয়িতার বুদ্ধির অবিরোধের হেতু 
অর্থাৎ যে পদার্থের উল্লেখ করিলে উভয় পক্ষের মত-বৈষম্য যাইয়া মতের সাম্যই উপস্থিত হইতে 
পারে, এইরূপ পদার্থ “দৃষ্টান্ত । এইরূপ পদার্থমাত্রই দৃষ্টান্ত-_ইহা বুঝিতে হইবে না, দৃষ্টান্ত 
₹ইলে তাহা এইরূপই হইবে, এরূপ না হইলে তাহা! দৃষ্টান্ত হইবে না, ইহাই তাৎপর্য । (দৃষ্টান্ত- 
ত্র দ্রষ্টব্য )। 

এই দৃষ্টান্ত পদার্থকে ভাষ্যকার প্রমেয় বলিয়াছেন দৃষ্টান্ত প্রমেয় কিরপে ? মহধি- 
কথিত দ্বাদশ প্রকার প্রমেয়ের মধ্যে ত দৃষ্টান্তের উল্লেখ দেখা যাষ না? এইরূপ প্রশ্ন অবগ্তই হইবে। 
মনে হয়, উদ্যোতকর ইহা! মনে করিয়াই এখানে বলিয়াছেন_“সোহয়ং দৃষ্টান্তঃ প্রমেয়মুপলবি- 
বিষয়ত্বাং । উদ্যোতকরের কথার দ্বারা বুঝা যায় যে, মহর্ষি গোতম তাহার পরিভাষিত 
আম্মাদি দ্বাদশ প্রকার বিশেষ প্রমেয়ের মধ্যে যখন বুদ্ধি বা উপলব্ধির উল্লেখ করিয়াছেন, 
তখন প্র বুদ্ধির বিষয় পদার্থমাত্রই সামান্য প্রমেয় বলিয়া তাহারও সম্মত । যাহা প্রমাণ-জন্য 
উপলব্ধির বিষয়, সামান্যতঃ তাহাকেই 'প্রমেয় বল! হয়। মহধি বিশেষ কারণে আত্মা প্রভৃতি 
দ্বাদশ প্রকার পদার্কে “প্রমেয়” নামে পরিভাষিত করিলেও সামান্য প্রমেযর় আরও 
অসংখ্য আছে, সেগুলিকে তিনিও প্রমেয় পদার্থ বলিয়া স্বীকার করিতেন। 
উদ্যোতকর “নবমস্ুত্রভাষ্য-বার্তিকে” এ কথা বিশেষ করিয়া বলিম্মাছেন। (সেখানে 
ভাষাকারও মহধির পরিভাষিত প্রমেয় ভিন্ন আরও অদংখ্য প্রমেয় পদার্থ আছে, এ কথা 
বলিয়াছেন (নবম স্ত্রভাষ্য দ্রষ্টব্য)। এখন যদি উপলব্ধির বিষয় পদার্থ বলিয়া দৃষ্টান্ত 
পদার্থও মহধি-সম্মত প্রমেয় হয় এবং মহধির পরিভাষিত প্রমেয়ের মধ্যেও অনেক দৃষ্টান্ত 
পদার্থ থাকে, তাহা হইলে দৃষ্টান্ত পদার্থের আর পৃথক্‌ উল্লেখ অর্থাৎ বিশেষ করিয়া উল্লেখ 
কেন? এতছুত্বরেই ভাষ্যকার দৃষ্টাস্তত্বরূপে দৃষ্টান্তের পৃথক্‌ উল্লেখের কারণ বলিয়াছেন । সমস্ত 
দৃষ্টান্ত পদার্থ মহর্ধির পরি ভািত দ্বাদশ প্রকার প্রমেয়ের মধ্যেই আছে; সুতরাং উহা! প্রমেয়, 
ইহাই ভাষ্যকারের তাৎপধ্য নহে। উদ্যোতকরের কথার দ্বারাও তাহ! বুঝা যায় না। তাহা 
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লে উদ্যোতকর দৃষ্টান্তের 'প্রমেয়ত্ববিষয়ে উপলব্িবিষয়ত্বকে হেতু বলিতে যাইবেন কেন? 
বস্ততঃ সুখাদি “প্রয়োজন এবং অনেক দৃষ্টান্ত, “সিদ্ধান্ত” ও “হেত্বাভাস' মহর্ষির পরিভাষিত 
গ্রমেয়ের মধ্যে নাই, সুতরাং মহষি-কথখিত বিশেষ প্রমেয়গুলিতেই সংশয়াদি সকল পদার্থ 
অন্তভূতি আছে, অর্থাৎ উহ্াদিগের মধ্যেই সে সকল পদার্থ আছে, উহ্া্দিগকে বলাতেই 
সংশয়াদি সমস্ত পদার্থ বল! হইয়াছে, এ কথা ভাধাকাঁর বলিতে পারেন না। কিন্তু ভাষ্যকার 
প্রথমে পুর্বপক্ষ গ্রদরশনকালে বলিয়া আঁসিরাছেন যে, 'সংশয়াদি পদার্থগুণল যথাসম্ভব প্রমাণ ও 
প্রমেয়সমূহে অন্তভূতি থাকার উহারা অতিরিক্ত পদার্থ নহে” সুতরাং বুঝিতে ভইবে, 
ভাষ্যকার সেখানে মহর্ষিকথিত বিশেষ গ্রমেয়গুলিকেই কেবল লক্ষ্য করেন 
নাই, মহর্ষির সম্মত উপলব্ধির বিষয় সামান্া প্রমেয়গুলিকেও তিনি সেখানে প্রমেয় 
শব্দের দ্বারা গ্রহণ করিয়াছেন । মনে হয়, সেই জন্যই ভাষ্যকার সেখানে পপ্রমেয়েষ। 
এইবপ বন্থবচনান্ত প্প্রমেয়” এনবের প্রয়োগ করিয়াছেন। ম্হর্ষির পরিভাঘিত বিশেষ 
গ্রমেয়গুলিই তীাভার এ গ্রমেয় শব্দের প্রতিপাদ্ধ হইলে তিনি একবচনান্ত পপ্রমেয় 
শব্দের 'প্রয়ৌোগ করিতে পারিতেন।  মভধি প্রমেয়স্থত্রে (নবম ক্কত্রে) একবচনান্ত গ্রমেয় 
শব্দেরই প্রয়োগ করিয়াছেন, তদনুসাঁরে হাধ্াকারও সেইরূপ করেন নাই কেন? ইহাঁও 
ভাবিতে হইবে । ভাষাকার মভর্ষির পরিভাঁষিত 'প্রমেয়বিশেষে অন্তর্ভীবের কথা 
বলিতে অন্তত্র 'একবচনান্ত গ্রমেয় শন্দেরই প্রয়োগ করিয়াছেন। এবং দৃষ্টান্ত ও সিদ্ধান্তকে 
প্রমেয় বলিতে একবচনান্ত গ্রমেয় শনের প্রয়োগ করিয়াছেন। সেসব স্থলে তাহাই করিতে 
হইবে। সামান্ত প্রমেয় বলিয়া ব্ঝাইতেও ব্লীবলিক্গ একবচনান্ত 'প্রমেয় শব্দেরই প্রয়োগ 
করিতে হয়। অবশ্ত একবচন বনুবচনাদি প্রয়োগের দ্বারা সর্ধত্র বক্তার তাৎপর্য নির্ণয় 
না] হইলেও ভাষাকারের পৃর্ধবোক্ত “প্রমেয়েষ এই স্থলে বহুবচনের দ্বারা সামান্ত, বিশেষ 
সর্বববিধ প্রমেয়ই ভাষাকারের এ স্থলে গ্রমেয় শব্দের প্রতিপাগ্, ইহা বুঝিতে পারি) 
তাহাতে বহুবচনের প্রক্কৃত সার্কতাও হয়। তবে এরূপ বুঝিবার পক্ষে প্রকৃত কারণ 
এই যে, সংশয়াঁদি পদীর্থগুলি প্রত্যেকেই মহর্ষির পরিভাষিভ প্রমেয়ের মধ্যে নাই; 
সুতরাং ভাষ্যকাঁর তাহা বলিতে পারেন না। যেগুলি এ প্রমেয়ে অন্তভূতি হয় নাই, 
তাহাদিগের পৃথক্‌ উল্লেখ কর্তবা। সুতরাং তদ্ধিবয়ে অন্ত কারণ প্রদর্শন সঙ্গত হয় ন!1। 
আর যদি পুর্বপক্ষ ভাষো বহুবচনান্ত প্রমেয় শব্ধের দ্বারা মহর্ষির কণ্ঠোক্ত বিশেষ 
গ্রমেয়গুলি এবং বুদ্ধিরূপ প্রমেয়ের বিষয় বলিয়! সুচিত স্বীকৃত সামাগ্ প্রমেয়গুলিকে 
ভাঁষাকার গ্রহণ করেন, তাহা! হইলে সংশর়াদি পদার্থ গুলি সমস্তই যথাসম্ভব প্রমাণ ও গ্রমেয়ে 
অন্তভূতি, এ কথা৷ বলিতে পারেন, অর্থাৎ তাহা হইলে সংশয়াদি পদার্থের কতকগুলি বিশেষ 
প্রমেয়ে এবং কতকগুলি সামান্ত প্রমেয়ে অন্তভূতি হওয়ায় উহারা! প্রমেয়সমূহে অন্তভূতি, এ কথা 
বলা যায়। মনে হয়, এই তাত্পর্য্যেও ভাষ্যকার সেখানে বপিয়াছেন _“্যথাসম্ভবম্” | অর্থাৎ 
থে প্রকারে অন্তভাব সম্ভব হয়, সেই প্রকারেই অন্থভাঁব বুঝিতে হইবে । এবং সামান্য প্রমেয়ে 
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অগ্তূত দৃষ্টান্তাদির পক্ষে পৃথক্‌ উল্লেখ বণিতে বুঝিতে হইবে-_বিশেষ করিয়া উল্লেখ । অর্থাৎ 
সেগুলও যখন সামান্য প্রমেয়ের মধো স্বীকৃত এবং হুচিত, তখন আবার তাহাদিগের বিশেষ 
করিয়! উল্লেখ কেন? আরও কত কত সামান্ত প্রমেয় আছে, মহর্ষি ত তাহাদিগের বিশেষ 
উল্লেথ করেন নাই? ইহাই তাৎপর্য্য। 

আরও দেখিতে হইবে, ভাষ্যকার এখানে দৃষ্টান্তকে কেবল প্রমেয় বলিয়াছেন, প্রমেয়ে 
অন্তভূতি,এরূপ কথা এখানে বলেন নাই । কিন্তু “সংশয়”, অবয়ব”, “তক” প্র্নতির কথায় সেখানে 
বলিয়াছেন--প্রমেয়ে অন্তভূতি। কারণ, সেগুলি মচর্ষি-কথিত প্রমেরপদার্থের মধ্যেই আছে, 
পূর্ধে সামান্ত প্রমেয় ধরিয়া দৃষ্টান্ত প্রভৃতিকেও গ্রমেয়ে অন্তভূতি বলিলেও এখানে তত দূর 
বলেন নাই। দৃষ্টান্তের মধ্যে কতকগুলি বিশেষ প্রমেয়, কতকগুলি সামান্ত প্রমেয়, এই তাৎপর্য্ে 
ষটান্তকে কেবল প্রমেয় বণিয়া গিয়াছেন, তাহাতেই তীহার ব্তধা প্রকাঁশ হইয়াছে। দৃষ্টান্ত 
পদার্থ সংশয়, তর্ক, অবয়ব প্রভৃতির গ্ভায় মহর্ষি-কথিত প্রমের “পদার্থে” অন্তভূতি বলিল 
বুঝিলে ভাষাকার সংশয় প্রহৃতির টার দৃষ্লান্তকে প্রমেয়ে অন্তভূতি, এইরূপ বলেন নাই কেন? 
উদ্যোতকরই বা দৃষ্টান্ত, প্রমেয় কেন _ইহা বুঝাইতে রাও এইবূপ হেতু প্রয়োগ 
করিয়াছেন কেন? সুধীগণ এই নকল কথাগুলি ভাবির। ইহার সমালোচন! করিবেন। 

দৃষ্টান্ত পদার্থের বিশে উল্লেখ কেন হইয়াছে, ভাষাকার তাহার কতকগুলি কারণ 
বণিয়াছেন। তাহার তাংপর্ধ্য এই যে, দৃষ্টান্ত অন্ুমান-প্রমাণের একটা নিমিত্ত, দৃষ্টান্ত 
ব্যতাত অন্গমান-প্রমাণ থাকিতেই পারে ন|। যে হেতুপ দারা যে পদার্থের অন্থমান করিতে 
*ইবে, সেই হেতুতে দেই অনুমেয় পদার্থের ব্যাপ্থিনিন্চয়ের জন্ট অর্থাৎ সেই হেতু পদার্থ টি 
যেখানে যেখানে থাকে, সেই নমন্ত গানেই সেই জন্মের পদার্থ টি থাকে, ইহ! নিঃসংশয়ে বুঝিবার 
অন্ঠ দৃষ্টান্ত আবগ্তক, নচেত ব্যাপ্তনিশ্চয় না ভওয়ার অনুমান হইতে পারে না। এইবপ শব্ধ- 
প্রনাণেও দৃষ্টান্ত আবগ্তক ভ্য। কারণ, সব্বপ্রথম কোন শব্দ অণ করলেও শান্দ বোধ হয় না 
শাব্দ বোধে শব্দ ও অর্থের সংকে তবপ সন্বন্ধ-জ্ঞান আবগ্তক, তাহাতে দৃষ্টান্ত আবশ্তক। রা 
লোক সমস্ত পূর্ববজ্ঞাত পদার্থকেই অপর বাক্তিকে শৰের দ্বারা প্রকাশ করে; সুতরাং পূর্ব বোধানু- 
সারে দৃষ্টান্তের সাহায্যেই শব্দ ও অর্থের সম্বন্ধ জ্ঞান হয়, নচেঙ প্রথম শব্দ শুনিয়াই শা বোধ হইত। 
বে শব্ধের যে অর্থ যে কোন উপায়ে পূর্বের বুঝিয়াছি, তদনুদারেই আমরা পস্থ প্রয়োগ করি এবং 
পূর্ববৃষ্টান্তে পূর্ববববৎ তাহার 'অর্থবৌধ করি) সুতরাং দৃষ্টান্ত ন| থাকিলে শন্দপ্রমাণও থাকিতে পারে 
না এবং প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চাবয়বাস্মক স্তায় দৃষ্টান্তমূলক, দৃষ্টান্ত বাতীত এ স্থায় প্রয়োগ হইতেই পারে 
না, ন্যায়ের তৃতীয় অবয়ব উদাহরণ বাক্য দৃষ্টান্ত ব্যতীত বল! বাঁয় না। ভাষ্যকার প্রথমে অন্গুমান- 
প্রমাণকে দৃষ্টান্তমূলক বলিয়াছেন সুতরাং পরবর্তী গ্তায় শনের দ্বারা পঞ্চাবয়বায্মক বাক্য- 
রূপ ্তায়ই বুঝিতে হইবে। অন্ুমানরূপ স্তায়কে পুনরায় দৃষ্টান্তমূণক বলিলে পুনরুক্তি-দোম 
ঘটে, স্থৃতরাং পরবর্তী ন্যায় শব্দ পঞ্চাবয়বাত্মক বাক্যরূপ স্তার অর্থে ই প্রযুক্ত হইয়াছে, বুঝিতে 
হইবে। তাৎপর্ধ্যটাকাকারও তাহাই বলিয়াছেন। এবং ্বপক্ষ সমর্থন এবং পরপক্ষ সাধনের 
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প্রতিষেধে অর্থাৎ খগ্ডনে দৃষ্টান্ত নিতাস্ত আবশ্তক। এবং দৃষ্টান্তের বিশেষ জ্ঞান থাকিলে 
ক্ষণভঙ্গ বাদী নাস্তিককে নিরম্ত করা যায়। কারণ, ক্ষণভঙ্গবাদী বৌদ্ধসম্প্র্দায়ের মতে বস্ত- 
মাত্রই ক্ষণিক, অর্থাৎ এক ক্ষণের অধিক কাল কোন পদার্থ ই স্থায়ী নহে, স্থতরাং তিনি কোন 
বস্তকেই দৃষ্টান্তরূপে উপস্থিত করিতে পারেন না। তিনি যাহাকে দৃষ্টান্ত বলিবেন, তাহা তাহার 
বলিবার পূর্বের বিনষ্ট হওয়ায়, সে পদার্থ তখন আর থাকে না। দৃষ্টান্ত প্রদর্শনকাল পর্য্যন্ত 
স্থায়ী পদার্থ না হইলে তাহ! দৃষ্টান্ত হইতে পারে না, তাহাকে দৃষ্টান্ত বলিয়৷ বুঝান যায় না। 
দৃষ্টান্ত দেখাইতে ন! পারিলেও ক্ষণভঙ্গবাদী পরপক্ষ-সাধনের খণ্ডন করিতে পারেন না। 
দৃষ্টান্ত দেখাইতে গেলেও আস্তিকের স্থিরবাদ স্বীকার করিয়া নান্তিকত্ব ত্যাগ করিতে হয় 
(১০ স্থত্র দ্রষ্টব্য )। ফল কথা, দৃষ্টান্তের বিশেষ জ্ঞানের দ্বারা ক্ষণভঙ্গবাদী নাস্তিক-সম্প্রদায়কে 
নিরস্ত করিতে পাঁরা যায়। তাহাকে নিরস্ত করাও আস্তিকের বিশেষ প্রয়োজন হইয়া থাকে । 


ৃষ্টান্তের পৃথক্‌ উল্লেখের আরও একটি হেতু আছে, তাহা অন্য প্রকার ) এ জন্য সেই 
হেতুটিকে শেষে পৃথক্‌ করিয়া! বলিয়াছেন। ভাষ্যকারের সেই শেষোক্ত হেতুটি এই যে, মহর্ষি 
্তায়ের তৃতীয় অবয়ব উদদাহরণ-বাক্যের যে দুইটি লক্ষণ বলিয়াছেন, এঁ লক্ষণ দৃষটাস্ত-ঘটিত, 
অর্থাৎ দৃষ্টান্ত না বুঝিলে তাহা বুঝা যায় না । সুতরাং দৃষ্টান্ত কি, তাহা মহর্ষির পূর্বে বলিতে 
হয়, তাহা৷ বলিতে হইলেই দৃষ্টান্তের পৃথক্‌ উল্লেখ করিতে হয়। কারণ, উদ্দেশ ব্যতীত লক্ষণ 
বলা যায় না, সুতরাং দৃষ্টান্তের পৃথক্‌ উল্লেখ পূর্বক তাহার লক্ষণ বলিয়া মহর্ষি উদাহরণ-বাক্যের 
লক্ষণ বলিয়াছেন এবং বলিতে পারিয়্াছেন। এ ছইটি লক্ষণ-স্ত্র ভাষ্যকার উদ্ধৃত করিয়াছেন। 
উহাদিগের অর্থ যথাস্থানেই বিবৃত হইবে । কোন পুস্তকে “নিরুক্তে চ দৃষ্টান্তে”, এইরূপ পাঠ 
আছে। দৃষ্টান্ত নিরুক্ত অর্থাৎ নিরূপিত হইলেই মহর্ষি উক্ত ুত্রদ্বয় বলিতে পারেন, ইহাই 
এ পাঠ পক্ষে ভাষ্যার্থ। 


ভাস্কে তন্ত পৃথগবচনধ”,_এই স্থলে চি' শব্দের অর্থ হেতু। পৃথকৃবচনের হেতুগুলি 
উহ্ভার পরেই বলা হইয়াছে। উদয়নের “কুস্ুমাঞ্জলিকারিকা” প্রস্তুতি অনেক গ্রন্থেই হেতু অর্থে 
চ+ শব্দের প্রয়োগ দেখ! যায়। অনেক প্রবীণ টাকাকার “চো হেতৌ” এইবপ কথ! অনেক 
স্থলে লিখিয়াছেন। এই তাস্তে অনেক স্থলে “চ” শব্দ এবং 'খলু” শব হেতু অর্থে প্রযুক্ত আছে । 
আবার অবধারণ অর্থেও “চ” শব্দ, “খলু* শব্দ অনেক স্থলে প্রযুক্ত হইয়াছে । এই সমস্ত অব্যয়ের 
দ্বারা অনেক স্থলে অনেক গুঢ় অর্থ প্রকাশিত হয়, সে অর্থগুলি না বুঝিলে বাক্যার্থবোধ ঠিক 
হয় না। এজন্য এ সকল শবের দিকেও লক্ষ্য রাখিতে হইবে। এখানে দৃষ্টান্তের পৃথক্‌ উল্লেখের 
হেতু উল্লেখ করিয়া ভাষ্যকার শেষে যে “ইতি” শবের প্রয়োগ করিয়াছেন, এ ইতি শবের 
দ্বারাও হেতু অর্থ বুঝা যাইতে পারে, তাহা বুঝিলেও এখানে ক্ষতি নাই। “ইতি শব্দের 
“হেতু অর্থ কোষে কথিত আছে। এবং অনেক স্থানে এই ভাষ্যেও হেতু অর্থে “ইতি” শব্দের 
প্রয়োগ আছে। তবে শেষবর্তী “ইতি” শব্দ সমাপ্তিহ্চকই প্রায় দেখা যায় । 


১] বাংস্যায়ন ভাষ্য ৫৭ 


ভাষ্য। অস্ত্যয়মিত্যনুজ্ঞায়ম(নোহ্থঃ সিদ্ধান্তঃ, স চ প্রমেয়ং তস্য 
পৃথগবচনং সৎ সিদ্ধান্ততেদেযু বাদজল্পবিতণ্ডাঃ প্রবর্তন্তে নাতোহ- 
স্যখেতি। 


অনুবাদ। “এই পদার্থ আছে” এই প্রকারে অর্থাৎ “ইহা” এবং “এইপ্রকার” 
এইরূপে যে পদার্থ স্বীকার কর] হয়, সেই স্বীক্রিয়মণ পদার্থ “সিদ্ধান্ত”। 
সেই সিদ্ধান্তও প্রমেয়। সিদ্ধান্তের ভেদগুলি (মহর্ষিকথিত চতুর্বিবধ সিদ্ধান্ত ) 
থ।কিলে “বাদ”, “জল্ল” ও “বিতণ1” প্রবৃত্ত হয়, ইহার অন্যথায় অর্থাৎ সিদ্ধান্তের 
ভেদগুলি না থাকিলে প্রবৃত্ত হয় না, এই জন্য সেই সিদ্ধান্তের পৃথক উল্লেখ কর! 
হইয়াছে । 


টিগ্রনী। নিশ্চিত শাস্তার্থকে "সিদ্ধান্ত বলে। উদ্যোতকর শাস্ত্ার্থনিশ্য়কে “সিদ্ধান্ত” 
বলায় উহ! “বুদ্ধি” পদার্থ বলির! মহরি-পরিভাঘিত “প্রমেয়ে”ই উহার অন্তর্ভাব হইয়াছে, 
এ জন্ঠ উদ্মো তকর এখানে সিদ্ধান্তকে “প্রমেয়ে অন্তর্ভত” এই কথা বলিয়াছেন। ভাধ্যকার- 
স্বীকৃত পদার্থকে সিদ্ধান্ত বলায় তিনি এখানে দৃষ্টান্ত পদার্থের ন্যায় “সিদ্ধান্তকে”ও কেবল 
“প্রমেয” ইহাই বলিয়াছেন। “দৃষ্টান্ত” পদার্গকে মে ভাবে ভাষ্যকার পূর্বপক্ষ প্রদর্শনকালে 
গ্রমেয়ে অন্তভূতি বলিয়াছেন, “সিদ্ধ প্ত” পদার্থকে ও সেই ভাবে প্রমেয়ে অন্তভূতি বলিযাছেন। 
দু্টান্তমাত্রই যেমন মহরিপরিভাবিত “প্রমেয়েশর মধ্যে নাই, পিদ্ধান্ত মাত্রও তদ্রপ মহৃধি- 
পরিভ।ধিত “প্রমের” পদার্থের মধ্যে নাই । ঈত্বর সিদ্ধান্ত, মহর্ষি গোতমেরও সিদ্ধান্ত, কিন্তু 
তিনি গোঙম পবিভষিত “প্রমেয়” পদ ্থগুলির মধ্যে নাই। এরূপ আরও বহু বু সিদ্ধান্ত 
এ প্রমেয়ের মধ্যে নাই, সুতরাং “দৃষ্টান্ত” পদার্গের স্তায় “সিদ্ধান্ত” পদার্থও সামান্ত গ্রমেয় ও 
বিশেষ প্রমেয়ে যথাসম্ভব অন্তভূতি আছে, ইহাই ভাষ্যকারের তাৎপর্দ্য বুবিতে হইবে। 
এ বিষয়ে অন্ত।ন্য কথ! দৃষ্টান্তের স্থলেই বলা হইয়াছে । 

মহর্ষি “দিদ্ধান্ত”কে চতুর্বিধ বলিয়াছেন। সেই চতুর্বিধ দিদ্ধান্ত না থাকিলে কোন বিচারই 
হইতে পারে না । তন্মধ্যে সর্বপন্মত সিদ্ধান্ত, মহষি যাহাকে “সর্বতন্ত্রসিদ্ধান্ত” বলিয়াছেন, 
তাহ! ন! থাকিলে অর্থাৎ তাহা একেবারেই না মানিপে কিরূপে বিচার হইবে? যদি ধর্মীতে 
কোন বিবাদ না থাকে, তবে তাহ নিত্য, কি অনিত্য, দ্রব্য, কি গুণ, “পরিণাম”, কি “বিবর্ত,” 
এইনূপে তাহার ধর্মবিচার হইতে পারে। এবং যাহা কোন সাম্প্রদায়িক সিদ্ধান্ত, মহর্ষি 
যাহাকে “প্রতিতন্ত্রসিদ্ধান্ত” বলিয়াছেন, তাহ! না থাকিলে এবং তাহা! না জানিলে কিরূপে 
বিচার হইবে? সকলেই একমত হইলে অথব! কেহ বিরুদ্ধ মত না জানিলে বিচার হইতে 
পারে না। এইরূপ বিচারে চতুর্নধ সিদ্ধান্তেরই বিশেষ জ্ঞান আবশ্তক, তজ্জন্ত মহর্ষি 
পিদ্ধাপ্তেব বিশে করিয়া উল্লেখ এবং তাঁহার প্রকার-ভেদের উল্লেখ * করিয়াছেন। 


চি ন্যায়দর্শন নটি 


এবং বিশ্বেষরূপে না হইলেও দিদ্ধান্তত্বর্ূপে ঈশ্বর প্রভৃতি পদার্থে+ও তাহাতে উল্লেখ 
হইগা গিয়াছে। অন্তান্ত কথা “সিদ্ধান্ত” প্রকরণে দ্রষ্টব্য । 

ভাষ্য । সাধনীয়ার্থস্ত যাবতি শব্দসমূহে সিদ্ধিঃ পরিলমাপ্যতে 
তম্ত পঞ্চাবযবাঃ প্রতিজ্ঞ।দয়ঃ সমূহমপেক্ষ্যাবয়বা উচ্যন্তে। তেষু 
প্রমাণসমবাযঃ । আগম? প্রতিজ্ঞা, হেতুরনুমানং, উদ্াহরণং 
প্রত্যক্ষং, উপমানমুপনয়ঃ, সর্বেষামেকার্থসমবায়ে সামর্থ্য প্রদর্শনং 
নিগমন্মিতি। সোহয়ং পরমো ন্যায় ইতি। এতেন বাদজল্নবিতগ্ডাঃ 
প্রবর্তন্তে, নাতোহন্যথেতি। তদাশ্রয়া চ তত্বব্যবস্থা | তে চৈতে- 
ইবয়বাঃ শব্দবিশেষাঃ সন্তঃ প্রমেয়েইন্তভূতা। এবমর্থং পৃথগুচ্যন্ত ইতি । 

অনুবাদ। যতগুলি শব্দনমুহে (বাক্যসমূহে ) সাধনীয় পদার্থের সিদ্ধি 
অর্থাৎ বাস্তব ধন্ম পরিসম।প্ত অর্থ।ৎ বিশেষরূপে নিশ্চিত হয় সেই বাক্য- 
সমগ্টির প্রতিজ্ঞা প্রভৃতি অর্থাৎ “প্রতিজ্ঞা”, “হেতু”, “উদ্।হরণ”, “উপনয়”, 
“নিগমন”,--এই পাঁচটি অবয়ব, “সমূহ”কে অর্থ প্রতিজ্ঞাদি নিগমন পর্য্যন্ত 
বাক্যসমষ্টিকে অপেক্ষা করিয়া “অবয়ব” বলিয়া কথিত হইয়াছে । অর্থাৎ এ 
পঞ্চ বাক্যসমষ্টির এক একটি অংশ ব| বগি প্রতিচ্জ। প্রভৃতি পাঁচটি বাক্য, এ জন্য 
তাহাদিগকে “অবয়ব” বলা হইয়াছে । 

সেই পঞ্চাবয়বে প্রম/ণসঘুহবের অর্থাৎ প্রত্যক্ষাদি চারিটি প্রণাণেরই মেলন 
অছে। (কিরূপে আছে, তাহা বলিতেছেন) “প্রতিজ্ঞা” শব্দগ্রমাণ,“হেতু” অনুমান- 
প্রমাণ, “উদাহরণ” প্রত্যক্ষ প্রমাণ, “উপনয়” উপমান প্রমাণ,_সকলের অর্থাৎ 
প্রতিজ্ঞা প্রভৃতি চারিটি অবয়বের এবং তাহাদিগের মুলীভূত প্রমাণ-চতুষ্টয়ের 
একার্থসমবায়ে অর্থাৎ একট প্রতিপা'দ্যের সহিত সম্বন্ধ বিষয়ে অথবা উহাদিগের 
একবাক্যতা-বুদ্ধিতে সামর্থ্য প্রদর্শন অর্থাৎ পরস্পর সাকাগুক্ষত।র প্রদর্শক বাক্য 
“নিগমন” | ইহা সেই পরম ন্ায়”, অর্থাৎ প্রতিজ্ঞ। প্রভৃতি নিগমন পর্য্য্ত 
পাঁচটি বাক্যের সমষ্টি সর্ণবপ্রমাণনূলক বলিয়া ইহাকে পরম অর্থাৎ বিপ্রতিপন্ন 
বা বিরুদ্ধবাদীর প্রতিপাদক “ন্যায়” বলে। এই ন্যায়ের দ্বারা বাদ, জল্প ও বিতণ্ 
(ত্রবিধ বিচার) প্রবৃত্ত হয়, ইহার অন্যথায় হয় না, অর্থাৎ আর কোনও প্রকারে 
এ বিচার হয় না, কদাচিৎ বাদ-বিচার হইলেও জল্ল ও বিতণ্ডা কখনই হয় না 
এবং তত্বের ব্যবস্থা অর্থাৎ ইহাই তত্ব, অন্যটি তত্ব নহে, এইরূপ নিয়ম বা নির্ণয় 
সেই ন্যায়ের আশ্রিত (ন্যায়ের অধীন )। 


১০ ] বাৎস্যায়ুন ভাষ্য ৫৯ 


সেই এই অবয়বগুলি (প্রতিজ্ঞা প্রভৃতি পঞ্চ/বয়ব ) শব্দবিশেষ বলিয়া 
প্রমেয়ে (মহধি-কথিত প্রমেয় পদার্থে) অন্তভূত হইয়াও এই নিমিত্ত অর্থাৎ 
ইঠাদিগের মূলে সমস্ত প্রমাণ আছে,__ইহারা একবাক্য ভাবে মিলিত হইয়। 
বিরুদ্ধবাদীকে তত্বপ্রতিপাঁদন করে, তব্বব্যবস্থা ইহাদিগের অধীন, ইত্যদ্রি কারণে 
পৃথক্‌ উক্ত হইয়াছে। 

টিগ্লনী। যেমন পরার্থান্ুমানকে "ন্তায়” বলে, ভাষ্যকার পূর্বে তাহাই বলিয়া আসিয়াছেন, 
তন্রপ এ পরার্থান্থমানে “প্রতিজ্ঞা” প্রভৃতি “নিগমন” পর্য্যন্ত যে পাচটি বাকা প্রয়োগ করিতে 
হয়, যথাক্রমে প্রযুক্ত এ বাক্য-সমষ্টিকেও ?ন্যায়” বলে। ভাষ্যকারও এখানে তাহাকে “পরম 
ম্যায়” বলিয়া সে কথা প্রকাশ করিয়াছেন। প্রতিজ্ঞা্দি অবয়বের লক্ষণ মহধি নিজেই বণিয়া- 
ছেন। পরার্থান্থমান "স্থলে এ ণন্ঠায়” নামক বাঁক্যদমূহে সাধাদিদ্ধি পরিসমাপ্ত হইয়া থাকে, 
অর্থাৎ উহারই এক একটি অংশ “প্রতিজ্ঞ” প্রন্থতি পাঁচটা বাকোর দ্বারা সাধনীয় পদার্থের 
বাস্তব ধম্মবিশেষরূপে নিশ্চিত হইয়া যায়। ভাষ্যে পসদ্ধি” শব্দের দ্বারা বাস্তব ধর্ম এবং 
“পরিসমাপ্তি” বলিতে তাহার নিশ্চন্ধ বুঝিতে হইবে। উদ্োতক্র ও বা৮স্পতি মিশও তাহাই 
বপিয়াছেন। যে ধর্মটি সাধন করিতে ইচ্ছা হইবে, এ ধর্মীবিশিষ্ট ধর্মীই এখানে সাধনীয় 
পদার্থ, এ ধন্মীতে এ ধম্মটী বস্ততঃ থাকিলেই তাহ! এ পর্মীর বাক্তব ধর্ম হয়) এবাস্তব ধর্শের 
নিশ্চন্ন অর্থাৎ ধন্মীকে সেই ধর্মবিশিষ্ট বলিয়া নিশ্চয়ই স্টায়ের পরিসমাপ্তি বা চরম ফল। 

সমষ্টি থাকিলেই সেখানে তাহার ব্যষ্টি থাকে; ব্যষ্টি ব্যতীত সমষ্ট হয় না । গ্রতিঙ্ঞ। গ্রহ্ুতি 
পাঁচটা বাক্যের প্রত্যেকটা পুর্বোক্ত পস্তায়” নামক বাক্য-সমষ্টির অপেক্ষায় ব্ষ্টি । তাই এ 
সমষ্টিকে অপেক্ষ। করিনা! “প্রতিজ্ঞা” প্রহৃতিকে “অবয়ব” খপা হইরাছে, অর্থ(ৎ “প্রতিজ্ঞা” 
প্রভৃতি, এ পঞ্চ বাক্য-সমষ্টির এক একটা বাষ্টি বা অংশ, এ জন্ত উহাদিগকে এ বাক্যসমষ্টিরূপ 
স্ঠায়েরই অবয়ব বলা হইগ্জাছে। “অবন্ধব” শবের দ্বারা একদেশ বা অংশ বুঝা! যায় | তাং- 
পর্যাটাকাকার বলিয়!ছেন যে, দ্রব্যের উপাদান-কারণকেই “অবয়ব” বলে । প্রতিজ্ঞ প্রভৃতি 
পাঁচটা বাক্য স্ায-বাক্যের উপাদান-কারণ হইতে পারে না, কিন্তু উপাদান-কাঁরণ অবয়ব গুলি 
মিলিত হইয়া যেমন একটী অবয়বী দ্রব্যকে ধারণ করে, তদ্রপ প্রতিজ্ঞ প্রভৃতি পাঁচটা বাক্য 
মিলিত হইয়া “ন্তায়” বাক্র প্রতিপাগ্ঠ, একটা বিবক্ষিতার্থের প্রতিপাদন করে, তাই উহারা 
অবয়ব সদৃশ বলিয়া “অবয়ব” নামে কথিত হইয়াছে। অর্থাৎ এগুলি অবস়্ব সদৃশ বলিক়্াই 
উহাতে “অবয়ব” শব্দের গৌণ প্রয়োগ হইয়াছে। 

প্রতিজ্ঞা প্রত্ৃতি পঞ্চাবয়বে সকল প্রমাণ আছে, ইহা বুঝাইতে ভাষ্যকার “প্রতিজ্ঞা”কে 
শর্বপ্রমাণ, “হেতু*বাকাকে অন্মাণ-প্রমান, “উদাহরণ”বাক্যকে প্রত্যক্ষ-প্রমাণ এবং 
“উপনয়”-বাক্যকে উপমান-প্রমাণ বলিয়াছেন। বস্তৃতঃ “প্রতিজ্ঞ।” প্রতৃতি বাকাচতুষ্টরই যে 
প্রমাণ, তাহা! নহে, এ বাক্যচতুষ্টয়ের মূলে চারিটা প্রমাণ আছে, সেই মুলীভূত প্রমাণ- 
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চত্ুষ্ট়কে প্রকাশ করিয়াই, এ প্রতিজ্ঞাদি বাক্য বস্তৃপরীক্ষায় উপযোগী হয়, উহার! 
সাক্ষাৎ সন্ধে বস্ত-পরীক্ষায় উপযোগী হয় ন|, হইতে পারে না; কারণ, এরূপ কতকগুলি 
বাক্মাত্র কোন তত্বনির্ণয় জন্মাইতে পারে না । স্থুতরাং বলিতে হইবে, এ বাক্চতুষ্টম 
উহাদিগের মূলীভূত প্রমাণ চতুষ্টয়েরই ব্যাপার, সেই প্রমাণগুলিই এরূপ বাকোর উতাপক 
হইয়া তন্বনির্ণর সম্পাদন করে এবং সমস্ত প্রমাণের ব্যাপার বলিয়াই গ্রতিজ্ঞাদি পঞ্চবাক্যকে 
“পরম ন্যায়” বলা হয়। ফলতঃ প্রতিজ্ঞাদি বাঁক্য গুলিই যে প্রমাণ, তাহা নহে। উহাদিগের 
মূলীভূত প্রমাণকে গ্রহণ করিয়াই উহাদিগকে প্রমাণ বলা হইয়াছে । এবং এর পঞ্চাবয়বরূপ 
বাকাসমষ্টিকেই বনুবচনান্ত “প্রমাণ” শবের দ্বারা ভাগ্ঘকাঁর লক্ষ্য করিয়া পূর্বেও বলিয়া 
আসিয়াছেন__“প্রমাণৈর৫থপরীক্ষণং স্তায়ঃ।”, মূলকথা, “প্রতিজ্ঞা” প্রভৃতি বাক্যে “আগম, প্রস্থতি 
প্রমাণবোধক শব্দের গৌণ প্রয়োগ করিয়াই ভাষ্যকার এরূপ কথ! লিখিয়াছেন। প্রতিজ্ঞা 
গ্রভৃতি বাক্যচতুষ্টয়ের মূলে যখন গ্রমাণচতুষ্টয আছে, তথন পঞ্চাবয়ব থাকিলেই সেখানে 
গ্রমাণচতুষ্ট় বা সর্বপ্রমাণ থাকিল, ইহাই ভাষ্যকাঁরের তাত্পর্যয। এইরূপ গৌণ প্রয়োগ 
চিরকাল হইতেই আছে। ভাঘ্যকাঁরও গৌণ প্রয়োগ করিয়াছেন । 

প্রতিজ্ঞাদি বাক্যই বস্ততঃ চারিটা প্রমাণ নহে, ইহা ভাষ্যকারের পুর্বকথাতেও ব্যক্ত 
আছে । কারণ, প্রথমতঃ তিনিও “তেঘু প্রমাণসমবায়ঃ” এইরূপ কথাই লিখিয়াছেন। “প্রতিজ্ঞ 
গ্রভৃতির মূলে 'আগম" প্রন্থতি প্রমাণ আছে কিরূপে? যে জন্ত প্রতিজ্ঞ! গ্রহথতি বাক্য বস্ত তঃ 
আগম প্রস্থতি প্রমাণ না হইলেও একেবারে তাহাধিগকে আগম গ্রঞ্ঠতি প্রমাণই খলা 
হইয়াছে? ভাষ্যকার এ প্রশ্নের কোন উত্তর এখানে দেন নাই। নিগমনস্ত্রে (৩৯ সুত্রে) 
ইহার হেতু উল্লেখ করিয়াছেন, সেইখানেই ইহার বিস্তৃত প্রকাশ দ্রষ্টব্য। গ্রতিজ্ঞ। প্রস্থতি 
চারিটী অবয়ব (যাহার্দিগকে সর্ব প্রমণরূপে ধরা হইঘ়াছে) একবাক্য না হইলে তাহাদিগের 
একার্থপ্রতিপাদ কতা হয় ন|, তাই উহাদিগের একবাক্য গাবুদ্ধি চাই। পরম্পর সাকাজ্মতাই 
একবাক্যতা এবং এ সাকাক্ষতাই প্রতিজ্ঞাদি অবয়ব.চতুষ্টয়ের এবং তাহার মৃণীতু 
প্রমাণ চতুষ্টয়ের “সামর্থ্য, বণিয়! ভাষ্যে কথিত হইয়াছে । এ "সামর্থ বা সাকাজ্জতার বোধের 
জন্য “নিগমন+-বাঁক্কে পঞ্চম 'অবয়ব'রূপে গ্রহণ কর! হইয়াছে। নিগমন-স্থত্রে এ কথারও বিশদ 
প্রকাশ দ্রষ্টব্য । 

পঞ্বয়বাত্মক বাক্যরূপ ন্যাঁয়কে ভাষ্যকার “পরম বলিয়াছেন। উদ্যোতকর ইহার 
বাখ্যায় বলিয়াছেন যে, প্রত্যক্ষ প্রভৃতি কোন একটা প্রমাণ সর্ধন্র বিপ্রতিপন্ন ব্যক্তিকে 
অর্থাৎ যে ব্যক্তি কোন বিরুদ্ধ পক্ষ সমর্থন করে, তাঁহাকে মানাইতে পারে না, কিন্তু বাক্য- 
ভাঁবাপন্ন হইয়! সর্বপ্রমাণ মিলিত হইলে বিপ্রতিপন্ন ব্যক্তিকেও মানাইতে পারে, সুতরাং 
'স্যায়ে'র দ্বারা বিপ্রতিপন্ন ব্যক্তিকে প্রতিপাদন করা যায়, এ জন্য স্তায় পরম । পরম---কি ন৷ 
বিপ্রতিপন্ধ বাক্তির প্রতিপাদক। তাৎপর্য্টাকাকাঁর এই কথার সমর্থনে বলিয়াছেন যে, 
যদিও লৌকিক বিষয়ে প্রত্যক্ষ প্রভৃতি কোন একটা প্রমাণও বিপ্রতিপন্ন ব্যক্তিকে মানাইতে 
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পারে, কিন্তু আত্মনিত্যত্ব, বে" প্রামাণা প্রভৃতি দুরূহ বিষয়ে পারে না; এ জন্ত তাহ! মানাইতে 
সর্ধপ্রমাণমূলক ন্তায়কেই আশ্রয় করিতে হয় এবং সেইগুলি গ্রতিপ!দন করাই গ্ায়ের 
মুখ্য উদ্দেগ্ত । সুতরাং স্তায়কে 'পরম” বলা ঠিকই হইয়াছে। 


অবরবগুলি বাক্য, সুতরাং শব্দ। মহ্র্ষিকথিত প্রমেয়ের মধ্যে অর্থ” বা ইন্দিয়ার্থ আছে, 
তাহার মধ্যে শব্দ আছে, সুতরাং “অবরব” মহর্ষিকথিত প্রমেয়েই অন্তত হইয়াছে, তবুও 
তাহার পৃথক উল্লেখ কেন? তাহা ভাষ্যকার বণিয়াছেন। ভাষ্যে “শব্দবিশেবাঃ সন্তঃ 
এখানে হেত্বর্থে শতৃ প্রত্যয় বুঝিতে হইবে । 

ভাষ্য । তর্কো ন প্রমাণসংগৃহীতো ন প্রমাণাস্তরং, প্রমাণানামনু- 
গ্রাহকস্তন্জঞানায় কল্পতে। তস্তোদাহরণং কিমিদং জন্ম করূৃতকেন 
হেতুন নির্বব্যতে ? আহোম্বিদক্তকেন? অথাকন্মিকমিতি | এব- 
নবিজ্ঞাততত্রেহর্থে কারণোপপন্ত্য। উহঃ প্রবর্ততে, যদি কৃতকেন হেতুনা 
নির্ববত্যতে হেতুচ্ছেদছুপপন্বোহয়ং জন্মোচ্ছেদঃ । অথাকৃতকেন হেতুন।), 
ততো! হেতুচ্ছেদস্তাশক/)ত্বাদনুপপন্নো জন্মোচ্ছেদঃ। অথাঁকম্মিক- 
মতোহকম্মানির্ববর্ত্যম।নং ন পুননির্স্যত্বতীতি নিরৃত্িকারণং নোপপদ্যতে, 
তেন জন্মান্চ্ছেদ ইতি। এতস্মিস্তর্কবিষয়ে কর্মনিমিভং জন্মেতি 
প্রমাণ'নি প্রবর্তমানীনি তর্কেনানুগৃহ্ান্তে। তত্রজ্ঞানবিষয়স্ত বিভাগাৎ 
তন্তজ্ঞানায় কল্পতে তর্ক ইতি। সোহ্য়মিখস্ততস্তর্বঃ প্রমাণসহিতো! 
বাদে সাধনাযোপ।লস্তায় চার্থস্ত ভবতীত্যেবমর্থং পৃথগুচ্যতে প্রমেয়ান্ত- 
ভুতোহপীতি। 

অনুবাদ। তর্ক প্রমাণসংগৃহীত অর্থ কথিত চারিটা প্রমাণের অন্যতম নহে, 
প্রমাণান্তরও নহে, প্রম(ণগুলির অনুগ্রহক ( সহকারী ) হইয়া তু ব্বজ্ঞানের নিমিত্ত 
সমর্থ হয়। সেই তর্কের উদাহরণ--এই জন্ম কি আনত্য কারণের দ্বারা নিষ্পন্ন 
হইতেছে ১? অথবা নিত্য কারণের দ্বারা নিষ্পন্ন হইতেছে ১ আমখবা আকন্নমিক 
অর্থ। ধিনা কারণে আপনা আপনিই হইতেছে? এইরূপে অনিশ্চিততন্বপদার্থে 
কারণের উপপন্তি অর্থাৎ প্রমাণের সম্ভবহেতুক তর্ক প্রবৃত্ত হয়। (সে কিরূপ 
তর্ক, তাহা দেখাইতেছেন ) যদি ( এই জন্ম ) অনিত্য কারণের দ্বারা নিষ্পন্ন হইয়া 
থাকে, ( তাহা হইলে ) হেতুর অর্থাৎ সেই নশ্বর হেতুর উচ্ছেদবশতঃ এই 
জন্মোচ্ছেদ উপপন্ন হয়। আর যদি নিত্য কারণের দ্বার নিষ্পন্ন হইতে থাকে, 
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তাহ! হইলে হেতুর ( সেই নিত্যকারণের ) উচ্ছেদ অশক্য ধলিয়। জন্মের উচ্ছেদ 
উপপন্ন হয় না। আরঘদি (জন্ম) আকম্মিক হয়, তাহা হইলে অকম্মাড (বিনা 
কারণে ) উৎ্পদ্ভমান জন্ম অর নিবৃত্ত হইবে না। নিবৃত্তর কারণ উপপন্ন হয় না, 
স্বতরাং জন্মের উচ্ছেদ নাই। এই তর্ক বিষয়ে_ জন্ম কর্মম-নিমিত্তক অর্থাৎ 
পুর্ববকৃত কর্মের ফণ ধন্মাধন্্ন জন্য; এইরূপে প্রবর্তম,ন প্রমাণগুলি তর্ক কর্তৃক 
অনুগৃহীত অর্থ।ৎ অযুক্ত নিষেধের দ্বারা যুক্ত বিষয়ে অনুজ্ঞাত হয়। তত্বজ্ঞান 
বিষয়ের বিভাগ অর্থাৎ যুক্াযুস্ত বিচার করে বলিয়া, তর্ক তত্বজ্ঞানের নিমিত্ত 
সমর্থ হয়। সেই এই এবন্ত,ত তর্ক, প্রমাণ সহিত হইয়া “বাদে” পদার্থের মাধন এবং 
উপালস্ত অর্থাৎ পরপক্ষখগ্ডনের নিমিত্ত হয়। এই জন্য প্রমেয়ে অস্তভৃতি হইলেও 
পৃ্ক্‌ উক্ত হইহাছে। 

টিপ্লনী। “প্রমাণ, শবের দ্বারা যে চারিটা প্রমাণ সংগৃহীত হইয়াছে, “তর্ক তাহার মধ্যে 
কেহ নহে, নূতন কোন প্রমাণও নহে। কারণ, “তর্ক” তন্বনিশ্চায়ক নহে; তত্বনিশ্চয়ের 
জন্ঠ প্রমাণই প্রযুক্ত হয়। এর প্রমাণের দ্বারা বিভিন্ন বিরুদ্ধ পদার্থ জ্ঞানের বিষয় হইলে 
তর্ক, যুক্ততন্তে প্রবর্ণমান প্রমাঁণকে অনুক্ঞা করিয়া অন্থগ্রহ করে। এই তত্বেই প্রমাণ সম্ভব, 
ইহাই ঘুক্ত-এইরূপে প্রমাণ-সম্ভব-প্রধুক্ত তন্ববিশেষের অনুমোদনই তর্কের অনুগ্রহ । 
প্রূপে তর্কান্গৃহীত হইয়া প্রমাণই তত্বনিশ্যয় জন্মায়; সুতরাং তর্ক প্রমাণের সহকারী, 
স্বয়ং কোন প্রমাণ নহে ; প্রমাণের সহকারী হইয়াই তর্ক তব্বজ্ঞানের সহায় 

জন্মের কারণ অনিত্য হইলে এ কারণের ৰিনাশ হইতে পারে) সুতরাং মুক্তির আশা 
আছে। জন্মের কারণ নিত্য হইলে তাহার বিনাশ অসম্ভব; স্থৃতরাং জন্মের উচ্ছেদ অসম্ভব । 
কারণ, জন্মের কারণ চিরকালই থাকিবে, জন্ম-প্রবাহও চিরকাল চলিবে, মুক্তির আশা নাই। 
জন্ম আকম্মিক হইলেও তাহার আত্ন্তিক নিবৃত্তির কারণ না থাকায় মুক্তির আশা থাকে 
না।__এই তর্ক বিষয়ে “জন্ম-কন্ম-নিমিত্তকং বৈচিত্র্যাৎ” ইত্যাদি প্রকারে প্রমাণগুলি প্রবৃত্ত 
হইলে তক তাহার সহকারী হইয়া থাকে। প্রমাণের দ্বারা বুঝা গেল, জন্ম বর্মন্ত অর্থাৎ 
পুর্ববকৃত কর্্মফল-_ ধন্মীধর্ম-নিমিত্তক,কারণ, জন্ম বিচিত্র। ইহাতে সংশয় হইলে তর্ক 
তাহ! নিবৃত্তি করে। তর্ক বুঝাইয়া দেয়_জন্ম কর্ম-নিমিত্তক, ইহাই যুক্ত। ইহাতেই 
প্রমাণ সম্ভব। কারণ, উত্তম মধ্যম অধম, স্ত্রীপুরুষ, সকল বিকল প্রভৃতি নানাবিধ অবস্থা- 
বিশিষ্ট জন্ম একরূপ কোন কারণজন্ত অথব! কাহারও স্বেচ্ছাকৃত হইতে পারে না, বিনা 
কারণেও হইতে পারে না। কাধ্য বিচিত্র হইলে তাহার কারণও বিচিত্র হইবে। 
সুতরাং পূর্বজন্মের কর্মফল, ধর্্মাধন্ম এই বিচিত্র জন্মপ্রবথাহের কাঁরণ। বিভিন্ন বিজাতীয় 
কর্মীফলেই এই বিচিত্র জন্ম প্রবাহ নিষ্পন্ন হইতেছে। প্র কর্মফল জন্য, উহার নাশ আছে। 
তত্ঙ্ঞানাদির দ্বারা উহার একেবারে উচ্ছেদ হইলে জন্মের উচ্ছেদ হইবেই। সুতরাং মুক্তির 
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আশ! সকলেরই আছে। এইরূপে তর্ক, যুক্ত তত্বে প্রবর্তমান পূর্বোক্ত প্রমাণকে অনুক্ঞা 
করিয়া অনুগ্রহ করিল, তখন প্র তর্কান্গৃহীত এ প্রমাণই জন্মকর্্মনিমিত্তক এই তত্বনিশ্চয় 
সম্পাদন করিল। আর সংশয় থাকিল না! । মহর্ষির দ্বিতীয় পদার্থ প্রমেয়ের মধ্যে জ্ঞানের 
উল্লেখ আছে, সুতরাং তর্ক তাহাতেই অন্তভূতি হইয়াছে, কিন্তু তন্বনির্ণয়ের জন্য অনেক সময়ে 
প্রমাণের সহকারী তর্কের বড় প্রয়োজন হ,_-তাহার বিশেধ জ্ঞান আবশ্ঠক। তাই বিশেষ 
করিযা তাহ।র পৃথক্‌ উল্লেখ হইয়াছে । ( তর্কস্ত্র দ্রষ্টব্য) 


ভাব্য। নির্ণয়স্তত্বজ্ঞাণং প্রমাণান।ং ফলং, তদবসানো বাদঃ। তম্থয 
পালনার্থং জল্নবিতণ্ডে। তাঁবেতৌ তর্কনির্ণয়ৌ লোকযাত্রাং বহত ইতি । 
পোহযং নির্ণয়ঃ প্রমেয়াস্তভৃতি এবগর্থং পৃথগুদিষ্ট ইতি। 


অনুবাদ। প্রমাণপমু:হর অর্থাৎ প্রতিষ্ধাদি পঞ্চাবয়ৰ বাক্যের ফল তন্ব" 
জ্ঞ।নকে এনর্ণয় বলে । বাদ € তত্ব জিন্ঞান্থর কথা) সেই পর্য্যন্ত অর্থ।ৎ নির্ণর 
পর্যযন্ত। সেই নিণয়ের রক্ষার জন্য 'জল্প” ও 'বিতা” (আবশ্যক হয় )। সেই এই 
তর্ক ও নিণয় ( মহর্ষি-কঠ্তি পদার্থদয়) লোকযাত্রা! নির্ব্ধাহ করিতেছে। মেই এই 
নিণয়্ প্রমেয়ে অন্তভূতি হইলেও এই জগ্য পৃথক্‌ উদ্দিষ্ট হইয়াছে। 


টিপ্ননী। তবজ্ঞানমাত্রকে নির্ণন বলিলে ইন্দ্িয়-সন্বন্ধ জন্য গ্রত্যক্ষরূপ তত্বঙ্ঞানও নির্ণয় 
হইয়া পড়ে। তাই বলিয়াছেন._“প্রমাণ!নাং ফলম্‌” | তাৎ্পর্য্য-টাকাকার বলিয়াছেন যে, 
“গ্রমাণানাং” এই বহ্ুবচনান্ত বাক্যের দ্বার! প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চাবয়ব বাক্যই লক্ষিত হইয়াছে ;-- 
কারণ, তাহাতেই তর্কযুক্ত প্রমাণসমূহের মেলন আছে। বস্ততঃ যে কোন প্রমাণের দ্বার 
তর্কপূর্ববক তত্বনিশ্চয়ই “নির্ণয়” পদার্থ । তর্ক সহিত প্রত্যক্ষা্দি প্রমাণের ফলও নির্ণয় হইবে। 
মূল কথা-_তর্কপুর্বক তব্বজ্ঞান ন! হইলে তাহা নির্ণয় পদার্থ নহে, ইহাই প্রমণানাং ফলং” 
এই কথার দ্বারা স্থচিত হইয্লাছে। মহ্র্ষিও তর্কের পরই নির্ণয় পদার্থের উল্লেখ করিয়াছেন 
(নির্ণয়সত্র দ্রষ্টব্য )। বাদি-নিরান হইলেই “জন্প” ও “বিতণ্ডা”র নিবৃত্তি হয়। কিন্ত 
নির্ণয় না হওয়া পর্ধ্য্ত “বাদ”*-বিচারের নিবৃত্তি নাই। কারণ, “নির্ণয়”ই বাদের উদ্দেশ্। 
“জল্ল” ও “বিতণ্ডা” এই নির্ণয়কে রক্ষা করিবার জন্যই আবশ্তক হয়। পূর্বোক্ত “তর্ক” ও 
“নির্ণর” লোকযাত্রার নির্বাহক | কারণ, লোক সমস্ত বুঝিয় বুঝিয়! প্রবর্তমান হইয়া তর্ক ও 
নির্ণয়ের বারা ত্যাঙ্গ্ ত্যাগ করে, গ্রাহ গ্রহণ করে। তাৎপর্্য-টাকাকার বলিয়াছেন যে, 
এই “লোক” বলিতে পরীক্ষা-সমর্থ লৌকই বুঝিতে হইবে । কারণ, পরীক্ষক ভিন্ন সাধারণ 
লোক তর্ক করিতে পারে না । এই নির্ণয় জ্ঞান-পদার্থ। সুতরাং প্রমেয়ের মধ্যে জ্ঞান-পদার্থ 
উল্লিখিত হওয়ায় উহা! প্রমেয়ে অন্তভূ্ত হইয়াছে। স্থায়বার্তিককার বলিয়াছেন যে, উহা 
প্রমাণেও অন্তভূতি হইয়াছে । কারণ, এ নির্ণয় যখন কোন পদার্থ-বিশেষের নিশ্চায়ক রূপে 
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উপস্থিত হইবে, তখন উহ! প্রমাণ হইবে) তাহ! না হইলে উহা! প্রমাণের ফলই থাকিবে। 
প্রমাণত্ব ও প্রমাণ-ফলত্ব এবং প্রমাণত্ব ও প্রমেরত্ব অবস্থা-ভেদে এক পদার্থে থাকিতে পারে, 
ইহা! পরে (দ্বিতীরাধ্যায়ে) মহ্র্ষিহত্রেই ব্যক্ত হইবে। নির্ণয়ের পৃথক উদ্দেশের কারণ 
ভাষ্যেই পরিস্ফুট রহিরাছে । 


ভাষ্য । বাদঃ খলু নানাপ্রবন্তকঃ প্রত্যধিকরণসাধনোহন্যতরাধি- 
করণ-নির্ময়াবপানে! বাক্যসমূহঃ পৃথগুদদিষ্ট উপলক্ষণার্থৎ। উপলক্ষিতেন 
ব্যবহ।রস্তত্বজ্ঞানায় ভবতীতি। তদ্বিশেষৌ জল্লবিতণ্ডে তত্বাধ্যবসায়- 
ংরক্ষণার্থমিত্যুক্চমূ। 


অনুবাদ। অনেক-বক্ত্‌ক অর্থাৎ যাহাতে .বক্ত। একের অধিক, প্রত্যেক 
সংধ্যে সাধনবিশিষ্ট অর্থাৎ যাহাতে উভয় পক্ষই স্ব স্ব সাধ্যে হেতু প্রয়োগ করেন, 
একতর সাধ্যের নিণয়াবসান অর্থাৎ বাদী ও প্রতিব।দীর সাধ্যের মধ্যে যে কোন 
সাধা নিণ্ণয়ই যাহার শেষফল, এমন বাক)সমুহরূপ বাদ উপলক্ষণের জঙ্ 
অর্থ বিশেষ জ্ঞনের জন্য পৃথক, উদ্দিষ্ট হইয়াছে । উপলক্ষিতের দ্বারা অর্থাৎ 
বিশেষরূপে জ্ঞাত সেই বদের দ্বারা ব্যনহাঁর তন্বজ্ঞানের নিমিত্ত হয়। তদ্বিশেষ 
অর্থাৎ লেই বাদ হইতে বিশিন্ট (কোন কোন অংশে ভিন্ন) জল্প ও বিতণ্ডা 
তন্তনিশ্চ়-সংরক্ষণের জন্য পৃথক উদ্দিন্ট হইয়াছে, ইহা উক্ত হইয়াছে । 

টিগ্লণী। এক জন বক্তার অথবা শাস্ব কর্তার পুর্ধবপক্ষ, উত্তর-পক্ষ, দূঘণ-মমাপান, প্রতিপাঁদক 
বাক্যপমূহ “বাদ” নহে; তাই বপিয়াছেন--“নানাপ্রবন্ত কঃ”। বিতপায় প্রতিবাদী স্বগাধ্যে 
হেতু-প্রয়োগ করেন না; সুতরাং তাহা “বাদ” হইতে পারে ন।। তাই বলিগাছেন-__"প্রভ্য্ি- 
করণস।ধনঃ৮। যে কোনরূপে এক পক্ষ নিরস্ত হইলেই “জন্ন” কথার সমাপ্তি 
হয়; কিন্তু একতর নাধ্যের নির্ণন না হওগা পর্যন্ত “বাদ' কথার সমাপ্তি হয় না। 
তাঁই বণিয়াছেন-_-“অন্ততরাধিকরণ-নির্ণধাবসানঃঃ | সাপ্যকে অধিকার করিয়া অর্থাৎ 
উদ্দেগ্ত করিয়া হেতু প্রয়োগ করা হয়) এজন্ত “অধিকরণ শৰের দ্বারা (“অধিক্রিয়তে 
উদ্দিগ্তভতে যৎ” এইরূশ বুৎপত্তিতে) পাধ্য বুঝা যায়। তাই পরম প্রাচীন 
ভাষ্যকার এখানে সাধ্য বুঝাইবার জন্য “অধিকরণ” এবের প্রয়েগ করিয়াছেন । বাক্য- 
সমূহরূপ “বাদ” শব্দপদার্থ বলিয়া মহর্ষি কথিত «প্রমেয়” পদার্থে ই অন্তভূতি হইয়!ছে ; কিন্ত 
তাহাঁতে বাদের বিশেষ জ্ঞান হইতে পারে না। তত্বজ্ঞনের উপান্ন বশির বাদের বিশেষ জ্ঞান 
গ্রয়োজন ; তাই মহর্ষি তাহার পৃথক্‌ উল্লেখ করিয়াছেন। 

ভাষ্যকার “বাদে”র পরে এক সঙ্গেই "জন্ন” ও “বিতগ্ডাঁর” কথ বলিয়াছেন । “বিশিষ্যেতে 
ভিদ্যেতে” এইবূপ বুৎ্পন্তিতে এখানে ণ্বিশেষ”শন্ের অর্থ বিশিষ্ট । “জনন” ও পবিতণ্ডা,৮ 
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ংশয় প্রভৃতি পদার্থের স্তায় বাদ হইতে সর্বথা ভিন্ন নহে। কিন্তু বাদ হইতে বিশিষ্ট । কারণ, 
উহ্ারা “কথা”রই ছুইটা বিশিষ্ট প্রকার মাত্র। “কথাত্”রূপে বাদ, জল্প ও বিতগ্ডার অভেদই 
আছে, ইহা সুচনা! করিবার জন্যই পতদ্ডিনরৌ” না বলিয়। বলিয়াছেন,__“তদ্বিশেযৌ” | জল্প ও 
বিতখায় বাদ হইতে বিশেষ কি? এতদুত্তরে স্তায়বাত্তিককার বলিয়াছেন,-“অঙ্কাধিক্যমঙ্গ হানিশ৮/ | 
“ধাঁদে” ছল, জাতি ও সমস্ত নিগ্রহস্থানের উদ্ভাবন নাই, কিন্তু জল্নে তাহা আছে; স্থুতরাং বাদ 
হইতে জল্লে অঙ্গাধিক্য আছে । জজল্পের স্তায় বাদেও উভয় পক্ষের স্থাপনা আছে? কিন্তু বিতগ্ায় 
স্বপক্ষ-স্থাপনা না থাকায়, বাদ হইতে অঙ্গহানি আছে। জল্লপ ও বিতণ' তশ্বনিশ্চয় রক্ষার জন্য 
আবগ্ঠক, ইা চতুর্াধ্যায়ের শেষে মহধি নিজেই বলিয়াছেন। সুতরাং জল্ল ও বিতগার 
পৃথক্‌ উল্লেখের কারণ তাহাতেই উক্ত হইয়াছে; তাই বলিয়াছেন-__“ইত্যক্তৎ অর্থাৎ এ কথা 
মহধি নিজেই বণিয়াছেন। কেহ বলেন-_নির্ণর পদার্থব্যাথ্যায় প্রসঙ্গতঃ ভাষাকারই এ কথা 
ধণিয়া আসিয়াছেন; তাই বনিয়াছেন-_“ইত্যুক্তম্*। 'জর্বিভণ্ডেঃ এই স্থলে “পৃথ গুদ্িষ্টে 
এইরূপে পুর্বোন্ত বাকোর লিগ বচন পরিবর্তন পৃর্ব্বক অন্্ঞ্গ করিয়া বাক্যার্থ বুঝিতে হইবে। 

ভাম্য। নিগ্রহ স্থানেভ্যঃ পৃথগুদ্দিক্ট। হেতাভাসা! বাদে গোদনীয়া 
ভবিপ্যন্তীতি । জল্পবিতগুয়োস্ত নিগ্রহস্থানানাতি | 
অনুবাদ। হেত্বাভাসগুলি বাদে অর্থ।ৎ বাঁদ নামক বিচারে উদ্ভাবনীয় হইণে 

এ জন্য (নিগ্রহস্থানের মধ্যে উল্লিখিত হইলেও ) নিগ্রহস্থ(ন হইতে পৃথক. উদ্দিস্ট 
হইয়।ছে। জল্লপ ও বিতণ্রাতে কিন্তু (যখ।সন্তব ) সকল নিগ্রহস্থ(নই উত্ত।বনীয় 
হইবে । 

টিগ্ননী। যাহা ব্যভিঢার প্রভৃতি কোন দেযণুক্ত বলিয়া গ্রকৃত হেতু নহে, কিন্তু হেতুর 
য় শ্রতীত হর, তাহাকে হেত্বাভাম বলে। মহর্ষি গোতমের মতে এই হেত্বাভাস পঞ্চবিধ। 
শ্ঠায়ের দ্বারা তন্ববিপঁয় করিতে এই হেত্বাভাদের বিশেষ জ্ঞান আব্শ্তক। সুতরাং স্যায়বিছ্যায় 
তেত্বাভাঁদ অবশ্ঠ উল্লেখ্য । কিন্তু মহর্ষি যখন তাহার ষোড়শ পদার্থ নিগ্রহ-স্থানের বিভাগে 
হেত্বাভাসের উল্লেখ করিয়াছেন, তখন আর হেত্বাভাসের পৃথক্‌ উদ্দেশের প্রয়োজন কি? 
এতদুত্তরে ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, বাদবিচারে হেত্বাভাসরূপ নিগ্রহস্থানের উদ্ভাব্যতা সথচনার 
জন্যই হেত্বাভাসের পুথক্‌ উল্লেখ করিয়াছেন। জন্ন ও বিতগ্ায় পরাজয়-স্চনার জন্ত 
সম্ভব হইলে, সর্কবিধ নিগ্রহস্থানেরই উদ্ভাবন করা যায় এবং করিতে হয়। কিন্তু বাদবিচারে 
সর্ববিধ নিগ্রহস্থানের উদ্ভাবন নিষিদ্ধ। তত্বজিজ্ঞান্গ শিষ্য গুরু প্রভৃতির সহিত তত্বনির্টয়ো- 
দোগ্তে বাদবিচার করেন। জিগীষা না থাকায় তিনি গুরু প্রভৃতি বক্তার অপ্রতিভাদি 
দোঁষের উদ্ভাবন করেন না, করিলে সে বিচারের বাদত্ব থাকে না। কিন্ত গুরু প্রভৃতি 
বক্ত! ভ্রমবশতঃ কোন হেত্বাভাসের দ্বারা অর্থাৎ হুষ্ট হেতুর দ্বারা সাধ্য সাধন করিলে, অথবা! 
কোন অপসিদ্ধান্ত বলিলে তন্জিজ্ঞ[স্ত্র শিষ্য অবশ্ঠ তাহার উদ্ভাবন করিবেন। যাহা সেই 
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স্থলে তন্ব নির্ণয়ের প্রতিকূল, তন্বনিজ্ঞান শিষ্য কগনই ভা। উপেক্ষা করিতে পারেন না। 
( বাদস্ত্র দ্রষ্টব্য)। আপত্তি হইতে পারে যে, তাহা হইলে অপসিদ্ধান্ত প্রস্তুতি নিগ্রহ- 
স্থানের পুথক্‌ উল্লেথ করা উচিত? কারণ, তাহারও হেত্বাভাসের গ্থায় বাদবিচারে 
উদ্ভাবঝা। এতছুত্তরে ভাংপর্য্যটাকাকার বলিয়াছেন যে, হেত্বাভাসের পৃথক উল্লথে বাদ 
বিচারে কেবল হেত্বাভাসরূপ নিগ্রহ-স্থানই উদ্ভাব্য, ইছা হুচিত হয় নাই। উহার দ্বারা 
অপদিদ্ধান্ত প্রভৃতি নিগ্রহ-স্থানেরও বাদবিচারে উদ্ভাব্যতা সথচিত হইয়াছে । কারণ, যে 
যুক্তিতে হেত্বাভাসের বাদখিচারে উদ্ভাব্যতা বুঝ! বায়, সেই যুক্তিতে অপদিদ্ধান্ত প্রভৃতি 
নিগ্রহস্থানেরও বাদবিচারে উদ্ভাব্যতা বুঝা বাঁয়। সুতরাং সেগুলির আর পৃথক্‌ উল্লেখ 
করেন নাই। হেত্বাভাসের পৃথক্‌ উল্লেখেই সেগুলির পৃথক উল্লেখের ফল সিদ্ধ হইয়াছে । 
মূলকথা, যে সমস্ত নিগ্রহ স্থানের উদ্ভাখন না! করিলে বাদবিচারে তত্বনির্ণয়েরই ব্যাঘাত হয়, 
বাদবিচারে তাহারাই উদ্ভাব্য, তাহাদিগের মধ্যে প্রধান হেত্বাভাসের পৃথক্‌ উল্লেধ করিয়া 
মণি ইহাই সুচনা করিয়াছেন। প্রথম স্ুত্রেই ইহা হুচনা করিবার ফল কি? নাঁয়- 
বাঙিককার বলিয়াছেন-__“বিষ্ঘা প্রস্থান-ভেদজ্ঞাপনার্থত্বাৎ।”, তাৎপর্ম্যটাকাকার ব্যাখা করিয়াছেন 
যে, পরম্পরায় নিঃশ্রেরসের উপমোগী বলিয়া বাদ, জল্প এবং বিতগ্ডাও বিদ্যা; তাঁহাদিগের 
প্রস্থানের অর্থাৎ ব্যাপারের ভেদ বুঝাইবার এন্য এরূপ স্চচন। আবগ্তক। এই জন্যই 
"জগ্রবিতগুয়োস্থ নিগ্রহস্থানাণি” এই অংশের দ্বারা ভাদাকার জল্প ও বিতগুাখিগ্ঠায় বাঁদবিগার 
বৈলক্ষণ্য দ্রেখাইয়াছেন। অন ও বিতগার ভেদ শ্ুত্রকার নিজেই দেখাইবেন। অহঙ্গাপী 
জিগীনু অপ্রতিভা এ্রড়ত যে কোন প্রকার নিগ্রহ-স্থানের দ্বারা পরাস্ত হইলে অহঙ্কার ত্যাগ 
করিয়া তব্গিজ্ঞ।ন্থ হইবে) তন তাহাকে বাধবিচারের দ্বারা তন বুঝাইয়া দেওয়া যাইবে। 
সুতরাং জল্প ও বিতগ্ডায় সর্বাবিধ নিগ্রহ-স্থানই উদ্ভাব্য। 

বৃন্তিকার বিশ্বনাথ এখাণে ভাষ্য ও বার্তিকের উল্লেগপুর্বক গ্রতিবাদ করিয়াছেন এবং 
“হেত্ব(ভাস? নিগ্রস্থান নভে, হেত শাস গ্রয়োগই নিগ্রতস্থান, এইরূপ নিজ মত প্রকাশ করিয়া 
সমাধান করিয়াছেন, কি উদ্োতিকর ও ভান্যকারের তাতপর্য্য বাচস্পতি মিশ্র যেরূপ বর্ণন 
করিয়াছেন, তাতে বৃত্তিকারের 'প্রতিবাঁদ হইছেই পারে না। 


ভাষ্য । ছলজাতিনিগ্রহস্থানানাং পৃথগুপদেশ উপলক্ষণর্ধ ইতি । 
উপলক্ষিতানাং স্ববাক্যে পরিবর্জনং ছলজাতিনিগ্রহস্থানানাং পরবাক্যে 
পধ্যনুযেগঃ | জাতেশ্চ পরেণ প্রযুজ,মানায়াঃ স্বলভঃ সমাধি? । স্বয়ঞ্ 
স্থকরঃ প্রয়োগ ইতি । 

অনুবাদ। ছল, জাতি ও শিগ্রহস্থানের পৃথক. উল্লেখ উপলক্ষণার্থ অর্থাৎ 
পরিজ্ঞানের নিমিস্ত। ( পরিচ্ানের ফল দেখাইতেছেন ) উপলক্ষিত অর্থ 
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পরিজ্ঞাত ছল, জাতি ও নিগ্রহস্থানের নিজের বাক্যে পরিব্্জন ( অপ্রয়োগ ), 
পরবক্যে পর্য্যনুষে।গ অর্থাৎ উদ্ভাবন হয়। এবং পরকর্তৃক প্রযুজ্যমান জাতির 
( জাতি নামক অসদুত্তরের ) সমাধি (সম্যক্‌ উত্তর ) সুলভ হয় এবং স্বফ়ংগ্রয়োগ 
স্থকর হয়। 


টিপ্নী। ছল, জাতি এবং নিগ্রহস্থানের পরিজ্ঞান অর্থাৎ সব্ধতোভাবে জ্ঞান 
প্রয়োজন। এজন্য আহার! প্রমেয় পদার্থে অস্তভূতি হইলেও পৃথক্‌ উক্ত হইয়াছে। ইহাদিগের 
লঙ্গণ যথাস্থানে দ্রষ্টব্য । উহাদিগের পরিজ্ঞান ব্যতীত এগুলি নিজের বাক্যে প্রয়োগ করিবে 
না, পরের বাক্যে উদ্ভাবন করিবে, ইহা কথনই বুঝা যাঁয় না। এবং 'জাতি,নামক অসছুত্তরের 
পরিজ্ঞান থাকিলেই পরপ্রধুক্ত 'জাতুন্তরের সম্যক উত্তর করিতে পারা যায় এবং স্বস্নং 
এ জাতির প্রয়োগ স্ুকর হয়। যদিও স্ববাঁক্যে জাতির প্রয়োগ নাই, ইহা পুর্ধে বলিয়াছেন, 
তাহা হইলেও যেখানে প্রতিবাদী জাতাত্তর করিতেছে, বাদী সভ্যদিগকে সেই কথা বলিলেন, 
সভ/গণ প্রশ্ন করিলেন_-“কেন? কি প্রকারে ইহা জাত্যুত্তর হইল? চতুর্বিংশতি প্রকার 
জাতির মধ্যে ইহা ফোন্টি ৮ সম্যগণের এই প্রশ্ন নিরাকরণের জন্ত তখন বাদী এঁ 'জাতি'র 
প্রয়োগ করিবেন। জাতির পরিজ্ঞান থাকিলেই এ স্থলে তাহার জাতি প্রয়োগ সুকর হয়। 
তিনি নিজ বাক্যে জাত প্রয়োগ করিবেন না, ইহ! খ্বিরই আছে। সুতরাং পুর্বাপর বিরোধ 
হয় নাই। ফলতঃ জাত্যভিজ্ঞ বীক্তই সভ্যপিগের এন্নপ প্রশ্নের উত্তর দিয়া প্রতিবাদী 
অসছত্তর করিতেছেন, ইহা বুঝাইয়া দিতে সমর্থ। স্থৃতরাং জাতিরও পরিজ্ঞান নিতান্ত 
আবণ্তক | মুলকথা, সংশগ এভৃতি পুর্বোক্ত পদার্থগুণির স্তর ছল, জাতি এবং নিগ্রহস্থান ও 
গ্ায়খিগ্ঠা সাধা তব্বজ্ঞানে উপযোগী । সুতরাং ইভারাও সংশয়াদির গার হ্আায়খিগ্ঠার 
'অসাধারণ প্রতিপাদ্য । ভাদ্যকার সংশয় প্রভৃতি চতুর্দশ পদার্থের গ্টায়বিদ্যায় উপযোগিতা 
বর্ণন করিয়া, ইহারা হ্তায়বিদ্যার অনাধারণ প্রতিপাদ্য, ইহ! গ্রতিপন্ন করিলেন। এখন এই 
অসাধারণ প্রতিপাদ্যরূপ প্রস্থানভেদ জ্।পনের জন্য সংশয় প্রভৃতি চতুদ্দশ পদার্থ যথাসম্ভব 
প্রমাণ ও গ্রমেয়ে অন্তভূত হইলেও পৃথক্‌ উদ্দিষ্ট হইয়াছে, ভাষ্যকারের এই প্রথম কথা স্মরণ 
করিতে হইবে। কারণ, তাহাই মৃশকথা । পরের কথাগুপি তাহারই সমর্থনের জন্ত বিশেষ করিয়া 
আভহিত হইয়াছে । ছল, জাতি ও নিগ্রংস্থ(নের কথা বথাস্থানেই ভাল করিয়া বুঝিতে হইবে । 


ভাষ্য। সেয়মান্বীক্ষি কী প্রমাণাদিভিঃ পদার্েবিভজ্যমানা_ প্রদীপ? 
সব্ববিদ্যান।মুপাঁয়ঃ, সর্বকন্মণাম। আশয়ঃ সর্ববধন্ম।ণাং বিদ্যে।দ্দেশে 
প্রকীত্তিত। ॥ তদিদং তত্ৃজ্ঞানং নিঃশ্রেয়সাধিগমশ্চ ঘথাবিদ্যং বেদিতব্যং | 
ইহ ত্বধ্যাত্মবিষ্ঠায়ামাত্বাদিজ্ঞনং তত্রজ্ঞানং, নিঃশ্রেয়সাধিগমোহপবর্গপ্রাপ্তি- 
রিতি। ১। 
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অনুবাদ । প্রমাণ।দি পনার্থ কর্তৃক বিভজামান (পৃথক ক্রিয়মাণ ) অর্থাৎ 
প্রমাণাদি পূর্বেধাক্ত ষোড়শ পদার্থ ষে বিষ্াকে অন্য বিদ্ভ! হইতে পৃথক, করিয়াছে, 
সেই এই আবন্বীক্ষিকী (ন্যায়বিগ্ঠ।) বিষ্ভ।র উদ্দেশে অর্থ বিগ্ভার পরিগণনাস্থলে 
সর্বববিষ্ঠার প্রদীপরূপে, সর্ববকর্ম্নের উপায়রূপে, সর্ববধন্ম্মের আশ্রয়রূপে প্রকীর্তি 
হইয়।ছে। 


সেই এই তন্তজ্ঞান এবং নিঃশ্রেয়সলভ বিছ্চানুসারে বুঝিতে হইনে। এই 
অধ্যাত্মবিদ্থ।তে কিন্তু আত্মাদিজ্ঞান অর্থাৎ আত্মা প্রভৃতি প্রমেয় তন্্রজ্ঞান__ 
তন্বজ্ঞান, নিঃশ্রেয়সলাভ অপবগপ্রপ্তি, অর্থ.ৎ গন্য বিদ্যা! হইতে এই ন্যায়বিগ্াায় 
তন্শজ্ঞান ও নিঃশ্রেয়সে বিশেষ আছে । ইতি । 


টিগ্ননী। উপসংহারে ভাষ্যকার স্ায়বিগ্ভার শ্রেষ্ঠতা বুঝাইবার জন্ত বণিয়াছেন যে, এমন 
কোন পুরুযার্থ নাই, যাহাতে এই স্তায়বিগ্ভ। আবগ্ঠক নহে। এই শ্যায়বিগ্ঠ-ঝাৎপাদিত 
প্রমাণাদিকে অবলম্বন করিয়াই অন্তান্ত বিগ্ভা স্ব স্ব গ্রতিপাগ্ধ তত্বের প্রতিপাদন করিয়াছেন 
এবং ইহার সাহায্যেই সর্ধবিদ্তাগর্ভস্থ গুট তত্ব দর্শন করা যায়। তাই সর্ধবিগ্ঠার প্রকাশক 
বলিয়া! ইহা সর্ধবিগ্ভার প্রদীপন্বর্ূপ। ইহা! সর্কন্মের উপায়; কারণ, এই হ্ঠায়বিষ্কা- 
পরিশোধিত প্রমাণাদির দ্বারাই সর্ববিদ্তার প্রতিপাগ্ভধ কর্মগুলি প্রকাশিত হইয়াছে। 
সাম-দান[দি, কৃষিবাণিজ্যাদি কর্মে এই স্ায়বিদ্তাই মূল। ইহা সর্বধন্মের আমন । তাতপর্য্য- 
টাকাকার বলিয়াছেন যে, পুরুষ-প্রবর্তনা অর্থাৎ লোককে কর্ধে প্রবৃত্ত করা সর্ববিগ্ার ধম্ম। 
সেগুলিও এই স্তায়বিগ্ভার অধীন। এই বিদ্যার সাহাধা লইয়াই অন্ত খিগ্ভ] পুরুষ-প্রবর্তনা করেন। 
বিমৃশ্ত কারী চিন্তাশীল পুরুষগণ এই স্তায়বিগ্ভার দ্বারা প্রক্ষষ্টরূপে বুঝিয়াই ক্লেশসাপ্য কষ্টে প্রবৃত্ত 
হইয়া থাকেন। বস্তৃতঃ ভাষ্যকার যেরূপ বলিয়াছেন, বিদ্যার পরিগণনাস্থলে স্তায়বিগ্া এইরূপেই 
কীত্তিত হইয়াছে। স্ায়বিছ্ঝা বেদের উপাঙ্গ বপিয়! পুরাণে কীপ্তিত। “মোক্ষধন্মে” ভগবান্‌ 
বেদব্যা বলিয়া গিয়াছেন যে, “গরীয়সী আন্বীক্ষিকীকে আশ্রয় বরিরা আমি উপনিধদের 
সারোদ্ধার করিতেছি” । ভাষ্যকারোক্ত শ্লেকটার চতুর্থ পাদে “বিব্যোদ্দেশে গরীয়সী” 
এবং “বিদ্যোপেোশে পরীক্ষিত” এইরূপ পাঠভেদও দৃষ্ট হয়। মহামতি চাণক্য-প্রণীত 
“অর্থশাস্ত্” গ্রস্থেও এই শ্লোকটা দেখা যায়) কিন্ত তাহাতে চতুর্থ পাদে “শঙ্বদান্ীক্ষিকী মতা” 
এইরূপ পাঠ আছে । চাণক্যই এই স্তায়ভাষ্যের কর্তা, বাস্যায়ন তাহারই নামান্তর-_এই 
মত সমর্থনে চাণক্য প্রণীত অর্থশাস্ত্র গ্রন্থের এ শ্লোকটাও উল্লিখিত হইয়া থাকে । 

যদি সর্ব্ববিদ্ভার উপযোগী “গ্রমাণ” প্রভৃতি পদার্থগুলিই এই শাস্ত্রের বৎপান্ত হইল, তাহা 
হইলে স্থত্রোক্ত নিঃশ্রেয়স শবের দ্বারা মোক্ষকে এই শাস্ত্রের ফল বলিয়া বুঝা যায় না; কারণ, 
বংপাগ্ প্রমাণাদি পদার্থের স্বভাব পর্যযালোচনা করিয়া বুঝা যায়, ইহাধিগের তত্বজ্ঞানে ভিন্ন 
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ভিন্ন বিছ্যাসাধ্য সর্ধবিধ নিঃশ্রেমসই লাভ করা যায়। শ্ায়বিষ্াপাধ্য নিঃশ্রেয়সের অন্য 
বিগ্ভাসাপয নিঃশ্রেরম হইতে কোন বৈশিষ্ট্য থাকিতে পারে না, এই আশঙ্কা মনে করিয়। 
ভাষ্যকার বলিয়াছেন -“তদিদং তন্রজ্ঞানং” ইত্যা্দ। ভাষ্যকারের তাতপর্যা এই যে, সকল 
বিদ্ভাতেই “তত্বজ্ঞান” এবং “নিঃশ্রেয়ল” আছে। অন্ত বিদ্ভ। সাধ্য সেই সমস্ত নিঃশ্রেয়স 
হইতে স্তাঁয়ধিগ্ঠার মুখা ফল নিঃশ্রেমস বে বিভিন্ন হইবে, ইহা সেই সমস্ত বিদ্ভা ও তাহার 
ফল তব্রজ্ঞানের স্বভাব পর্য্যালোচনা করিলেই বুঝা যায়। মনুক্ত ত্রয়ী, বার্তা, দণ্ডনীতি 
এবং মান্বীক্ষিকী, এই চতুব্বিধ বিদ্যার মধ্যে বেদবিগ্ভার নাম “ত্রয়ী, যাগাদিবিষয়ক যথার্থ 
জ্ঞ/নই তাহাতে তবুজ্ঞন, স্বর্ম প্রাপ্ডিই দেখানে নিঃশ্েরল। কৃষ্যাদি জীবিকা শাস্থের নাম বার্তা 
ভূম্যাদিবিষয়ক যথার্থ জ্ঞানই তাহাতে তন্বজ্ঞান, কৃষিবাণিগ্যাদি লাভই সেখানে নিঃশ্রেযন। 
দণ্ডনীতি শাস্ত্রে দেশ, কাল ও পাত্রানুমারে সাম, দান, ভেদ দণ্ডাদি প্রয়োগ জ্ঞানই তত্বজ্ঞান, 
রাঁজ্যাদিলাভই সেখানে নিঃশেয়ম । এই সমস্ত বিগ্ভার প্রতিপাঞ্ভ ব্ষিয়ের স্বভাব পর্যালোচন! 
করিলেই এই সমন্ত ভিন্ন ভিন্ন তদ্বঙ্ঞান ও নিঃ্রেয়স বুঝিতে পারা যাঁর । তাই বলিয়াছেন - 
“যথাবিদ্ভং বেদিতব্যম্‌ 1” এবং যদিও প্রমাণাদি পদার্থ গুল সর্ধবিদ্ভার উপযোগী ঝলিয়৷ সব্ববিষ্ঠা- 
সাধারণ, কিন্ত আন্ম। প্রভতিণপ্রমেয়” রূপ অগাধারণ পদার্থের উল্লেখ থাকা, স্তায়বিগ্ভা উপনিষদের 
গ্ঠায় কেবল অধ্যাত্ববিদ্ভা না হইলেও অধ্যাস্মবিষ্ভা। তাই ধলিয়াছেন_ “ইহ ত্বধ্যাআবিদ্ভায়াং” 
ইত্যাদি । অর্থাৎ সব্ববিগ্ঠ।সাধারণ প্রমাণা'দ পদার্থের ঝ্যুৎপাদক বলির, সর্ব্ববিষ্ভাসাধ্য নিঃশ্রেয়স 
লাঁতের সহার হইলেও এপং সংশয়াদি প্রস্থান ভেদবশশঃ উপনিধদের স্তায় কেবল অপ্াস্মবিগ্তা 
না হইলেও, আত্মতব্বজ্ঞানের সাধন বলিয়া এবং আত্মনিরূপণরূপ মুখা উদ্দেণ্তে প্রবৃত্ত বণিয়া, 
এই গ্টারবিষ্া যখন অধ্যাত্মবিগ্তা, তখন ইহাতে আত্মাদি বিষয়ক তত্ধজ্ঞানই তন্তজ্ঞান বুঝিতে 
হইবে এবং মোক্ষলাভই নিঃশ্রেরদ লাভ বুঝিতে হইবে । 

এখানে স্মরণ করিতে হইবে, ভাষ্যকার শ্তায়বিগ্ঠা কেবল অধ্যাত্মবিদ্ঠা নহে, এ কথা পুর্বে 
বণিয়া আসিয়াছেন এবং এখানেও প্রথমে স্যায়বিগ্ভাকে সর্ববিষ্ঠার প্রদীপ এবং সর্মকম্মের 
উপায় এখং সর্ববধন্মের আশ্রর বলিয়াছেন। সর্বধন্মের আশ্রয় বদিতে আমরা সব্ধধন্বের 
রক্ষক বুঝি; উদ্ভোতকর ও বাচম্পতি অন্তপ্ধপ বুঝিয়াছেন। সে যাহা হউক, ভাব্যকারের 
এঁ কথার দ্বারা তিনি যে সর্ববিধ নিঃশ্রেয়সই স্টায়বিগ্ভার প্রয়োজন বলিয়াছেন, ইহা! বুঝা যায় । 
তাতৎপর্য্য-টাকাকারও ভাষ্যকারের এ কথার অবতারণায় বলিয়াছেন যে, স্ুত্রকার মোক্ষকে 
গ্ায়াবগ্ার প্রয়োজন বলিয়াছেন, কিন্তু ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, এমন কোন প্রয়োজন নাই, 
যাহাতে স্তায়বিগ্ভ। নিমিত্ত নহে_আবম্তক নহে। সেখানে তাৎপদ্যপরিশুদ্ধিতে উদয়ন 
বলিয়াছেন যে, ভাষ্যকারোক্ত অন্য প্রয়োজনগুলি সুত্রকারোক্ত প্রয়োনের বিরোধী নহে, 
পরন্ধ অন্থকুল। ইহা দেখাইতেই বাচম্পতি হুত্রকারোক্ত প্রয়োজনের অনুবাদ করিয়াছেন । 
তাহা হইলে বুঝা! বাইতেছে যে, ভাষ্যকার অন্ঠান্ত খিগ্ার ফণ দৃষ্ট নিঃশ্রেয গুলিকেও স্থায়খিগ্ঠার 
ফল বলিয়াছেন এবং ভাহা সত্য, এ কথা তাৎপর্য্টাকাকারও স্বীকার করিয়াছেন। উদয়নও 
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এই বিষয়ের উপসংহারে বাচস্পতির তাংপর্যযব্াখ্যাষ মোক্ষকে প্রধান বলিয়! অন্ত বিদ্যার 
দৃষ্ট ফলগুলিকে স্তারবিগ্ভার গৌণ ফল বপিয়াছেন। বস্ততঃ ইহা কেহ না বলিয়া পারেন না। 
তবে অগ্ত বিগ্ভাসাধ্য দু নিঃশ্রেরনগুলিই কেবল ন্যায়বিগ্ভার ফল নহে, স্যায়বিদ্ক। যখন 
অধ্যাত্ববিষ্ভা, তখন তাহার অপবর্গরূপ নিঃশেয়ন ফল রহিয়াছে এবং তাহাই প্রধান ফল) 
সুতরাং ফলাংশেও মন্ত বিগ্ভ। হইতে ন্যায়বিষ্ঠার ভে আছে। পরন্থ যে বিদ্যার যাহ! মুখ্য 
প্রয়োজন, তাহাকেই সেই বিদ্যায় “নিঃশেয়স” বলা হয় এবং তাহার সাক্ষাৎ সাধনকেই 
সেই বিদ্যায় “তত্বজ্ঞান।? বল হয়। ম্তায়বিদ্যা অধ্যাম্মবিদ্যা বলিয়া তাহার মুখ্য 
প্রয়োজন অপবর্ণ এবং তাহার সাক্ষাৎ নাধন আত্মাদি তত্বজ্ঞান, সুতরাং ভাষ্যকার অপবর্গকে 
স্ায়বিগ্ঠায় “1নঃশ্রেয়ন” বলিয়াছেন এবং আত্মাদি তন্বজ্ঞানকে তত্বজ্ঞান বলিয়াছেন, তাহাতে 
অন্ঠান্ত নিঃশ্রেয়স স্তায়বিষ্ঠার ফলই নহে, এ কথা বলা হয় নাই। অধ্যাত্স অংশ লইয়া স্তায়- 
বিগ্ভার যাহ! মুখ্য ফল, সেই ফলাংশে অন্তান্ত দৃষ্ঠকলক বিদ্ধ! হইতে স্ায়বিদ্যার ভেদ দেখাইতেই 
ভাষ্যকার এ কথা বলিয়াছেন। উপনিষদের স্তায় “ন্ায়বিগ্তা”, যদি কেবল অধ্যাত্ববিদ্ধা 
হইত এবং মোক্ষ ভিন্ন আর কোন ফণ তাহার ন| থকিত, তাহ! হইলে ভাষ্যকারের এ কথার 
কোন প্রয়োজনও ছিল না। অন্ত বিদ্ভার কল দৃষ্ট নিঃশ্রেরস গুলি স্তায়বিগ্ঠঠর ফল বলিয়াই সেই 
সকল বিদ্ভার ফলের সহিত ্যারবিগ্ভার ফলের সম্পূর্ণ অভেদের আপত্তি হয়। এজন্যই ভাষ্যকার 
বলিয়াছেন যে, স্তায়বিদ্ভা বখন অধ্যাত্ববি্া) তখন অপবর্ণরূপ মুখ্য ফল থাকায় সে আপত্তি 
হইবে না) কারণ, সে ফলটা ত আর দৃষ্টফপক অন্ত বিগ্ঠায় নাই? তাহা! হইলে দীড়াইল যে, 
ন্যায়বিদ্যা” বেদের কর্মকাণ্ড, বার্তী এবং দগুনীতি-বিদ্যাও ন্যায় কেবল দৃষ্ট 
ফলক বিদ্যা নহে, আবার উপনিষধের ম্তায় কেবল অধ্যাত্ববিগ্তাও নহে; 
(কন্ত অধ্যাক্মবিদ্যা, অপবর্ণই ইহার মুখ্য প্রয়োজন, অন্যান্ত সমস্ত নিঃশ্রেয়স ইহার 
গৌণ প্রয়োজন; কারণ, তাহ। লাভ করিতেও এই ন্তায়বিদ্যা আবশ্তক। তাহা হইলে 
হ্য/য়বিদ্যা অন্ত সমস্ত বিদ্যা হইতে বিশিষ্ট, এই বিশিষ্ট বিশেষটী আর কোন বিদ্যাতেই নাই। 
মহর্ষ প্রথম হ্ত্রে “নিঃশ্রেয়স” শব্ের প্রয়োগ করিয়া ইহাই স্চন| করিয়াছেন বলিয়া 
আমাদিগের মনে হয়। শ্সায়বিদ্ভা মুখ্য ও গৌণ সর্ববিধ নিঃশ্রেয়সই সম্পাদন করে-_ইহ1 যখন 
সত্যকথা, সর্বস্বীরূত কথা, তখন মহর্ষি নিঃশ্রেরস শবের দ্বারা তাহা! না বলিবেন কেন? তাহ 
বলিলে এবং তাহ! ঝুঝিলে অন্ত কোঁন অনুপপত্তিও দেখা যায় না এবং ভাষ্যকারও যে 
সত্রো্ত নিঃশ্রেয়স শব্দের দ্বারা সর্ববিধ নিঃশ্রেয়সই গ্রহণ করেন নাই, ইহাও বুঝা যায় না। 
গরন্ত তিনি যখন সর্ববিধ নিঃশ্রেরসেই গ্টায়বিষ্ভা/ আবশ্তক বলিয়াছেন, তখন স্ত্রকারের 
কথার দ্বারাও তিনি ইহ সমর্থন করি-তন, ইহা বুঝ! যায়--ইহা বল! ষায়। তব তিনি অনেক 
স্থলে যে “অপবর্গ, অর্থেই নিঃশ্রেযম শব্দের প্রয়োগ করিয়াছেন, তাহ! হুত্রোক্ত নিঃশ্রেয়স 
শব্দের প্রতিপাঞ্থ মুখ্য নিঃশ্রেয়ম অপবর্গের কথ! বলিবার জন্ত, তাহাতে হুত্রোক্ত নিঃশ্রেয়স 
শবের দ্বারা তিনি কেবল অপবর্গই বুঝিয়াছেন, ইহা! প্রতিপন্ন হয় না। তাৎপর্যযটাকাকার 
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সুত্রোক্ত নিঃশ্রেয়স শবের দ্বারা কেবল অপবর্গের ব্যাখ্য। করিলে ও 'এবং উদয়ন প্রভৃতি তাহার 
সমর্থন করিলেও ভাষ্যকার যে সর্ববিধ নিঃশ্রেয়সেই ্ঠায়বিগ্কা আবগ্ক বলিয়াছেন এবং 
অন্ঠান্ঠ বিগ্ভার নিঃশ্রেয়সগুলিও স্তায়বিগ্ভার ফল বপিয়াছেন এবং তাহা! সতাই বলিয়াছেন-_ 
এ কথা ত তাৎপর্য্যটাকাকার গ্রভৃতিও বন্য়াছেন); তবে আর তীহাদিগের স্ুত্রোক্ত 
নিঃশ্রেয়সের বাখ্যায় অন্যান্ত সকল নিঃশ্রেমসকে পরিত্যাগ করিয়। কেখল অদৃষ্টনিঃশ্রেরস 
অপবর্ণের প্রতি এত পক্ষপাত কেন? স্ুধীগণ উপেক্ষা না করিয়। ইহার মীমাংসা 
করিবেন এবং মহধি অন্তত্র অপবর্গ শব্দের প্রয়োগ করিয়াও কেবল প্রথম সুত্রে নিঃশ্রেয়স 
শব্দেরই প্রয়েগ করিয়াছেন কেন, ইহাও চিন্তা করিবেন। মোক্ষ শব্দের বা অপবর্ণ 
শব্দের প্রয়োগ করিলেও জীখনুক্তি ও পরা মুক্তি তাহার দ্বারা বুঝা যাইত। কেব্ল জীবনুক্তিও 
যদি প্রথম হ্ৃত্রে মহধির বক্তব্য হয়, তাহা হইলেও নিঃশ্রেয়স শন্দপ্রযোগ সার্থক হয় নী 
কারণ, উহার দ্বারা পরা মুক্তিও বুঝা যায়। তাৎপর্যয-কল্পনার দ্বারা জীবনুক্তিমাত্রই যদি 
বুঝিতে হয়, তবে তাহা মোক্ষ প্রভৃতি শন্দের দ্বারাও বুঝা যাইতে পারে। কণাদস্থত্রেও 
প্রথমে নিঃশ্রেয়ল শব্দই দেখা যায়। টীকাকারগণ তাহার মোক্ষমাত্র অর্থের ব্যাথা| করিলেও 
স্ত্রকার স্বল্নাক্ষর মোক্ষ প্রভৃতি কোন শব্দের প্রয়োগ করেন নাই ; কেন, তাহা ভাবা উচিত। 
স্বাক্ষর শব্দ গ্রয়োগই সুত্রে করিতে হয়, ইহ স্ত্রের লক্ষণে পাওয়ায়১ স্তুধীগণ এ সকল 
কথাও চিন্তা করিয়া মহর্মির তাৎপর্য নির্ণয় করিবেন। এখন একবার ম্মরণ করিতে হইবে, 
ভাষ্যকার ভাষ্যারস্ত হইতে এ পর্য্যন্ত কোন্‌ কোন্‌ বিষয়ের বর্ণন করিয়াছেন । 

ভাষ্যকার প্রথমেই সামান্ততঃ গ্রমাণের প্রামাণ্য-নিশ্চয়ের অনুমান দেখাইয়াছেন। তাহার 
পরে প্রমাতা, প্রমাণ, প্রমেয় এবং প্রমিতি- এই চারিটীর স্বরূপ বলিয়া এ চারিটা থাকাতেই 
তন্বপরিসমাণ্ধি হইতেছে, এই কথা বলিয়াছেন। শেষে এ তত্ব কি, এইপ্বপ প্রশ্ন করিয়া 
ভাব ও অভাবরূপ ছুইটী তত্বের পরিচয় দিয়াছেন এবং অভাবরূপ তন্বও যে প্রমাণের দ্বারা 
প্রকাশিত হয়, ইহা বলিয়াছেন। শেষে মহধি ভাব পদার্থের ফোলটা প্রকার সংক্ষেপে 
বলিয়াছেন, এই কথ! বলিয়া মহধির কথিত সেই ষোড়শ পদার্থ প্রদর্শনের জন্য মহধির প্রথম 
সত্রের অবতারণা করিয়া তাহার সমাস ও বিগ্রহবাক্য এ ষষ্ঠী বিভক্তি সন্ধে বক্তব্য 
প্রকাশপূর্বক সংক্ষেপে সুত্রের বক্তব্য ও প্রয়োজন বলিয়াছেন। 

শেষে আত্ম। প্রভৃতি প্রমেয় পদার্থের তত্জ্ঞানই মোক্ষের সাক্ষাৎ সাধন, ইহা বলিয়া, 
তাহা কিরূপে বুঝ যায়, ইহা! বলিবার জন্য দ্বিতীয় সূত্রের কথা বলিয়াছেন এবং তাহ। 
বলিবার জন্তই হেয়, হান, উপায় ও 'অধিগন্তব্-_-এই চারিটীকে “অর্থপদ+ বণিয়া তাহাদিগের 
সম্যক্‌ জ্ঞানে নিঃশ্রেযসলাভ হয়, এ কথ! বলিয়াছেন । 

তাহার পরে সুত্রে সংশয় প্রভৃতি চতুর্দশ পদার্থের বিশেষ করিয়! উল্লেখ কেন হইয়াছে, 


১। ন্বল্লাক্ষরমসন্দিদ্ধং সারবদ্ধিখবতোমুখম্‌। 
আন্তোভমনবদাঞ্চ শুত্রং হৃত্রবিদে 1 বিঃ ॥--গরাশরোপপুরাপ, ১৮ অঃ। 
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এই বিষয়ে পূর্ধরপক্ষ গ্রাদর্শনপুর্বক সংশয় প্রতি পদার্থ স্তায়বিদ্যার পৃথক্‌ প্রস্থান অর্থাৎ 
অদাধারণ প্রতিপাদ্য উহাদিগের বুাৎ্পাদন বা বিশেষরূপে বোধ সম্পাদন করাই ন্াঁয়বিগ্ঠার 
অসাধারণ ব্যাপার, তাগা না করিলে স্তারবিগ্ঠ। উপনিবদের স্তার কেবল অব্যান্মবিগ্ঠ। 
হইয়! পড়ে; সুতরাং সংশয়াদি পদার্থগুলির বিশেষ উল্লেখ হইয়াছে ইত্যাদি কথার দ্বারা 
সামান্তঃ পুর্ধবপক্ষের উত্তর প্রক্কাণ করিয়াছেন । তাহার পরে বিশেষ করিয়া সংশয় ন্যাঁর- 
বিদ্যার অসাধারণ প্রতিপাদ্য কেন, এ বিশয়ে কারণ প্রদর্শনপুর্বক সংশয়ের পৃথক উল্লেখের 
কারণ সমর্থন করিয়াছেন। তাহার পরে প্রয়োজন পদার্থের স্বরূপ বর্ণন করিয়া তাহারও 
পুথক্‌ উল্লেখের কারণ সমর্থন করিয়াছেন। তাহাতে স্ঠায়” কি, এই প্রশ্ন উঠিয়াছে, 
তাহাতে স্তায়ের স্বরূপ বলিয়াছেন, স্টায়কেই অন্ীক্ষা বলে, এই কথা বঙ্গিরা স্তায়বিদ্ঠাকেই 
আনীক্ষকী বলে, ইহা বুঝাইয়াছেন। গ্ভায়ের কথায় শ্তায়াভাস কাহাকে বলে, তাহা 
বগিয়াছেন। তাহার পরে বিতগার প্রয়োজন পরীক্ষা করিয়া বিতগ্ডা নিশ্রয়োজন নভে এবং 
স্বপঙ্গসিদ্ধিই বিতগীব প্রয়োজন, এই কথ! বুঝা ইয়াছেন, নিশ্রর়োজন-বিত গাবাদী ও শৃন্যবাদীর 
মৃত খণ্ডন করিয়া বিতগ্ডার সপ্রয়োজনত্ব-পক্ষ সমর্থন করিয়াছেন। তাহার পরে যথাক্রমে দৃষ্টান্ত, 
সি, অনদ্ধব, তর্ক, নিণম়, বাদ, জন্প এবং বিতগার সংক্ষেপে স্বরূপ বর্ণন করিয়া ভাঁভাদিগের 
পুথক্‌ উল্লেখের কারণ সমর্গন করিয়াছেন । তাহার পরে নিগ্রহস্থানের মধ্যে হেত্বাভাঁসের উল্লেখ 
থকিলেও আবার পৃথকৃ করিয়া ভেত্ব(ভামের উল্লেখের দারা মহধি কি সুচন| করিয়াছেন, 
ভাঁভা বনিয়াছেন। তাহার পরে ছল, জাতি ও নিগ্রতস্থানের পুথক্‌ উল্লেখের কারণ বলিয়। 
শেষে আগীক্ষিকী বিগ্ঞার প্রয়োজন বর্ন করিরাছেন এবং যদিও সর্ববিধ নিঃশরেয়সই 
আবীক্ষিকী বিগ্ভার প্রয়োঘন,_আনীক্ষিকীর সানা ব্যতীত অন্তান্ঠ বিঞ।সাধ্য নিঃশেয়স লাভ 
করা যায় না, তথাপি আম্বীক্ষিকী- অধ্যাত্ববিষ্ঠা বলিয়। ইহার মুখা প্রয়োজন অপবর্গ এবং 
আত্মাধি তত্বজ্ঞানই ইহাতে তশ্বজ্ঞান। এ তন্বজ্ঞান এবং এ অপবর্গরূপ নিঃশ্রেয়স ইনার মুখা 
মূল বলিয়া ফলাংশেও অন্ত বিদ্ভা হইতে এই স্াত্ববিষ্ঠা বিশিষ্ট এবং অন্ান্য বি্যা-সাঁধা ৃষ্ট 
নিঃশ্রেয়স ও এই স্তায়বিগ্ভার গৌণ ফল খলিয়া ইহ! কেবল অধ্যাত্মবিদ্ঞা হইতে ও বিশিষ্ট । ভাষাকাঁর 
এই পর্য্যন্ত বলিয়া গ্রথম ক্ুত্রভাষোর সমাপ্তি করিয়াছেন। ভাষ্যের শেষে সমাপ্তিহচক “ইতি, 
শন্দ কোন পুস্তকে দেখ! না গেলেও ভাষ্যকার নিশ্চয়ই ইতি শবের প্রয়োগ করিয়াছেন, ইহা 
মনে হয়। তিনি বাকাসম।প্ত স্চনার জন্যও প্রায় সর্বাত্র ইতি” শবের প্রয়োগ করিয়া গিয়াছেন। 
উদ্দোতকর প্রথম স্ত্রভাণ্/-বঙ্টিকের শেষে ইতি শব্দের প্রয়োগ করিয়াছেন ; সেখানে 
তাংপধ্যটাকাকার লিখিয়াছেন__“ইতি স্ুত্রপমাপ্তো।” এখানে উদ্যোতকরের পাঠান্গারে 
ভাষ্যকারের পাঠ স্থির করিয়া প্রচলিত কোন কোঁন পাঠ পরিত্যক্ত হইয়াছে । উদ্োতকর 
অনেক স্থলে ভাধ্যকারের পাঠও উদ্ধৃত করিয়াছেন; সুতরাং স্থলবিশেষে উদ্যোত- 
করের পাঠকেও প্রকৃত ভাষ্যপাঠ বলিয়া ধরিয়া লওয়া যায়,-এরূপ গ্রচীন সংবাদ 
বাতীহ ভাষোর প্রকৃত পাঠ নির্ণয়ের উপায়ই বাকি আছে? 
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মহর্ষি গোতমের প্রবম স্ুত্রার্থ না বুঝিয়! প্রাচীন কালে কোন বিরোধী সম্প্রদায় প্রতিবাদ 
করিয়াছিলেন যে, গোতমোক্ “বাদ” হইতে “নিগ্রহস্থান” পর্য্য্ত পদার্থগুলির জ্ঞান মোক্ষের 
কারণ হইতেই পারে না। যাহা পর-পরাভবের উপায়, যাহাতে অপরকে পরাভূত করিবার ক্ষমতা 
জন্মে, তাহ! অহঙ্কারাদির কারণ হইয়া মোক্ষের প্রতিবন্ধকই হয়। যাহা মোক্ষের প্রতিবন্ধক, 
তাহাকে কি মোক্ষের কারণ বলা! যায়? সুতরাং গোতমের প্রথম হৃত্রে যখন “বাদ,” “জল,” 
প্বিতওা” প্রত্ৃতির তবজ্ঞানকে মোক্ষের কারণরূপে বলা হইয়াছে, তখন এ ুত্রার্থ নিতাস্ত যুক্তি- 
বিরুদ্ধ, সুতরাং অগ্রাহ। এইরূপ মত প্রকাশ এখনও অনেকে করি! থাকেন, কিন্তু ইহ! পুরাতন 
কথা। উদ্যোতকর মহর্ষি গোতমের প্রথম সুত্র ব্যাখ্যার উপসংহারে পূর্বোক্ত প্রতিবাদী 
সম্প্রদায়ের এই পুর্ববপক্ষের অবতারণা! করিয়! বলিয়াছেন যে, স্থৃত্রার্থ ন! বুঝিয়াই এরূপ প্রতিবাদ 
করা হইরাছে। মহর্ণির দ্বিতীয় সৃত্রের দ্বারা এবং যুক্তির দ্বারা আত্মাদি “প্রমের” তত্ব সাক্ষাংকারই 
মোক্ষের সাক্ষাৎ কারণ, ইহাই স্থত্রার্থ বুঝিতে হইবে এবং প্রমাণাদি পঞ্চদশ পদার্থের তত্বজ্ঞান 
পরম্পরায় তাহাতে আবশ্তক, ইহাই হ্থৃত্রার্থ বুঝিতে হইবে । তাৎপর্ধ্যটাকাকার বলিয়াছেন যে, 
“জন্প,৮ “বিতপ্ডা” প্রন্থতির জ্ঞানে মুমুক্ষুর অহঙ্কার জন্মে না। কিন্তু উহার দ্বারা মোক্ষ-সাধনের 
প্রত্রিন্ধক অন্ত ব্যক্তির অহঙ্কার নিবৃত্তি করা যায়, তজ্জন্য অনেক অবস্থায় মুুক্ষুর উহ! আবশ্তক 
হয়, সুতরাং উহা! মোক্ষের পরিপন্থী নহে, পরস্ত উহ! মোক্ষের অনুকুল 

উদ্যেতকর শেষে বলিয়াছেন ধে, প্রতিবাদী “বাদ,” “জন্ন,* “বিতণ্ডা” প্রভৃতির জ্ঞানকে যে 
অহঙ্কারাির কারণ বলিয়াছেন, তাহাও ঠিক বলা হয় নাই। কারণ, যাহাদিগের এ সকল পদার্থের 
কোনই জ্ঞান নাই, তাহাদিগেরও অহঙ্কারাদির উদ্ভব দেখা যায়, আবার তত্বঙ্ঞানী প্রকৃত পর্ডিতের 
এ সকল জ্ঞান থাকা সত্বেও অহঙ্কারাদির উদ্ভব দেখা যাঁয় না, তবে আর এ সকল জ্ঞানকে 
অহঙ্কারাদির কাঁরণ বলা যায় কিরূপে ? 

বস্ততঃ চিনতশুদ্ধির উপায়ের অনুষ্ঠান থাকিলে বিদ্য। বা তর্ক-কুশলত৷ প্রভৃতির ফলে কাহারও 
অহঙ্কারাদি বাড়ে না, উহার ফলে যাহার অহঙ্কারাদি বাড়ে, বিবাদপ্রিগতা! জন্মে, জিগীষার যন্ত্রণা 
উপস্থিত হয়, সে ত মুমুক্ষুই নহে, প্ররুত মুমুক্ষু ব্যক্তির উহা! দ্বারা কোন অনিষ্ট হয় না, পরত 
ইঞ্টই হয়। আমর! কি কোন তর্ক-কুশল ব্যক্তিকেই ধীর, স্থির, শাস্ত দেখিতে পাই ন! ? তর্ক- 
কুশল হইলেই কি তাহার আর কোন উপায়েই চিন্তশুদ্ধি হইতে পারে না? অস্বীকার করিলে 
সত্যের অপলাপ কর! হইবে। বস্ততঃ বিদ্যা সকল ক্ষেত্রেই অহস্কারের বীজ বপন করেন না, 
সকলকে লক্ষ্য করিয়াই “বিদ্যা বিবাদায়” বল! হয় নাই, তাহা হইলে মহাজনগণ, মুমুক্ষুগণ, ভক্তগণ 
কোন দিনই বিদ্যার আলোচনা করিতেন না । ভক্তের গ্রন্থ টৈতন্য-চরিতামৃতেও আমরা উত্তমাধি- 
কারীর মধ্যে “শাস্্যুক্তিস্থনিপুণ”১ ব্যক্তিকে দেখিতে পাই। ফল কথা, শান্তযুক্তিনিপুণতা 
প্রকৃত অধিকারীর কোন অনিষ্ট ত করেই না, পরস্ত তাহার অধিকারের পূর্ণতা সম্পাদন করিয়! 

১। শ্ান্তরযুকিহথনিপুণ দৃঢ় অ্ধ। বার। 

উত্তম অধিকারী ভিহে! তারয়ে সংসার $--১ 68) মধ্যলীলাঃ ২২ পঃ। সহাগ্রভুর নিজের উক্তি ॥ 
৯9 
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তাহাকে সর্বদা সর্বতোভাবে রক্ষা করে, তাহার লক্ষ্যের দিকে সর্বদা লক্ষ্য রাখে, তাহার শ্রদ্ধাকে 
সর্বদা দৃঢ় করিয়া রাখে, সুতরাং গ্রমাণাদি পদার্থের তবজ্ঞান নানা ভাবেই মোক্ষের সহায় হয়। 
তন্মধ্যে আত্মাদি পদার্থের তব্সাক্ষাৎকাররূপ তত্বজ্ঞান মোক্ষের সাক্ষাৎ কারণ এবং আত্মাদি 
পদার্থের শ্রব্ণমননাদিরূপ পরোক্ষ তত্বজ্ঞান তাহাতে পূর্ব্বে আবশ্তক, তাহাতে আবার প্রমাণাদি 
পদার্থের তত্বজ্ঞান আবশ্ক, এই ভাবে প্রমাণাদি ষোড়শ পদার্থের তত্বস্তানকে মহর্ষি এক সঙ্গে 
নিঃশ্রেয়সের উপায় বলিয়াছেন। উহার দ্বারা প্রমাণাদি সমস্ত পদার্থের যে কোনরূপ তত্বজ্ঞানই 
মোক্ষের সাক্ষাৎ কারণ, ইহা! স্ুত্রার্থ বুঝিতে হইবে না। যাহ! পরম্পরায় নিঃশ্রেক্সসের সাধন, 
তাহাঁও খধিগণ নিঃশ্রেয়দকর বলিয়া উল্লেখ করিতেন | গীতায় আছে,_- 
"সন্যাসঃ কর্মমযোগশ্চ নিঃশ্রেয়করাবুভৌ” ॥ ৫1২1 

এখানে প্দন্যাস” ও “কর্ম্মযোগ” কি সাক্ষাৎ সম্বন্ধেই মোক্ষসাধন বলা হইয়াছে? তাহা কি 
হইতে পারে? সন্যাস ও কর্মযোগ মোক্ষের সাক্ষাৎ কারণ তন্বজ্ঞানের সম্পাদন করে বলিয়াই 
তাহাকে নিঃশ্রেয়সকর বলা হইয়াছে ৷ ব্ররূপ অতি পরম্পরায়ও যাহা মোক্ষে সহাঁয়তা করে, এমন 
অনেক কর্মের উল্লেখ করিয়া “ইহা করিলে আর ভবদর্শন হয় না, ইহা করিলে আর জননী-জঠরে 
আদিতে হয় না,” এইরূপ কথা বলিতে ব্রন্মবাদী বাঁদরায়ণও বিরত হন নাই | ফলকথা, প্রথম সুত্রে 
“বাদ,” “জল্প" প্রভৃতির তব্জ্ঞনকে সাক্ষাৎ মোক্ষপাঁধন বলা হয় নাই। ষোড়শ পদার্থের তত্বজ্ঞান 
কি ভাবে কেন মোক্ষদাধন, তাহা ক্রমে ব্যক্ত হইবে। ধৈর্য্য ধরিয়া দ্বিতীয় স্ৃত্রে কিছু দেখুন। ১। 


ভাষ্য । তচ্চ খলু বৈ নিঃশ্রেয়লং কিং তত্বজ্ঞানানস্তরমেব ভবতি? 
নেতু)চ্যতে, কিং তহি ? তত্বজ্ঞানাঁত । 

(পূর্ববপক্ষ ) সেই নিঃশ্রেয়স অর্থাৎ পুর্বেবাক্ত হ্যায়বিদ্যার মুখ্য 
ফল অপবর্গ কি তন্বজ্ঞানের পরেই হয় ? (উত্তর ) ইহ! বলা হয় নাই, অর্থাৎ 
তত্বজ্ঞানের পরেই মুখ্য ফল নির্বাণ লাভ হয়, ইহা মহধি গোতম বলেন নাই। 
(প্রশ্ন) তবে কি? (উত্তর) তত্বজ্ঞান হইতে অর্থাৎ টিনার 
সূত্রোক্তক্রমে নির্বাণ লাভ হয় )। 

টিগ্ননী। মহষি প্রথম সূত্রের দ্বারা তাহার স্তায়শাস্ত্রের প্রতিপাদ্য, প্রয়োজন এবং তাহা- 
দিগের পরস্পর সম্বন্কের চন! করতঃ প্রমাণাদি পদার্থের নাম কীর্তন করিয়াছেন, ইহারই নাম 
“উদোশ”। এ পদার্থগুলির “লক্ষণ” বলিয়া শেষে “পরীক্ষা” করিবেন। কারণ, পদার্থের 
পরীক্ষা ব্যতীত তত্বনির্য় সম্ভব নহে। কিন্তু পদার্গের “প্রয়োজন” ও সমবন্ধের নির্ণয় না হইলেও 
তাহার লক্ষণ ও পরীক্ষার অবদর উপস্থিত হয় না । “পরীক্ষা” ব্যতীত আবার এ প্রয়োজন ও 
সম্বন্ধের নির্ণয় হইতে পারে না, এ জন্য মহষি দ্বিতীয় হুত্রের দ্বারা এ প্রয়োজন ও সম্বন্ধের পরীক্ষা 
করিয়াছেন। দ্বিতীয় স্থত্রটি দিদ্ধান্ত-স্ত্র। পুর্বপক্ষ ব্যতীত সিদ্ধাস্ত কখন সম্ভব হয় না, 
এ জন্ত ভাষ্যকার একটি পূর্বপক্ষের অবতারণা করিয়াই দ্বিতীয় সুত্রের অবতারণা! করিয়াছেন। 


১ সৎ ] বাওস্তায়ন ভাষ্য ৭৫ 


ুর্বপক্ষের গুঁ় তাৎপর্য এই যে, প্রথম সুত্রে তত্বজ্ঞানবিশেষকে নিঃশরয়সলাভের উপায় 
বলা হইয়াছে । তন্মধ্যে নির্ধাণরূপ অপবর্গই মুখ্য নিঃশ্রেয়স। তাহা তাহার কারণ তন্বজ্ঞান- 
বিশেষের পরেই জন্মিবে। ইহা অস্বীকার করিলে মহ্ষির প্রথম হৃত্রের এ কথা মিথ্যা হইয়া 
যায়! মহর্ষি প্রথম স্তরে যে তত্বজ্ঞানবিশেষকে মুখ্য নিঃশ্রেরদ অপবর্গের সাক্ষাৎ কার্ণরূপে 
হুচনা করিয়াছেন, সেই তত্বজ্ঞানবিশেষের পরেই যদি তাহার কার্য্য অপবর্গ না হয়, তাহা হইলে 
মহষি তাঁহাকে সাক্ষাৎ কারণ বলিতে পারেন ন/ সাক্ষাঁৎ কারণের পরেই তাহার কার্ধ্য হুইয়া থাকে। 
মহ্ধি প্রথম সুত্রে অবশ্ত কোন তত্জ্ঞানবিশেষকে অপবর্গের সাক্ষাৎ কারণ অর্থাৎ চরম কারণ 
বলিয়া সুচনা করিয়াছেন, এঁ চরম কারণ তত্জ্ঞানবিশেষ জন্মিলে অপবর্গ লাভে আর বিলম্ব হইবে 
কেন? যদি তাহাই হইল, যর্দি তত্বদর্শনের পরক্ষণেই নির্বাণ লাভ হইয়া গেল, তাহা হইলে 
ত্বদর্শীর নিকটে তীহার দৃষ্ট তত্ববিষয়ে কোন উপদেশ পাওয়া সম্ভব হইল না, তিনি তত্ব দর্শনের 
পরক্ষণেই নির্বাণ লাভ করায়, আর কাহাঁকেও কিছুই বলিয়া যাইতে পারিলেন না। সুতরাং 
শান্্রবাক্যগুলি তত্বদর্শীর বাক্য হওয়া অসম্ভব । তত্বদর্শী ব্যতীত আর সকলেই ভ্রান্ত, আর 
কাহারও উপদেশ শীস্ত্র বলিয়া মানা যায় না, সুতরাং শীল্স নামে প্রচলিত বাঁক্যগুলি ভ্রান্তের বাক্য 
বলিয়৷ বস্ততঃ শাস্ত্র নহে, তাহা হইতে তন্বজ্ঞানের আশা করা অদস্তব। যিনি তত্বদর্শী, অথচ 
জীবিত থাকিয়া তত্র উপদেশ করিবেন, এমন ব্যক্তি কোথায় মিলিবে ? তন্বদর্শনের পরক্ষণেই 
যে নির্বাণলাভ হইয়! যাঁয়। 

দ্বিতীয় স্ত্রের দ্বারা এই প্ুর্বাপক্ষের উত্তর সুচিত হইয়াছে । তাই ভাষ্যকার “তত্জ্ঞানাঁৎ” 
এই কথার যোগ করিয়া, দ্বিতীয় সুত্রের অবতারণার দ্বারা তাঁহার উথাপিত পূর্বপক্ষের উত্তর 
জানাইয়াছেন। ভাঁষ্যকারের শেষোক্ত এ কথার সহিত দ্বিতীয় স্থত্রের যোজনা বুঝিতে হইবে । 

উত্তরপক্ষের গুঢ় তাৎপর্ধ্য এই যে, মুক্তি দ্বিবিধ,-পর! ও অপর? নির্বাণ মুক্তিকেই 
পরা মুক্তি বলে। তাহা তত্বসাক্ষাৎকারের পরেই হয় ন1, তাহা যে ক্রমে হয়, মহ্ধি দ্বিতীয় 
সুত্রের দ্বারা সেই ক্রম বলিয়াছেন। অপরা মুক্তি তত্বসাক্ষাৎথকারের পরেই জন্মে, তাহাকেই 
বলে “জীবনুক্তি” | তত্বসাক্ষাকারের মহিমায় মুমুক্ষুর পূর্ববসঞ্চিত ধর্ম ও অধর্্ম সমস্তই নষ্ট 
হইয়া যায়, কিন্তু «প্রারন্ষ” ধর্ম ও অধর্মা থাকে, ভোৌঁগ ব্যতীত তাহার ক্ষয় নাই। সুতরাং 
জীবনুক্ত ব্যক্তি প্রারব্ধ ভোগের জন্য যত দিন দেহ ভোগ করেন, তত দ্রিন তাহার নির্বাণ হয় না। 
শ্রুতি বলিয়াছেন,_-“তাঁবদেবান্ত চিরং যাবন্ন বিমোক্ষ্যে অথ সম্পৎস্তে”। মুমুক্ষু আত্মাদি বিষয়ে 
মিথ্যা জ্ঞান বিনষ্ট করিবার জন্য প্রথমতঃ বেদাদি শীস্ত্র হইতে আত্মাদির প্রকৃত স্বরূপের শীব্দ বোধ 
করেন, ইহারই নাম শ্রবণ। তাহার পরে যুক্তির দ্বারা সেই শ্রুত তত্বের পরীক্ষা করেন, ইহারই 
নাম মনন) ইহা এই ন্ায়বিদ্যার অধীন, এই ্তাক়বিদ্যা «প্রমাণের” তত্বজ্ঞান সম্পাদনের জগ্ত 
“সংশয়” প্রভৃতি পদার্থের তত্ব জাপন করিয়াছে । গ্রাহা ও ত্যাজ্য-ভেদে ব্যবস্থিত পপ্রমেয়? 
পদার্থগুণির তত্বজ্ঞাপনের জন্যই আবার প্রমাণের তন্ব জ্ঞাপন করিয়াছে। প্রমাণের দ্বারা বিচার 
করিলে বুঝ! যাইবে-_আত্মা প্রভৃতি অপবর্গ পর্য্স্ত দ্বাদশবিধ প্রমেয়ের মধ্যে “আত্মা” ও 
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“অপবর্গই” গ্রাহ, আর দশটি ত্যাজ্য, এ দশটি ছঃখের হেতু এবং ছুঃখ, এ জন্য “হেয়” | স্ায়- 
বিদ্যার সাহাধ্যে মননের দ্বারা আতআাদি “প্রমেয়ের” তত্বাবধাঁরণ হইলেও মিথ্যা জ্ঞানজন্য সংস্কার 
থাকায়, আবারও পূর্বের স্ায় ভ্রম সাক্ষাৎকার করে। দিঙ্মুঢ় ব্যক্তির সহ অনুমানের ঘ্বারাও 
পুর্বসংস্কার যায় না। তত্বসাক্ষাৎকার হইলেই মিথ্যা সাক্ষাৎকার বা বিপরীত সাক্ষাৎকার নিবৃত্ত 
হইতে পারে এবং তত্বসাক্ষাৎকারজন্য সংস্কারই বিপরীত সংস্কারকে দুর করিতে পারে, ইহা 
লোকদিদ্ধ, অর্থাৎ লৌকিক ভ্রম স্থলেও এইরূপ দেখা যায়। যে রজ্জুকে সর্প বলিয়া ভ্রম প্রত্যক্ষ 
করিয়াছে, তাহার রজ্জুর স্বরূপ প্রত্যক্ষ না হওয়া পর্য্স্ত তরী ভ্রম একেবারে যাঁ় না, অন্য কোন 
আপ্ত ব্যক্তি “ইহা সর্প নহে” বলিয়া দিলেও এবং উপবুক্ত হেতুর সাহাধ্যে “ইহ! সর্প নহে” 
এরূপ অনুমান হইলে ও, আবার অনেক পরে নিকটে গেলে সেই সর্পবুদ্ধি তখনই উপস্থিত হয়; 
কিন্তু রজ্জর স্বরূপ প্রত্যক্ষ হই্না গেলে আর সে ভ্রম হয় না। দেইরূপ আত্মাদি বিষয়ে জীবের 
ভরমজ্ঞান প্রত্ক্ষাত্মবক, বৈদাস্তিক সম্প্রদায়বিশেষের সম্মত কোন মহাঁবাক্যজন্য পরোক্ষ তত্বজ্ঞানে 
উহা! যাইতে পারে না, উহা নাশ করিতে হইলে এ আত্মাদি পদার্থের ততন্বসাক্ষাৎকার করিতে 
হইবে, সুতরাং তাহার জন্য মননের পরে এঁ আত্ম গ্রভৃতির শ্রতিযুক্তিসিদ্ধ স্বরূপের ধ্যান- 
ধারণাদি করিতে হইবে, তাহাতে যোগশাস্ত্রোস্ত উপায় আশ্রয় করিতে হইবে, তাহাতে ঈশ্বর- 
গ্রণিধানও আবগ্তক হইবে। এ ধ্যান-ধারণাদি জন্য যে যথার্থ দৃঢ় জ্ঞান জন্সিবে, তাহাই 
পরে কালবিশেষে আত্মাদির তত্সাক্ষাৎকার জন্মাইবে, উহাই আম্মাদি বিষয়ে চতুর্থ বিশেষ 
জ্ঞান। উহা হইলে আর তখন মিথ্যা জ্ঞানজন্ট সংস্কারের লেশ মাত্র থাকিবে না। এ তব্ব- 
সাক্ষাৎকার জন্দিয়া গেলে আর তাহাকে বদ্ধ বলা যায় না, তিনি তখন মুক্ত, তবে সহপ1 তিনি 
ভখন দেহাদিবিযুক্ত হন না, গ্রারন্ধ কর্মফল ভোগের জন্য তিনি জীবিত থাকেন। সেই তত্বদর্শী 
জীবদুক্ত ব্যক্তিরাই শীস্্রবক্তা, তাহাদিগের উপদেশই শান্ত্র। তাহাদিগের উপদেশেই শীল্ত-সম্প্দায় 
রক্ষা ও লোকশিক্ষা অব্যাহত আছে। ফলত; নির্বাণ মুক্তি তৰজ্ঞানের পরেই হয় না, জীবনুক্তি 
উত্বজানের পরেই হইয়া থাকে, সুতরাং কোন দিকেই বিরোধ নাই এবং তত্বদর্শী মুক্ত ব্যক্তির 
নিকটে তত্বের উপদেশ পাওয়াও অসম্ভব হইল ন|। শান্তর এবং এই সকল ঘুক্তির দ্বারাই মুক্তির 
গুর্ববোস্ত গৈবিধ্য বুঝ] গিয়াছে । মহবি দ্বিতীয় স্থত্রের দ্বারা পরা মুক্তির ক্রম বলিয়াছেন, 
ভাহাতে এবং প্রথম হৃত্রের কথাতে অপরা মুক্তির কথাও পাওয়া গিয়াছে এবং আত্ম! প্রভৃতি প্রমেয় 
পদার্থের তন্বসাক্ষাংকারই মোক্ষের সাক্ষাৎ কারণ, ইহাও দ্বিতীয় স্ত্রে ব্যক্ত করা হইয়াছে। 


সুত্র । ছুঃখ-জন্ম -প্রবর্তিদোষ- মিথ্যাজ্ঞানানা- 
মুত্তরোত্তরাপায়ে তদনস্তরাপায়াদপবর্গঃ ॥ ২॥ 
অন্বাদ। ছুঃখ, জন্ম, প্রবৃত্তি (ধর্ম ও অধম), দোষ (রাগ ও দ্বেষ) এবং 
মিথ্যাজ্ঞান অর্থাৎ আত্মা প্রভৃতি পদার্থ বিষয়ে নানাগ্রকার, ভ্রমজ্ঞান, ইহাদিগের 
পরপরটির ৰিনাশে ( কারণনাশে কার্য্যনাশক্রমে ) “তদনস্তর”গুলির অর্থাৎ এ 
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মিথ্যাজ্ঞান প্রভৃতি পরপরটির অব্যবহিত পূর্ববগুলির অভাব প্রযুক্ত অপবর্গ হয় 
(নির্ববাণ লাভ হয় ) অর্থা তত্বজ্ঞানের দ্বারা মিথ্যাজ্ঞানের বিনাশ হয়, মিথ্যাত্ঞানের 
বিনাশে রাগ ও দ্বেষরূপ দোষের নিবৃত্তি হয়, তাহার নিবৃত্তিতে ধন্ন ও অধন্মরূপ 
প্রবৃত্তির নিবৃত্তি হয়, তাহার নিবৃত্তিতে জন্মের নিবৃত্তি হয়, জন্মের নিবৃত্তিতে হুঃখের 
আত্যন্তিক নিবৃত্তি হয়, ইহাই নির্ববাণ মুক্তি । 


বিবৃতি ৷ বদ্ধ জীবমাত্রেরই ছুঃখনিবৃত্তির জন্য ইচ্ছা স্বাভাবিক, একেবারে সংসার ছাঁড়িয়া 
দুঃখমুক্ত হইতে সকলের ইচ্ছা না হইলেও ছুঃখ কেহ চাঁয় না, আমার দুঃখ না হউক, আমি কষ্ট 
না পাই, এরূপ ইচ্ছা সকলেরই স্বাভাবিক এবং সে জন্য সকলেই নিজ নিজ শক্তি ও রুচি 
অনুসারে ছঃখ নিবৃত্তির জঙ্ চেষ্টা করিতেছে । ছুঃখ কাহারই ভাল লাগে না। "যাহা প্রতিকূল 
ভাঁবে অর্াৎ স্বভাবতঃই অপ্রিয় ভাবে জ্ঞানের বিষয় হয়, তাহা ছুঃখ ।* দুঃখের সহিত সকলেরই 
নুচিরকাঁল হইতে পরিচয় আছে, সুতরাং তাঁহার পরিচয় দেওয়া অনাবশ্তক, ভাষায় তাহার 
পরিচয় দেওয়াও সহজ নহে । ছুঃখের পরিচয় দেওয়া! অপেক্ষা ছুঃখ এবং তাহার তোগ 
অতি সহজ | “অনাদি কাল হইতে সকলেই ছুঃখ ভোগ করিতেছে এবং তাহার শাস্তির জঙ্ঠ 
যথা ্তব চেষ্টা করিতেছে |! মূলের খবর লইলে কাহারই প্রাণে শাস্তি নাই।« ছুঃখনিবৃত্তির জন্য 
সকলেরই ইচ্ছা, সকলেরই চেষ্টা, ইহা অস্বীকার করিলে জোর করিয়া সত্যের অপলাপ বরা 
হয়। ছুঃথ বলিয়! একটা কিছু না থাকিলে তাহার সহিত অনাদি কাল হইতে নিরস্তর 
জীবকুলের কখনই এত সংগ্রাম চলিত না। কিন্ত নিরস্তর নানাবিধ উপায় অবলম্বন করিয়াও, 
ছুঃখের সহিত বহু বহু সংগ্রাম করিয়াও যত দিন জন্ম আছে, তত দিন কেহই ছুঃখের হস্ত 
হইতে একেবারে বিমুক্ত হইতে পারিতেছে না । জন্সিলেই ছুঃখ, জন্ম গ্রহণ করিয়া থিনি যত 
বড়ই হউন না কেন, ছুঃখকে কেহই একেবারে তাঁড়াইয়া দ্রিতে পারেন না। ছুঃখভোগ 
সকলকেই করিতে হয়, এ সত্য চি্তাশীলের অজ্ঞাত নহে। জন্ম হইলে ছুঃখভোগ কেন 
অনিবার্ধ্য, সংসারী সর্ধদাই ছঃখের গৃহে কেন বাস করেন, ইহাও চিস্তাশীলদিগকে বুঝাইয়া দিতে 
হইবে না। ফল কথা, বদ্ধ জীব ছুঃখের কারাগারে নিয়ত বাস করিতেছে, জন্মই তাহাকে দুঃখের 
সহিত ছুশ্ছেদ্য বন্ধনে বাধিয়াছে, ইহা ভাবিয়া বুঝিলে অবশ্ঠই বুঝ! যাইবে। মুলকথ/*জম্ম 
ছ:খের কারণ । এই জন্মের কারণ ধর্ম ও অধর্্ম। কারণ, ধর্ম ও ধর্মের ফল সুখভোগ ও 
ছঃখভোগ করিবার জন্ই জীবকে বাধ্য হইয়া জন্মগ্রহণ করিতে হয়। কর্ণফলানুসারে বিশিষ্ট 
শরীরাদি-সন্বন্ধই জন্ম । শরীরাদি ব্যতীত ধর্ম্াধর্মের ফলভোগ হওয়া একেবারে অসম্ভব, সুতরাং 
ধর্ম ও অধর্ষ্ম (যাহা শুভ ও অশুভ প্রবৃত্তি-€ কর্ম )সাধ্য বলিয়া প্রবৃত্তি” শবের দ্বারাও কথিত 
হইয়াছে ) জীবের শরীরাদি সম্বন্ধবূপ জন্ম সম্পাদন করিয়াই সুখভোগ ও ছুঃখভোগ জন্মায় 
এই “গ্রবৃন্তি”র অর্থাৎ ধর্ম ও অধর্দের কারণ “দোষ” | দৌষ বলিতে এখানে “রাগ” অর্থাৎ 
বিষয়ে অভিলাষ বা আসক্তি এবং দ্বেষ”। এই রাগ ও দ্বেষবশতঃই জীব শুভ ও অশুভ 
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কর্ণে প্রবৃত্ত হয়। যিনি রাগ-দ্বেষ-বর্জিত, খাঁহার ইষ্ট ও অনিষ্ট উভয়ই তুল্য, ধিনি গীতার ভাষায় 
“নাভিনন্দতি ন দ্েষ্টি তিনি ইষ্ট লাভ ও অনিষ্ট পরিহারের জন্ত কোন কর্ম করেন না, তিনি 
আসক্তির প্রেরণায় কোন সৎ বা অসৎ কর্মে লিপ্ত হন না, তিনি বিদ্বেষ-বিষের জালায় কাহারও 
কোন অনিষ্ট সাধন করিতে যান না। এক কথায় তিনি কায়িক, বাঁচিক, মানসিক কোন শুভ বা 
অশুভ কর্মে আসক্ত নহেন, রাগ ও দ্বেষ না থাকায় তাহার সম্বন্ধে ত্রীরূপ ঘটিতেই পারে না' : 
এবং তিনি কোন কর্ম করিলেও তজ্জন্য তাহার ধর্ম ও অধর্ হয় না। মিথ্যা জ্ঞান বা. 
অবিদ্যার অধিকারে থাকা পর্ধ্যস্তই কর্ম দ্বারা ধর্ম ও অধর্মের সঞ্চয় হয়। এই রাগ ও ঘেষের 
কারণ “মিথ্যাজ্ঞান” 1) অনাদিকাঁল হইতে আত্মা ও শরীরাদি বিষয়ে জীবকুলের যে নানাপ্রকার . 
ভ্রম জ্ঞান আছে, তাহার ফলেই তাহাদিগের রাগ ও দ্বেষ জন্মে । ধীহাঁর এ মিথ্যাজ্ঞানের উচ্ছেদ 
হইয়াছে, যিনি প্রকৃত সত্যের দেখা পাইয়াছেন, তাঁহার আর রাগ ও দ্বেষ জন্মিতে পাঁরে না, কারণ 
ব্যতীত কার্ধা হইতে পারে না, মিথ্যান্ঞান যাহার কারণ, তাহা! মিথ্যাজ্ঞানের অভাবে কিরূপে 
হইবে? অনাদিকাঁল হইতে জীবের নিঞ্জ শরীরাদি বিষয়ে অহঙ্কাররূপ মিথ্যাজ্ঞানজন্ সংস্কার বদ্ধমূল 
হইয়া আছে। এ শরীরাদি বিষয়ে আমিত্ব-বুদ্ধিরূপ অহঙ্কারের ফলেই তাহার ইষ্ট বিষয়ে আসক্তি 
এবং অনিষ্ট বিষয়ে বিদ্বেষ জন্মিতেছে এবং আঁর৪ বহু বহু প্রকার মিথ্যাজ্ঞান জীবকে পুনঃ পুনঃ 
সংসারে বদ্ধ করিতেছে । এই সকল সংসারনিদান মিথ্যার্জানের মহিমায় জীবের রাগ ও দ্েষ জন্মে । 
রাগ ও দ্বেষবশতঃই শুভ ও অশুভ কর্ম করিয়া! জীব ধর্ম ও অধর্্ম সঞ্চয় করে, তাহাঁর ফলভোগের 
জন্তা আঁবাঁর জন্মগ্রহণ করে, জন্মগ্রহণ করিলেই ছুঃখ অনিবাধ্য । সুতরাং বুঝ] যায়, যে দুঃখের 
ভাবী আক্রমণ নিবারণ জন্য জীবগণের এত ইচ্ছা, এত চেষ্টা, এত সংগ্রাম, তাহার মূলই “মিথ্যা- 
জ্ঞান” । সত্যজ্ঞান ব্যতীত এ মিথ্যাজ্ঞান কখনই যাইতে পারে না, তত্বজ্ঞানের সুঢৃঢ় সুসংস্কার ব্যতীত 
মিথাজ্ঞানের কুসংস্কার আর কিছুতেই বাইতে পারে না। রজ্জর প্ররুত স্বরূপ প্রত্যক্ষ ব্যতীত 
আর কোন উপায়েই তাহাতে সর্পভ্রম বিনষ্ট হয় না-_হইতে পারে না । সুতরাং ছুঃখনিবৃত্তি করিতে 
হইলে, চিরকালের জন্য ছুঃখভয় হইতে মুক্ত হইতে হইলে তাহার মূল “মিথ্যাজ্ঞান”কে একেবারে 
বিনষ্ট করিতে হইবে। .রোগের নিদীন একেবারে উচ্ছিন্ন না হইলে রোগের আক্রমণ একেবারে 
রুদ্ধ হয় না, সাময়িক নিবৃত্তি হইলেও পুনরাক্রমণ হইয়৷ থাকে ।--সুুতরাং সত্যঙ্ঞানের দ্বারা মিথ্যা- 
জ্ঞান বিনষ্ট করিতে হইবে । তত্বজ্ঞানই সত্যজান। যে বিষয়ে যেরূপ মিথ্যাক্ঞান আছে, সেই 
বিষয়ে তাহার বিপরীত জ্ঞানই “তত্বজ্ঞান” | শান্ত্রোক্ত উপায়ে উহা লাভ করিলে পরক্ষণেই 
মিথ্যাজ্ঞান নষ্ট হইবে। তত্বজ্ঞানজন্য সংস্কারে মিথ্যাজ্ঞানজন্য সংস্কার বিনষ্ট হইয়া যাইবে 
মিথ্যাক্ঞানের নাশ হইলেই অর্থাৎ তজ্জন্ত সংস্কারের উচ্ছেদ হইদ্দেই কারণের অভাবে রাগ ও দ্বেষ 
আর জন্মিল না। রাগ ও দ্বেষন! থাঁকাঁ় আর ধন্দীধর্ম জন্মিল না, তববজ্ঞানের মহিমায় 
পূর্বসঞ্চিত ধর্মাধর্্ম বিনষ্ট হইয়! গেল, ধর্মীধর্মের অভাবে আর জন্ম হইতে পারিল না, জন্ম না 
হইলে আর দুঃখের সম্ভাবনাই থাকিল না, প্রারন্ধ কর্্মভোগান্তে বর্তমান জন্মটা নষ্ট হইয়া 
গেলেই সব গেল, তখনই নির্বাণ, তখনই সর্ধ ছুঃখের চিরশাস্তি। 
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ভাষ্য । তত্র আত্মাদ্যপবর্গপর্ধ্যস্তপ্রমেয়ে মিথ্যাজ্ঞানমনেকপ্রকাঁরকং 
বর্ততে । আতুনি তাঁবন্নাস্তীতি | অনাত্মন্যাত্েতি, ছুঃথে স্থখমিতি, অনিত্যে 
নিত্যমিতি, অভ্রাণে ভ্রাণমিতি, সভয়ে নির্ভযনমিতি, জুগুপ্নিতেহভিমত- 
মিতি, হাঁতব্যেশ্প্রতিহাতব্যমিতি | প্ররৃতৌ--নান্তি কর্ম, নাস্তি কর্মাফল- 
মিতি। দোঁষেষু--নায়ং দোষনিমিতঃ সংসার ইতি। প্রেত্যভাবে-- 
নাস্তি জন্তজ্জীবে! বা সত্ব আত্মা বা যঃ প্রেয়াৎ প্রেত্য চ ভবেদিতি। 
অনিমিত্তং জন্ম, অনিমিত্তে। জন্মোপরম ইত্যাদিমাঁন্‌ প্রেত্যভাঁবোইনস্ত- 
শ্েতি। নৈমিত্তিকঃ সন্নকর্ম্মনিমিত্বঃ প্রেত্যভাব ইতি। দেহেক্ডরিয়বুদ্ধি- 
বেদনা-সম্ভানোচ্ছেদ-প্রতিসন্ধানাভ্যাং নিরাঁত্বকঃ প্রেত্যভাব ইতি। 
অপবর্গে-ভীত্বঃ খন্বয়ং সর্ধকার্ধেযাপরমঃ সর্ধবিপ্রয়োগেহপবর্গে বন্ধ 
ভদ্রকং লুপ্যত ইতি কথং বুদ্ধিমান্‌ সর্ধবস্থখোচ্ছেদম চৈতন্যমমূমপবর্গং 
রোচয়েদিতি | 

অনুবাদ। % সেই আত্মাদি অপবর্গ পর্য্যন্ত *প্রমেয়” বিষয়ে মিথ্যাজ্ঞান 
অনেক প্রকার আছে। (তন্মধ্যে কতকগুলি দেখাইতেছেন। ) আত্মবিষয়ে “নাই” 
অর্থাৎ আত! নাই, এইরূপ জ্ঞান। অনাজ্মাতে ( দেহাঁদিতে ) “আতা” এইরূপ 
জ্ঞান। ( এখন শরীর হইতে মনঃ পর্য্যস্ত “গ্রমেয়” বিষয়ে সামান্ততঃ কতকগুলি 
মিথ্যাজ্ঞান দেখাইতেছেন )।- দুঃখে__স্ুখ, এইরূপ জ্ঞান। অনিত্যে- নিত্য, এইরূপ 
জ্ঞান। অত্রাণে_ ত্রাণ, এইরূপ জ্ঞান। সভয়ে_নির্ভয়, এইরূপ জ্ঞীন। নিন্দিতে__ 
অভিমত, এইরূপ জ্ঞান। ত্যাজ্যে_-অত্যাজ্য, এইরূপ জ্ঞান। ( এখন পপ্রবৃত্তি” 
প্রভৃতি “অপবর্গ” পর্য্যস্ত প্রমেয়ে বিশেষ করিয়! কতকগুলি মিথ্যাজ্ঞান দেখাইতে- 
ছেন )।-_ প্রবৃত্তি অর্থাৎ ধর্ন্মীধন্ম বিষয়ে-_কন্্ম নাই, কর্মফল নাই, এইরূপ জ্ঞান। 
দোষ অর্থাৎ রাগদ্বেষাদি বিষয়ে _-এই সংসার-দোষ নিমিত্তক অর্থাৎ রাগদেষাদি-জন্া 
নহে, এইরূপ জ্ঞীন। «প্রেত্যভাব” বিষয়ে (পুনর্জন্ম বিষয়ে )--ধিনি মরিবেন 
এবং মরিয়। জন্মিবেন, সেই জন্তু বা জীব নাই, সত্ব বা আত্মা নাই, এইরূপ জ্ঞীন। 


* আত্মা, শরীর, ভ্রণ।দি বহিরিন্দ্িয) রূপ, রস প্রভৃতি ইন্দ্িয়র্থ, বুদ্ধি, মন$, প্রবৃতি, দোষ, প্রেত্যভাব, 
ফল) ছুঃখ, অপবর্গ, এই স্বাদশবিধ পদার্থকে মহধি প্রমেয় নামে পরিভা বত করিয়াছেন। এ প্রমেয় বিষয়ে বহুবিধ 
মিথ্াজ।নই জীবের সংসারের নিদান এবং এ মিথ্যাজ|নেয় বিপরীত জনই তাহাদিগের তন্বজোন। ভাষাকার সেই 
মিখ্যাজ।ন ও তন্বুজ্ঞ।নের বর্ণন| করিয়াছেন। 
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জন্ম কারণশুন্য,_জন্মের নিবৃত্তি কারণণুন্য ; অতএব প্রেত্যভাব সাদি এবং অন্ত, 
এইরূপ জ্ঞান। প্রেত্যভাব নিমিত্ব-জন্য হইলেও কর্ম্মনিমিত্তক নহে, এইরূপ জ্ঞান। 
গদেহ”, ইন্দ্রিয়, “বুদ্ধি', “বেদনা” অর্থাৎ স্খ-ছুঃখ, ইহাদিগের যে সন্তান অর্থাৎ 
সঙ্যাত ব| সমষ্টি, তাহার উচ্ছেদ ও প্রতিসন্ধান বশতঃ অর্থাৎ এ দেহাদির 
এক সমষ্টির নাশের পরে তড্জাতীয় অন্য এক সমঠ্রির উৎপত্তি হয় বলিয়া, 
«প্রেত্ভাব” নিরাত্মক অর্থাৎ তাহাতে আত্ম! নাই, এইরূপ জ্ঞান। অপবর্গ- 
বিষয়ে-_সর্ধবকার্যোপরতি অর্থাৎ যাহাতে সর্ববকার্য্ের নিবৃত্তি হয়, এমন, এই 
অপবর্গ ভয়ানক । সর্বববিপ্রয়োগ অর্থাৎ যাহাতে সকল পদার্থের সহিত বিচ্ছেদ হয়, 
এমন অপবর্গে বহু শুভ নষ্ট হয়, স্থৃতরাং কেমন করিয়া বুদ্ধিমান্‌ ব্যক্তি যাহাতে 
সকল স্থুখের উচ্ছেদ হয় এবং যাহাতে কিছুমাত্র জ্ঞান থাকে না, এমন, এই 
অপবর্গকে ভালবাসিৰে 1 এইরূপ জ্ঞান ( মিথ্যাজ্ঞান )। 


ভাঁষ্য। এতম্মান্মিধ্যাজ্ঞানাদনুকুলেষু রাগঃ প্রতিকূলেষু ছেষঃ। 
রাগছ্েষাঁধিকারাচ্চাঁসত্যের্ধ্যামায়ালোভাদয়ে। দোষ ভবন্তি। দোঁষৈঃ 
প্রযুক্তঃ শরীরেণ প্রবর্তমানো হিংসাস্তেয় প্রতিষিদ্ধমৈথুনান্যাচরতি | 
বাচাহনৃতপরুষসুচনাসন্বদ্ধানি। মনসা পরদ্রোহং পরভ্রব্যাতীগ্নাং নাস্তিক্য- 
ঞেতি। সেয়ং পাঁপাত্সিক! প্রবৃত্তিরধন্ীয়। অথ শুভ1--শরীরেণ দাঁনং 
পরিত্রাণং পরিচরণঞ্চ । বাঁচ1 সত্যং হিতং প্রিয়ং স্বাধ্যায়ঞ্চেতি | মনস৷ 
দয়ামস্পৃহাং শ্রদ্ধাঞ্চেতি। সেয়ং ধর্্মায়। অত্র প্রবৃত্তিসাঁধনে 
ধর্দাধর্মো৷ এপ্রবৃত্তি”শব্দেনোক্তো । যথা অনসাধনাঃ প্রাণাঃ--“অন্নং 
বৈ প্রাণিনঃ প্রাণাঃ” ইতি । সেয়ং প্রবৃত্তিঃ কুৎসিতস্তাঁভিপুজিতস্ত চ 
জন্মনঃ কারণং । জন্ম পুনঃ শরীরেক্দরিয়বদ্ধীনাং নিকায়বিশিষটঃ প্রাছুর্ভাবঃ | 
তম্মিন সতি দুঃখং। তৎ পুনঃ প্রতিকুলবেদনীয়ং বাধন! পীড়া তাপ 
ইতি। ত ইমে মিথ্যাজ্ঞানাদয়ে। ছুঃখান্তা ধণ্মা অবিচ্ছেদেনৈব প্রবর্তমানাঃ 


ংসার ইতি । যদ] তু তত্বজ্ঞানাম্মিথ্যাজ্ঞানমপৈতি তদ। মিথ্যাজ্ঞানাপায়ে 


* দেহ, ইীন্দরয়, বুদ্ধি এবং হুখ-হুঃখ, হছ।দিগ্রের সমষ্টি-বিশেষই জীব। উহ! ছাড়! অতিরিক্ত কোন আত্ম! 
নাই, ইহ। বাহার| বলেন, ভাহাদিগকে নৈরাস্া-বাদী বলে। তীহাদিগ্নের জ্ঞান এই যে, দেহ, ইন্রিয়, বুদ্ধি ও হুখ. 
দুঃখের এক সমষ্টির উচ্ছেদ হইলে, আর একটি পূর্বোক্ত দেহাদি-সমস্টির উৎপত্তি হয়) এই ভাবেই সংসার হইতেছে 
--ইহাঁর মধ্যে নিত্য আত্ম! কেহ নাই। কোন নিত্য আল্মই যে এরূপ দেহাদি সমষ্টি লাভ করিতেছেন, তাহা 
নহে, সুতরাং প্রেত্যভ।ব নিরাজ্বক। ভাষাকার এই জনকে প্রেত্যভাব বিষয়ে এক প্রকার মিথ্যা জান বলিয়াছেন। 
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দোষ! অপযস্তি। দোঁষাপায়ে প্রবৃত্তিরপৈতি। প্রবৃত্যপায়ে জন্মাপৈতি। 
জম্মাপার়ে ভুঃখমপৈতি, ছুঃখাঁপায়ে চাত্যন্তিকোহপবর্গে নিঃশ্রের়স- 
মিতি। : 

অনুবাদ । (ভাষ্যকার সূত্রোক্ত মিথ্যাজ্ঞানের স্বরূপ প্রদর্শন করিয়া এখন 
সূত্রোক্ত “মিথ্যাজ্ঞান,৮ “দোষ,” প্রবৃত্তি,” “জন্ম,” ৭ছুঃখ,” এই কয়েকটি পদার্থের 
কার্য্য-কারণ-ভাব এবং এ “দৌষ;” প্প্রবৃত্তি,» “জন্ম” এবং “ছুঃখের” স্বরূপ প্রকাশ 
করিয়া সৃত্রার্থ বর্ণন করিতেছেন। ) এই মিথ্যাজ্ঞান ( পুর্বববর্ণিত মিথ্যাজ্ঞান ) 
বশতঃ অনুকূল বিষয়ে অনুরাগ এবং প্রতিকূল বিষয়ে দ্বেষ জন্মে। রাগ ও দ্বেষের 
অধিকারৰশতঃ অসত্য, ঈর্ধ্াা, কপটতা, লোভ প্রভৃতি দোষ জন্মে। দৌষকর্তৃক 
প্রেরিত জীব প্রবর্তমান হইয়। শরীরের দ্বার! হিংসা, চৌর্য্য এবং নিষিদ্ধ মৈথুন আচরণ 
করে। বাক্যের দ্বারা মিথ্যা, পরুষ ( কট,ক্তি), সুচন। ( পর-দৌধ-প্রকাশ ) অসম্বদ্ধ 
( প্রলাপাদি ) আচরণ করে। মনের দ্বারা পরদ্রোহ, পর-্রব্যের প্রাপ্তি কামনা এবং 
নাস্তিকত। আচরণ করে। সেই এই পাপাত্িক। প্রবৃত্তি অধন্মের নিমিত্ত হয়। অনন্তর 
শুভা প্রবৃত্তি বেলিতেছি)। শরীরের দ্বারা দান, পরিত্রাণ এবং পরিচর্যা আচরণ করে। 
বাক্যের দ্বারা সত্য, হিত, প্রিয় এবং স্বাধ্যায় ( বেদ-পাঠাদি ) আচরণ করে। মনের 
দ্বারা দয়। নিস্পৃহত! এবং শ্রদ্ধ৷ আচরণ করে। সেই এই শুভা প্রবৃত্তি ধর্মের নিমিত্ত 
হয়। এই সূত্রে প্রবৃত্তি-সাধন অর্থাৎ প্রবৃত্তি যাহাদিগের সাধন, এমন ধশ্ম ও অধম 
*প্রবৃত্তি” শব্দের দ্বার! উক্ত হইয়াছে । যেমন প্রাণ অন্ন-সাধন অর্থাৎ অন্ন-সাধ্য। 
(বেদ বলিয়াছেন ) “অন্ন প্রাণীর প্রাণ” ( অর্থাৎ যেমন প্রাণের সাধন অন্নকে শ্রুতি 
প্রাণ বলিয়াছেন, তক্রপ মহর্ধি এই সূত্রে ধর্্মাধম্মের সাধন প্রবৃত্তিকে ধর্্মাধন্ম 
বলিয়াছেন, অর্থাৎ ধর্ন্দাধনন্ম অর্থে প্রবৃত্তি শব্দের গৌণ প্রয়োগ করিয়াছেন। ) সেই 
এই ধর্ম ও অধর্্মরপ প্রবৃত্তি নিকৃষ্ট ও উৎকৃষ্ট জন্মের কারণ। “্জন্ম* বলিতে, 
শরীর, ইন্দ্রিয় ও বুদ্ধির নিকায়বিশিষ্ট প্রাহুর্ভীৰ অর্থাৎ উহাদিগের সংঘাতভাবে 
(মিলিত ভাবে ) উৎপত্তি। সেই জন্ম থাকিলে হুঃখ থাকে। সেই “গুঃখ” 
বলিতে প্রতিকূল-বেদনীয় % বাধনা, পীড়া, তাপ। অবিচ্ছেদেই প্রবর্তমান অর্থাৎ 
অনাদি কাল হইতে যাহ৷ কার্য্য-কারণ-ভাবেই উৎপন্ন হইতেছে, এমন সেই এই 

* প্রতিকুল-বেদনীয়*--নর্থাৎ যাহা৷ প্রতিকূল ভাবে, অর্থ।ৎ ভাল লাগে না--এই ভাবে জ্ঞানের বিষয় হয়। 
“বাধনা”, “বীড়া") “তাপ”, এই তিনটি ছুঃখবোধক পরার শব্ধ । ভাষ্যকার “ছুঃখ*কে বিশদরূণে বুঝাইবার জন্য এ 


তিনটি পর্যায় শব্দের উল্লেখ করিয়াছেন। অর্থাৎ যাহাকে প্বাধনা”ঃ “পীড়া” ও “তাপ” বলে, তাহাই ছংখ। 
৯১ 
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মিথ্যাজ্জান প্রভৃতি (পূর্বেরাক্ত ) ছুঃখ-পর্য্যন্ত ধর্মই সংসার । যে সময়ে কিন্ত 
তত্বজ্ঞানহেতুক মিথ্যাজ্ঞজান অপগত হয়, তখন মিথ্যাজ্ঞানের বিনাশে (তাহার 
কার্য ) দোষগুলি অপগত হয়। দোষের ণিবৃত্তি হইলে পপ্রবৃত্তি” ( ধন্মাধন্ম ) 
অপগত হয়। প্রবৃত্তির অপায় হইলে প্জন্ম৮ অপগত হয়। জন্মের নিবৃত্তি হইলে 
দুখ নিবৃত্ত হয়। দুঃখের নিবৃত্তি (আত্যন্তিক অভাব ) হইলে, আত্যন্তিক 
তাপবর্গরূপ অর্থাৎ পর! মুক্তিরূপ নিঃশ্রেয়স হয়। 

ভাষ্য । তত্বজ্ঞানস্ত খলু মিথ্যাজ্ঞানবিপর্ধযয়েণ ব্যাখ্যাতং। আত্মনি 
তাঁবদস্তীতি অনাত্মন্তনাত্বেতি। এবং ছুঃখে নিত্যে ভ্রাণে সভয়ে 
জুগুপ্লিতে হাঁতব্যে চ যথাবিষয়ং বেদিতব্যম। প্ররৃতৌ-_অস্তি কর্ম, 
অন্তি কর্মফলমিতি । দোষেষু-+দোঁষনিমিতোহয়ং সংসার ইতি ॥ প্রেত্য- 
ভাবে খন্বস্তি জন্তজ্জাবঃ সত্ব আত্ম। বা যঃ প্রেত্য ভবেদিতি | নিমিত্ববজ্জন্ম, 
নিমিত্বান্‌ জন্মোপরম ইত্যনাদিঃ প্রেত্যভাবোহপবর্গান্ত ইতি। নৈমিতিকঃ 
সন্‌ প্রেত্যভাঁবঃ প্রবৃত্তিনিমিতত ইতি। সাত্মবকঃ সন্‌ দেহেক্িয়বুদ্ধি- 
বেদনা-সম্তানোচ্ছেদপ্রতিসন্ধানাভ্যাং প্রবর্তত ইতি । অপবর্গে--শান্তঃ 
খন্বয়ং সর্ধববিপ্রয়োগঃ সর্ধবোপরমোইপবর্গঃ বহু চ কৃচ্ছুং ঘোরং পাপকং 
লুপ্যত ইতি কথং বুদ্ধিমান্‌ সর্বছুঃখোচ্ছেদং সর্বছুঃখাসংবিদমপবর্গং ন 
রোচয়েদিতি । তদ্যথ|-_মধুবিষ-সম্পূক্তান্নমণাদেয়মিতি, এবং স্থখং 
ছুঃখানুষক্তমনাদেয়মিতি | ২। 

অনুবাদ । তত্বজ্ঞান কিন্তু মিথ্যাজ্ঞানের বিপরীত ভাবে ব্যাখ্যাত হইয়াছে। 
(সেকিরূপ, তাহা নিজেই স্পঞ্ট করিয়া বর্ণনা করিতেছেন। ) আত্মবিষয়ে 
“আছে” অর্থাৎ আত্মা আছে, এইরূপ জ্ঞান। অনাত্মাতে ( দেহাদিতে ) অনাত্ব। 
(আত্মা নহে ), এইরূপ জ্ঞান। এইরূপ (পূর্বোক্ত ) ছুঃখে, নিত্যে, ত্রাণে, সভয়ে, 
নিন্দিতে এবং ত্যাজ্য বিষয়ে বিষয়ানুসারে ( তত্বজ্কান ) জানিবে। ( দুঃখে ছুঃখবুদ্ধি, 
নিত্যে নিত্যবুদ্ধি ইত্যাদি )। প্ররবৃষ্টি বিষয়ে__কর্ম্ম আছে, কর্মফল আছে, এইরূপ 
জ্ঞান। দোষ বিষয়ে-_এই সংসার দোষজন্য, এইরূপ জ্ঞান। প্রেত্যভাব বিষয়ে-_ 
যিনি মরিয়। জন্মিবেন, সেই জন্তু বা জীব আছেন, সত্ব বা আত্মা আছেন, এইরূপ 


* “ঞন্ত” বলিয়া! শেষে আবার জীব বলিয়| তাহারই বিবরণ করিয়াছেন। সত্ব" বলিয়া! শেষে জাবার 
“আত্মা” বলিয়! তাহারই বিবরণ করিয়াছেন। ওী সকল শব্ধ খ্রাচীন কালে এক অর্থে প্রযুক্ত হইত। বিশদ 
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জ্বান। জন্ম কারণজন্য, জন্মের নিবৃত্তি কারণজন্য ; স্ৃতরাং প্রেত্যতাব অনার্দি 
মোক্ষ-পর্য্যস্ত, এইরূপ জ্ঞান। প্রেত্যভাব কারণ-জন্য হইয়া প্রবৃত্তি-জন্ত অর্থাৎ 
ধন্মাধন্্ম-জন্য, এইরূপ জ্ঞান। ৭সাত্মক” হইয়াই অর্থাৎ প্রেত্যতাব দেহাদি হইতে 
অতিরিক্ত নিত্য আত্মযুক্ত হইয়াই দেহ-ইন্দ্িয়-বুদ্ধি-সখ-ছুঃখ-সমষ্তির উচ্ছেদ ও 
প্রতিসন্ধীনবশতঃ প্রবৃত্ত হইতেছে__এইরপ জ্ঞান। অপবর্গ বিষয়ে__যাহাতে সকল 
পদার্থের সহিত বিয়োগ হয়, যাহাতে সর্ববকার্য্ের নিবৃত্তি হয়, এমন এই অপর 
শীন্ত (ভয়ানক নহে ) এবং ( ইহাতে ) বনু কষ্টকর ঘোর পাঁপ নষ্ট হয়; স্থতরাং 
বুদ্ধিমান্‌ ব্যক্তি সর্ববহ্ঃখের উচ্ছেদকর, সর্ববছূঃখের জ্ঞানরহিত অপবর্গকে কেন 
ভালবাসিবেন না, এইরূপ জ্ঞান। অতএব যেমন মধু ও বিষ-মিশ্িত অন্ন অগ্রাহা, 
তজ্রপ ছুঃখানুষক্ত স্থখ অগ্রাহা, % এইরূপ জ্ঞান ( তন্বজ্ঞান )। 

টিপ্লনী। মহ্ধি প্রথম সুত্রে ছারা প্রমাণাদি পদার্থের তত্বজ্ঞানপ্রযুক্ত নিঃশ্রেয়স লাভ হয়, এই 
কথা বলায় নিঃশ্রেরসই তাহার স্তায়শান্ত্রের প্রয়োজন, ইহা বলা হইয়াছে । শান্ধের প্রয়োজন- 
জ্ঞান ব্যতীত তাহার চচ্চার কাহারও প্রবৃত্তি হয় না, এ জন্য শান্ত্কারগণ প্রথমেই শাস্ত্রের প্রয়োজন 
ছচনা করিয়া থাকেন। কিন্তু সে প্রয়োজন কিরূপে সেই শান্ত-সাহায্যে সিদ্ধ হইতে পারে, 
অর্থাৎ কোন্‌ যুক্তিতে মেই প্রয়োজনটি সেই শাস্ত্রের প্রয়োজন বলিয়া স্বীকার করা৷ যায়, ইহা না 
বলিলে দেই প্রয়োজন হৃচনার কোন ফল হয় না। সুতরাং শান্ত্রকারের যুক্তির দ্বারা প্রয়োজন 
পরীক্ষা করা বর্তব্য। যে যুক্তিতে শাস্ত্রকারোক্ত প্রয়োজনটি তাহার শাস্ত্রের প্রয়োজন বলিয়া 
বুঝা যায়, সেই যুক্তির স্চনাই প্রয়োজনের পরীক্ষা । 

অপবর্গ ভিন্ন অন্যান্য দৃষ্ট নিঃশ্রেয়স স্তায়বিদ্যার প্রয়োজন হইলেও, সেগুলি মুখ্য প্রয়োজন 
নহে। সেগুলি স্তায়বিদ্যার প্রয়োজন কিরূপে হয়, তাহাতে স্তায়বিদ্যার আবগ্তকত| কি, ইহা 
সহজেই বুঝ! যাঁয়। ভাষ্যকারও স্ঠায়বিদ্যা সর্ধবিদ্যার প্রদীপ, সর্বকর্মের উপায় এবং সর্বাধর্ের 
আশ্রক্পরূপে বিদ্যার পরিগণনাশ্থলে কীর্তিত আছে, এই কথ৷ বলিক্স তাহা বুঝাইয়াছেন। কিন্ত 
অধ্যাত্মবিদ্যারূপ স্ারবিদ্যার যাহা মুখ্য প্রয়োজন, প্রথম হ্থত্রে “মিঃশ্রেরদ” শবের দ্বারা মহর্ষি 


বোধনের অ্স্থই গ্রাচীনগণ এর্গ একার শব্দের ছা্গ! ধিবরণ করিয়াছেন। এই ভাষ্য বহু স্থলেই এর়াপ বিবরণ 
আছে। ম্বগদবর্ণনও ভ|য্যের একটি লক্ষণ। 

* সুথ ছুঃখানুষন্ত অর্থাৎ ছুঃখের অনুবঙ্গযুক্ত। এই অগ্যঙগব্যধা। বার্তিককার চ!রি প্রকার বলিয়!ছেন। 
১। অনুষঙ্গ অর্থাৎ অবিনাভাব সম্বন্ধ । যেখানে নুখ, দেখানে ছুঃখ এবং যেখানে ছুঃগ, দেখানে সুখ । ইহাই হুখ 
ছঃখের জবিনাভাব। ২। অথবা সমান-নিসিততাই অনুষঙ্গ । যাহ! বাহ! হখের সাধন, ত|হাই ছুঃখের সাধন। 
৩। অথব| সঙগানাধারতাই অনুষঙ্গ ; যে আধারে হুধ আছে, সেই আধারেই ছুঃখ আছে। ৪। অধব| সমানোপ- 
লত্যতাই অনুষঙ্গ । বিণি সুখের উপলদ্ধি করেন, তিনি ছঃখের উপলক্ষি করেন। ভাষ্র সর্বশেষবস্তাঁ ইতি শষ্টি 
দুত্রের সঙগাপ্তিবোধক। 
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যাহাকে মুখ্য শ্রয়োজনরূপে কুচনা করিয়াছেন, তাহ! কিরূপে এই ন্যায়বিদ্যার প্রয়োজন হয়, 
যোড়শ পদার্থের তত্বজ্ঞান রেমন করিয়া! অপবর্গরূপ অৃষ্ট নিঃশ্রেরসের সাধন হয়, ইহা সহজে 
বুঝ! যায় না; ইহা বুঝাইয়৷ না দিলে এঁ অপবর্গরূপ মুখ্য প্রয়োজন কেহ বুঝিয়া লইতে পারে 
না, তাহা না বুঝিলেও উহা স্যায়বিদ্যার মুখ্য প্রয়োজন, এ কথা৷ বলিয়াও কোন ফল হয় না । এই 
জন্ত মহষি দ্বিতীয় কুত্রের দ্বারা তাহা বুঝাইয়া গিয়াছেন, অর্থাৎ প্রথম স্ুত্রোক্ত স্ঠায়বিদ্যার মুখ্য 
প্রয়োজনের পরীক্ষা করিয়াছেন। অপবর্গরূপ প্রধান প্রয়োজনই মহধির প্রধান লক্ষ্য, সুতরাং 
দ্বিতীয় হ্যত্রেই সেই কথা বলিয়াছেন, তাহাতে পরা মুক্তির ক্রম প্রতিপাদন হইয়াছে এবং আত্মাদি 
প্রমেয় পদার্থের তত্বজ্ঞানই যে অপবর্গের সাক্ষাৎ কারণ, ইহা! বলা হইয়াছে। 

দ্বিতীয় স্ত্রের দ্বারা এইরূপ অনেক তত্বই হুচিত হইয়্াছে। ুচনার জন্যই হত্র। এক 
সুত্রের দ্বারা অনেক স্থলে বহু তত্বই স্থচিত হ্ইয়াছে। নুত্রগ্রস্থের উহা একটি বিশেষত্ব । 
মহ্ষির দ্বিতীয় শ্ত্রে সুচিত হইয়াছে যে, তত্বজ্ঞান স্বতঃই মোক্ষসাধন নহে, মিথ্যা জ্ঞানের 
নিধৃত্তি করিয়াই উহা মোক্ষসাধন হয়| যে বিষয়ে মিথ্যাজ্ঞান জন্িয়াছে, সেই বিষয়ে তাহার 
বিপরীত জ্ঞানরূপ তত্বজ্ঞান জন্মিলে, এ মিথ্যা্ঞান আর কিছুতেই থাকিতে পারে না, ইহা সর্ধসিদ্ধ । 
সুতরাং এই সর্বসিদ্ধ যুক্তিতে বুঝা যায়, তত্বজ্ঞান মিথ্যাজ্ঞানের নাশক । তাহা হইলে যে সকল 
মিথ্যা্ঞান সংসারের নিদান, তত্বজ্ঞানের দ্বারা সেগুলি বিনষ্ট হইলে অবগত মোক্ষ হইবে । সংসারের 
নিদান উচ্ছিন্ন হইলে আর সংসার হইতে পারে না, সুতরাং সংসারের নিদান মিথ্যাজ্ঞানের নিবৃত্তির 
জ্ঠ তত্বজ্ঞান লাভ করিতে হইবে । সেই তত্জ্ঞানে যখন ন্যায়বিদ্যা আবশ্ুক, তখন অপবর্গকে 
ন্যায়বিদ্যার মুখ্য প্রয়োজন বলা যাইতে পারে। ফলত? এই ভাবে দ্বিতীয় সুত্রে প্রথম সুত্রোক্ত 
মুখ্য প্রয়োজনের পরীক্ষা হইয়াছে । 

এই শ্যন্ত্রে “তত্বজ্ঞান” শব্দ না থাকিলেও মিথ্যাজ্ঞানের নিবৃত্তির কথা থকায় তত্জ্ঞানের কথা 
পাওয়া গিয়াছে। কারণ, তত্বজ্ঞান ব্যতীত মিথ্যাজ্ঞানের নিবৃ্তি আর কোনরূপেই হইতে পারে 
না, ইহা সর্বসিদ্ধ। * মিথ্যা্ঞান বলিতে অসত্য জ্ঞান, যাহা “তাহা” নয়, তাহাঁকে “তাহা” 
বলিয়া জ্ঞান) তাহা হইলে বুঝা গেল, বিপরীত ভ্রম জ্ঞানই মিথ্যাজ্ঞান। কিন্তু এই মিথ্যা জ্ঞান 
কোন্‌ বিষয়ে কি প্রকার, তাহা বুঝিতে হইবে । দোষের কারণ খিথ্যাজাঁনই এই সুত্রে উল্লিখিত 
হইয়াছে । কারণ, মিথ্যাঙ্ঞানের নিবৃত্তি হইলে দোষের নিবৃন্তি হয়, এ কথা এই স্থত্রে বলা 
হইয়াছে। কারণের নিবৃ্িতেই কার্ষ্ের নিবৃন্তি বলা যায়, মহষিও এই স্থত্রে তাহাই বলিয়াছেন। 
মহষি তাঁহার “প্রমেয়” পদার্থের মব্যে দৌষের উল্লেখ করিয়াছেন এবং চতুর্থাধ্যায়ে রাগ, দ্বেষ ও 
মোহকে “দোষ” বলিয়াছেন এবং তাহার মধ্যে মোহই সকলের যুল, মোহই সকল অনর্থের 
নিদান বলিয়া দৌষের মধ্যে সর্বাপেক্ষা নিকৃষ্ট; কারণ, মোহ ব্যতীত রাগ ও দ্বেষ জন্মে না, এ 
কথাও বলিয়াছেন। সুতরাং সেই মোহই এই স্থৃত্রে “মিথ্যাজ্ঞান,” ইহা বুঝ! যায় এবং 
মিথ্যাজ্ঞানের পৃথক্‌ উল্লেখ থাকায় তাহার কার্য রাগ ও ব্ষই এই সুত্রে “দোষ” শের দ্বারা 

ক পরে ৯ পরে সহযিশ্থত্রেও এ কধ। পাওয়া বায়. যায় শসিখ্য। পলব্িবিনাশততত্বজানাৎ*_ ইত্যাদি সুত্র (8২1৩৫ | 
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উক্ত হইয়াছে, ইহাও বুঝা যাঁয়; ভাষ্যকার প্রভৃতিও তাহাই বুঝিয়াছেন। অবশ্ঠ মিথ্যা্জান 
ভিন্ন “সংশয়” প্রভৃতি আরও মোহ আছে, মোহের ব্যাখ্যায় ভাষ্যকারও তাহা! বলিয়াছেন, সেগুলিও 
রাগ ও দ্বেষ জন্মায় এবং তত্জ্ঞানের দ্বারা সেগুলিরও নিবৃত্তি হয়। কিন্তু এখানে বিপরীত 
নিশ্চয়রূপ মিথ্যা জ্ঞানই মহধির বক্তব্য; কারণ, তাহাই সংসারের নিদান। এখানে মিথ্যা 
জ্ঞানের বিপরীত জ্ঞানরূপ যে তত্বজ্ঞান মহধির বুদ্ধিস্থ, তাহা তত্বনিশ্চয় | নিশ্চয়াআক মোহের 
বিপরীত জ্ঞানই তত্নিশ্চয় হইতে পারে। স্বৃতরাং “মিথ্যাজ্জান” শবের দ্বারাই মিথ্যাজ্ানের 
বিপরীত নিশ্চয়রূপ তত্তঙ্ঞানকে মিথ্যাজ্জানের নাশকরূপে হুচিত করিবার জন্য মহধি অন্ত্র 
স্ব্লাক্ষর “মোহ” শবের প্রয়োগ করিলেও এই স্থত্রে “মিথ্যান্তান” শঙ্জেরই প্রয়োগ রিয়াছেন। 
মহরধষি পতঞ্জলিও বিপর্যয়” বৃত্তির ব্যাখ্যায় “মিথ্যাঙ্ঞান” শঙ্ষের প্রয়োগ করিয়াছেন । 
( “বিপর্ধ্যয়ো মিথ্যাজ্জানমতন্দ্রপপ্রতিষ্ঠং”__যোগস্থত্র । ৮) ভাষ্যকার অন্যত্র মিথ্যা্তান অর্থে 
“মোহ” শবেরও প্রয়োগ করিয়াছেন, তাহাও করা যাইতে পারে। কারণ, মিথ্যাঞ্জানও মোঁহ 
এবং মোহের মধ্যে মিথ্যা জ্ঞানরূপ নিশ্চয়াত্মক মোহই প্রধান । 

স্তত্রে যখন “মিথ্যাজ্ঞানে”র নিবৃতিতে রাগ ও দ্বেষ প্রভৃতি দোষের . নিবৃতিঞ্রমে 
মোক্ষলাভের কথা বলা হইয়াছে, তখন যে সকল বিষয়ে যেরূপ মিথ্যাক্ঞান অনার্দিকাল হইতে জীবের 
রাগ-দ্বেষাদির নিদান হইয়া জীবকে বদ্ধ করিয়া রাখিয়াছে, তাহাই এখানে মহধির অভিপ্রেত 
মিথ্যাজ্ঞান, ইহা বুঝা যায়। মহর্ষি চতুর্থাধ্যায়ে বলিয়াছেন__-“দোধনিমিস্তানাং তত্বঙ্ঞানাদহষ্কার- 
নিবৃত্তিঃ” (81২1১)। অর্থাৎ যে সকল পদার্থ পূর্বোক্ত দোষের নিমিত, তাহাদিগের তত্বজ্ঞান 
হইলে অহঙ্কার নিবৃত্ত হয়। শরীরাদি পদার্থে জীবের যে আত্মবোধ বা আমিত্ব-বুদ্ধি আছে, 
তাহাই অহঙ্কার। জীব মাত্রেরই উহা! আজন্মসিত্ধ। মহধি গোতমের মতে উহ্থাই উপনিষহ্ক্ত 
“হরয়গ্রস্থি” 1 উহার নিবৃত্তি করিতে হুইলে আত্মা শরীরাদি পদার্থ হইতে ভিন্ন, এইরূপ তত্ব" 
সাক্ষাৎকার আবশ্তক। আর কিছুতেই এ অহষ্কারের নিবৃত্তি হইতে পারে না। যে বিষয়ে 
মিথ্যাঙ্ঞান হইয়াছে, সেই বিষয়ের তত্্সাক্ষাৎকাঁর ব্যতীত এ মিথ্যাঞ্জান আর কিছুতেই বিনষ্ট 
হইতে পারে না, ইহা লোকপিদ্ধ_সর্ধসিদ্ধ। মহৃষি গোতমোক্ত ঘাদশ প্রকার প্রমেয়ের মধ্যে 
শরীরাদি দশ প্রকার পদার্থ পূর্বোক্ত দোষের নিমিন্ত; এ জগ্ত উহবাদিগকে “হেয়” বলা হয়। 
ছুঃখই হেয় এবং ছুঃখের নিমিতগুলিও হেয়। শরীরাদি দশ প্রকার প্রমেয়ের মধ্যে একটি 
ছঃখ এবং আর নয়টি ছঃখের হেতু; স্ঁতরাং এঁ দশটি হেয় এবং মোক্ষটি আম্মার “অধিগস্তব্” 
অর্থাৎ লড্য, জীবাত্মা উহ? লাভ করিবেন। এই ছাদশ প্রকার পদার্থকেই মহধি গোতিম 
«প্রমেয়” নামে পরিভাধিত করিয়াছেন। ইহাদিগের তত্বসাক্ষাৎ্কারই মোক্ষের সাক্ষাৎ 
কারণ। কারণ, এই সকল পদার্থ-বিষয়ে মিথ্যাজ্ঞান থাকা পর্য্যন্ত জীবের রাগদ্ধেষ থাকিবেই। 
তন্মধ্যে শরীরাদি পদার্থে আত্মবুদ্ধিরূপ মিথ্যান্ভান যাহা সকল জীবের আজন্মসিত্ধ এবং 
যাহ! সকল মিথ্যাঙ্ঞানের মূল, সেই অহঙ্কাররূপ মিথ্যা জ্ঞানবশতঃ জীব নিজের শরীরাদির 
উচ্ছেদকেই নিজের আত্মার উচ্ছেদ মনে করে। মুখে যিনি যাহাই বলুন্প, আত্মার উচ্ছেদ কাহারই 
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কাম্য নহে। পরস্ত জীব মাত্রই আত্মার উচ্ছেদভয়ে ভীত হইয়া আত্মরক্ষার অনুকুল 
ব্ষিয়ে অনুরাগ ও প্রতিকূল বিষয়ে বিদ্বেষ করে। এইরূপ নানাবিধ রাগ-ঘেষের ফলে জীব 
নানাবিধ কর্ম করিয়া আবারও শরীর গ্রহণ করে। এইরূপ ভাবে অনাদি কাল হইতে 
জীবের জন্ম-মরণ-প্রবাহ চলিতেছে । এ প্রবাহ একেবারে রুদ্ধ করা ব্যতীত জীবের আত্যস্তিক 
ছুঃখ নিবৃত্তির সম্ভাবনা নাই। উহা রুদ্ধ করিতে হইলেও উহার মূল অহস্কারকে একেবারে 
রুদ্ধ করিতে, বিনষ্ট করিতে হইবে এবং জীবের আরও কতকগুলি মিথ্যা জ্ঞান আছে, যাহা 
আজন্মসিদ্ধ না হইলেও সময়ে উপস্থিত হইয়া জীবের মোক্ষ-সাধনান্ুষ্ঠানের প্রতিবন্ধক হয়। 
পুনর্জন্ম নাই, মোগ্ষ নাই, ইত্যাদি প্রকার অনেক মিথ্যা জ্ঞান জীবকে মোক্ষসাঁধনে অনেক গশ্চাৎ- 
পদ করিয়া এবং আরও বিবিধ বাঁগদ্বেষের উৎপাদন করিয়া সংসারের নিদান হয়। সুতরাং 
সংসারের নিদান মিথ্যাজ্ঞানের নিবৃত্তি ব্যতীত মোক্ষের আশা নাই। এজন্য মহষি গোতম 
যে সকল পদার্থের মিথ্যাজ্ঞান সংসারের নিদান, সেই সকল পদার্থকেই দ্বাদশ প্রকারে বিভক্ত 
করিয়া! “প্রমেয়” নামে পরিভাষিত করিয়াছেন । এই সুত্রে মিথ্যাঙ্জানের নিবৃত্তিক্রমে মোক্ষের 
কথা বলায়, সেই আত্মাদি "প্রমেয়”বিষয়ক মিথ্যাজানই তাহার বুদ্ধিস্থ, ইহা বুঝা যায়। সুতরাং 
এঁ প্রমেয় তত্বসাক্ষাৎকারই মোক্ষের সাক্ষাৎ কারণ, ইহাও এই স্থত্রের দ্বারা বুঝা যায়। আত্মাদি 
প্রমেয় পদীর্থ বিষয়ে মিথ্যাঙ্ঞানই যখন সংসারের নিদান, তখন প্রমাণ প্রভৃতি পদার্থ সাক্ষাৎকার 
তাহা নিবৃত করিতে পারে না| এক বিষয়ে মিথ্যাঙ্ঞান অন্য বিষয়ের তত্পসাক্ষাংকারে কখনই 
নষ্ট হয় না। সুতরাং মহর্ষিকথিত ষোড়শ পদার্থের মধ্যে প্রমেয় তত্বসাক্ষাৎকারই মোক্ষের 
সাক্ষাৎ কারণ, ইহা দ্বিতীয় সৃত্রের দ্বারা মহষি অনুবাদ করিয়াছেন, ইহা বুঝা গেল। “হেয়,” 
প্ছাঁন,” “উপায়,” “অধিগস্তব্য””-_এই চারিটিকে "অর্থপদ” বলে। ইহাদিগের তত্সাক্ষাৎকার 
মোক্ষে আবশ্তক এবং দ্বিতীয় স্থত্রে তাহা ব্যক্ত আছে, এ কথা ভাষ্কারও পূর্বে বলিয়া 
আসিয়াছেন। হেয় কি, তাহা সম্যক না বুঝিলে, তাহার একেবারে ত্যাগ হইতে পারে না 
এবং যাহা! “অধিগস্তব্য” তদ্ধিষয়ে মিথ্যা জ্ঞান থাকিলেও তাহা পাওয়া যায় না। সকল মিথ্যা 
জ্ঞানের মূল অহঙ্কার নিবৃত্তি করিতে না পারিলেও শরীরাদি হেয় পদার্থকে ত্যাগ করিতে পারে 
লা। সুতরাং ভাষ্যোক্ত চারিটি “অর্থপদ্রকে” সম্যক বুঝিতে গেলে আত্মাদি দ্বাদশ “প্রমেয়” 
সাক্ষাৎকারই করিতে হইবে, ইহা বুঝা যায়। ফলকথা, মহধির সকল কথা ( চতুর্থাধযায ত্রষ্টব্য) 
পর্যালোচনা করিলে বুঝ! যায়, তিনি আত্মাদি “প্রমেয়”বিষয়ক মিথ্যাজ্ঞানকেই সংসারের নিদান 
বলিয়া এ *প্রমেয়” তত্বসাক্ষাৎকারকেই মোক্ষের সাক্ষাৎ কারণ বলিয়াছেন। ভাষ্যকার প্রভৃতি 
প্রাচীন আচার্য্যগণও তাহাই বুঝিয়া গিয়াছেন। এ জন্য ভাষ্যকার এখানে মহর্ষিকথিত আত্মা 
দ্বাদশ «প্রমেয়” বিষয়েই মিথ্যাক্ানের প্রকার বর্ণনা করিয়া! সুত্রোক্ত মিথ্যান্ঞানের ব্যাখ্যা করিয়াছেন 
এবং সেই মিথ্যান্ঞানের বিপরীত ভ্ঞানগুলির প্রকার দেখাইয় প্রমেয় তত্বজ্ঞানের আকার 
দেখাইয়াছেন। অর্থাৎ এ মিথ্যাজ্ঞানের বিপরীত জ্ঞানগুলিকেই তবজ্ঞান বলিয়া ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন। 
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এখানে একটি বিশেষ প্রশ্ন এই যে, মহষি গোঁতম যে প্রমেয় তত্বসাক্ষাৎকারফে মোক্ষের 
সাক্ষাৎ কাররূপে সুচনা করিয়াছেন, তাহার মধ্যে ঈশ্বরের উল্লেখ করেন নাই কেন? ঈশ্বর- 
তত্বজ্ঞান কি মোক্ষের কারণ নহে? ঈশ্বর কি মুমুক্ষুর প্রমেয় নহেন? কেবল গোঁতমোক্ত 
প্রমেয় পদার্থের মধ্যেই নহে, প্রমাণাদি যোড়শ পদার্থের মধ্যেই ঈশ্বর নাই, ইহার গুড় কারণ কি? 
মহষি গোতম কি নিরীশ্বরবাদী ? অথব! ঈশ্বর মানিয়াও মোক্ষে ঈশ্বরজ্ঞানের কোন আঁবকশ্তকতা 
স্বীকার করেন না? ভাষ্যকার প্রভৃতি স্তায়াচার্য্যগণ এ প্রশ্নের কোন অবতা'রণাই করেন নাই। 
তাহারা ঈশ্বর প্রসঙ্গে (৪।১1১৯1২০1২১স্ত্রে ) ঈশ্বরের স্বরূপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন, ঈশ্বর সমর্থন 
করিয়াছেন, কিন্তু গোতমোক্ত যোড়শ পদার্থের মধ্যে ঈশ্বরের উল্লেথ নাই কেন, ইত্যাদি কথার 
কোন অবতারণাই করেন নাই। 

স্ঠায়বিদ্যার যথামতি পর্যালোচনার দ্বারা আমার যাহা বোঁধ হইয়াছে, এখানে সংক্ষেপে তাহার 
কিছু আভাস দিতেছি। পূর্বেই বলিয়াছি যে, মহষি “হেয়”, “অধিগন্তব্” এবং “অধিগন্তা" 
এইগুলি ধরিয়াই দ্বানশপ্রকার গ্রমেয় বলিয়াছেন । তন্মধ্যে মোক্ষ “অধিগস্তব্য”, জীবাম্মা তাহার 
“্অধিগস্তা”, অর্থাৎ জীবাআ্াই মোক্ষলাভ করেন। শরীরাদি আর দশটি “হেয়” । যাহা দুঃখ, 
তাহাই ত মুমুক্ষুর হেয় (ত্যাজ্য )। ছুঃখের হেতুগুলিও সেই জন্য হেয়। ঈশ্বর হেয় নছেন, 
ইহা সর্বসম্মত। গৌতম মতে ঈশ্বর মুমুক্ষুর *অধিগস্তব্য”ও নহেন, মোক্ষের “অধিগস্তা” 
অর্থাৎ জীবাআ্মাও নহেন। ধাঁহারা জীবাস্মা ও পরমাত্ার অদ্বৈত সিদ্ধান্তের বর্ণনার জন্য এবং 
সেই দিদ্ধান্তান্্সারে মোক্ষের উপায় বর্ণনার জন্য শাস্ত্র বলিয়াছেন, তাহারা ঈশ্বরকেই মুমুক্ষুর 
“অধিগন্তব্য” বলিয়াছেন এবং বলিতে পারেন। শুদ্ধাদিত মতে মোক্ষ ব্র্স্বরূপ, জীবাত্মা ও 
ব্র্গে বাস্তব কোন ভেদ নাই, সুতরাং সে মতে ব্রহ্মসাক্ষাৎকারই জীবাস্মসাক্ষাৎকার | সে মতে 
ব্দ্ের কথ! আর জীবাম্বার কথা ফলে একই কথা। ব্রন্মসাক্ষাৎকার হইলেই সে মতে 
জীবাত্মসাক্ষাৎকার হইল, সর্কসাক্ষাৎকারই হইল। সুতরাং সেই সকল শাস্ত্র ব্রন্ধের কথাই 
প্রধানরূপে-_বিশেষরূপে বলা হইয়াছে। ব্রহ্মই সেই সকল শাস্ত্রের মুখ্য প্রতিপাদ্য । কারণ, 
সে মতে ব্রহ্ষের প্রতিপাদনেই জীবাস্বা ও মোক্ষের স্বরূপ প্রতিপাদন হয় । সে মতেও জীবাত্- 
সাক্ষাৎকার মোক্ষের সাক্ষাৎ কারণ, তবে ব্রহ্গরূপে সাক্ষাৎকারই চরম কর্তব্য, এ জন্য ব্রহ্গসাক্ষাৎ- 
কারই মোক্ষের চরম কাঁরণরূপে বর্ণিত হইয়াছে । কিন্তু ধাহারা পরমাস্বা হইতে জীবাস্মার বাস্তব 
অত্যন্ত ভেদ পক্ষ অবলম্বন করিয়াই মোক্ষের উপায় বর্ণন করিয়াছেন, তাহারা এরূপ বলিতে পারেন 
না। তাহাদিগের মতে মোক্ষ ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন পদার্গ, সুতরাং ব্রহ্ম মুমুক্ষুর অধিগন্তব্য নহেন। ব্রহ্গ 
হইতে ভিন্ন মোক্ষই মুমুক্ষুর অধিগন্তব্য অর্থাৎ লভ্য এবং তাহাদিগের মতে ব্রহ্ম সিদ্ধ পদার্থ 
বলিয়। অধিগন্তব্য হইতেও পারেন না। কারণ, দিদ্ধ পদার্থে ইচ্ছা হয় না। যাহা অসিদ্ধ, 
উপায়লভ্য,.তাহাই ইচ্ছার বিষয় হুইয়! অধিগন্তব্য হইতে পারে। আত্যস্তিক ছুঃখনিবৃত্তিরূপ মোক্ষ 
অসিদ্ধ বলিয়া, উপায়লভ্য বলিয়া অধিগস্তব্য হইতে পারে। এ মোক্ষপ্রাপ্তিকেই ব্রহ্গপ্রাপ্তি 
বলা হয়। বস্তৃতঃ উহ! ছাঁড়। ত্রহ্ষপ্রাপ্তি আর কিছু নাই-যাহা! নিত্য-সিদ্ধঃ বিশ্বব্যাপী পদার্থ, 
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তাহার অগ্রাপ্তি অসম্ভব, এ জন্য ব্রহ্দকে "অধিগ্তব্য” বা প্রাপ্য বলা যাঁয় না । মোক্ষবাদী সকল 
সম্প্রদাযই মোক্ষফেই জীবের “অধিগন্তব্য” বলিয়াছেন ৷ তন্মধ্যে দ্বৈতবাদী সম্প্রদায় মোক্ষকে 
্রন্ধ হইতে স্বরূপতঃ ভিন্ন পদার্থ বলিয়াই “অধিগন্তব্য” বলিয়াছেন। সেই মোঁক্ষ লাভের জন্য ব্রহ্ম 
উপান্ত, ব্রন্ধ ধ্েয়, ত্রন্ধ জেয়, কিন্ত ব্রক্ম “অধিগস্তব্য” নহেন। ব্রহ্ম অসিদ্ধ নহেন বলিয়াও মোক্ষের 
উপায়ের দ্বার! লভ্য নহেন। মহর্ষি গোতম দ্বৈত পক্ষ অবলম্বন করিয়াই মোক্ষের উপায় বলিয়াছেন 
এবং ন্যায়বিদ্যার *প্রস্থানা”নুসারে মোক্ষোপায়ের কোন অংশবিশেষই বিশেষরূপে বলিয়াছেন, এ জন্য 
তিনি “প্রযেয়”মধ্যে ঈশ্বরের উল্লেখ করেন নাই। জীবাত্মাদি দ্বাদশ প্রকার পদার্থকেই তিনি 
«প্রমেয়” বলিয়াছেন অর্থাৎ “হেয়”, “অধিগন্তব্য” এবং “অধিগন্তা” অর্থাৎ যিনি মোক্ষলাভ করিবেন, 
এই গুলিকেই তিনি «প্রমেয়” বলিয়াছেন । উহাদিগের মিথ্যাঙ্জনই তাহার মতে সংসারের 
নিদান। তীছার মতে জীবাত্মবিষয়ে মিথ্যান্তান আর ব্রহ্মবিষয়ে মিথ্যান্ঞান একই পদার্থ নহে। 
কারণ, জীবাত! ব্রহ্ম হইতে তিন্ন পদার্থ। সুতরাং ব্রহ্মবিষয়ে মিথান্তানকে তিনি অটদ্বতবাদীর স্তায় 
সংসারের নিদান বলিতে পারেন না) ব্রহ্গবিষয়ে আমিত্ব-বুদ্ধিরূপ অহঙ্কার জীবের আজন্ম-সিদ্ধ 
নহে। পরজ্ত ত্রহ্মবিষয়ে ভেদবুদ্ধিই অসংখ্য জীবের বদ্ধমূল হইয়! আছে। কিন্তু শরীরাদি 
পদার্থে আঁমিত্ববুদ্ধি সফল জীবেরই আজন্মসিস্ধ ৷ যে সকল জীবের ঈশ্বর বিষয়ে কোন জ্ঞানই 
নাই, তাহাদিগেরও জন্মাবধি শরীরাি পদার্থে আমিত্ববুদ্ধি বা এরূপ সংস্কার বদ্ধমূল বলিয়! সর্ধ- 
সম্মত | সুতরাং এরূপ অহ্ম্কারই প্রধানতঃ সংসারের নিদান এবং ভাষ্যোক্ত আরও কতকগুলি 
মিথ্যান্তানও জীবের মোক্ষ-সাধনানুষ্ঠানের প্রতিবন্ধক হইয়৷ সংসারের নিদান হইয়! পড়ে । ঈশ্বর- 
বিষয়ে এরূপ কৌন মিথ্যাক্ঞান কাহারও হইলেও যদ্দি তাহার গোতমোক্ত দাদশ প্রকার *প্রমেয়” 
পদার্থে মিথ্যান্তান প্রবল না থাকে, তবে উহা মোক্ষসাধনাহ্ঠানের প্রতিবন্ধক হয় না। ঈশ্বর না 
মাঁনিয়াও আন্তিক হওয়া যায়, নিরীশ্বরবাদী সাংখ্য প্রভৃতি আস্তিক সম্প্রদায়ও মোক্ষসাঁধনের অনুষ্ঠান 
করিয়া গিয়াছেন। অনুষ্ঠানের ফলে শেষে তাহাদিগেরও কোন কালে এ মিথ্যাজ্ঞান দূরীভূত হইয়া 
্রহ্মজিজ্ঞাসা উপস্থিত হওয়ায় তাহারাঁও ব্রহ্ের শ্রবণ, মনন, নিদিধ্যাসনের দ্বারা ত্রহ্মসাক্ষাৎকার 
করিয়া গী মিথ্যাজ্ঞান দূর করিয়াছেন, ইহা কিন্ত আমার বিশ্বাস। ধাহারা শুভ অনুষ্ঠান করেন, 
ভগবান্‌ ক্কপা করিয়! তাহাদিগের ভ্রম দূর করিয়া থাকেন। ফলকথাঁ, ঈশ্বর বিষয়ে মিথ্যাজ্ঞানকে 
সংসারের নিদাঁন বলা অনাবশ্তক এবং পূর্বোক্ত প্রকারে উহা সংসারের নিদান হইতেও পারে ন|। 
এ জন্ত মহষি গোতম ঈশ্বরকে পপ্রমেয়” পদার্থের মধ্যে উল্লেখ করেন নাই। জীবাত্মাকেই প্রমেয় 
পদার্থের প্রথমে উল্লেখ করিয়াছেন। জীবাত্মারই মোক্ষ হইবে এবং শরীরাদি পদার্থে জীবাত্মার 
অহঙ্কার বা৷ আমিত্ববুদ্ধিই মুমুক্ষুর চরমে বিনষ্ট করিতে হইবে। আমি আমার এ অহঙ্কার বিনষ্ট 
করিতে না পারিলে কিছুতেই সংসারমুক্ত হইতে পারিব না। জীবাত্বা ব্রহ্ম বা! ঈশ্বর হইতে 
ভিন্ন, সুতরাং ব্রহ্মসাক্ষাৎকারই জীবাত্মসাক্ষাৎকার নহে। ব্রহ্গসাক্ষাৎকার জীবাত্মসাক্ষাৎকারের 
জন্য পূর্বে আবস্তক হয়, সুতরাং উহা! মোক্ষের সাক্ষাৎ কারণ নহে। জীবাত্মসাক্ষাৎকার 
মোক্ষের সাক্ষাৎ কারণ, এ জন্য মহর্ষি গোতম তাহার *প্রমেয়”-পদার্থের মধ্যে জীবাত্বারই উল্লেখ 
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করিয়াছেন, ঈশ্বর বা পররাঁত্মার উল্লেখ করেন নাই। ফল কথা, ধৈত পক্ষে যে আত্মার তত্ব- 
সাক্ষাৎকার মোক্ষের সাক্ষাৎ কারণ, মহধি গোতম সেই জীবাস্বাকেই পপ্রমের”মধ্যে উল্লেখ করিয়া- 
ছেন। গোতমের পরিভাষিত “প্রমেয়” ভিন্ন আরও অনেক প্রমেয় আছে, সে সকল প্রমেয়ও মহর্ষি 
গোতমের সম্মত ৷ ঈশ্বরও তাহার সম্মত । তবে তিনি যে ভাবে মোক্ষোপযোগী পদার্থের গ্রহণ 
করিয়াছেন, ঈশ্বর প্রভৃতি পদার্থ মোক্ষোপযোগী হইলেও দে ভাবে সে দিক্‌ দিয়া মোক্ষোপযোগী 
নহে। মহষি গোতমোক্ত “প্রমেয়”পদার্থগুলির তন্থসাক্ষাৎকার করিতে হইবে । তব্বসাক্ষাৎকার 
ব্যতীত মানদ প্ররত্যক্ষাত্বক মিথ্যাজ্ঞান নিবৃন্তি হইতে পারে না । জীব মনের দ্বারাই 
শরীরাদি পদার্কে আত্ম। বলিয়া বুঝিতেছে, সুতরাং মনের দ্বারাই আত্মাদি পদার্থের 
তত্বসাক্ষাৎকার করিতে হইবে (্মেনসৈবানুন্রষ্টব্যং” )| সুদ্তরাং মনকে সাঁধনের দ্বারা গ্ী তন্ব 
সাক্ষাৎকারের যোগ্য করিতে হইবে, ঈশ্বর-প্রণিধানাদি নানাবিধ উপায় অবলম্বন করিতে হইবে ঃ- 
সে সবগুলি স্তায়বিদ্যার “প্রস্থান” নহে; কারণ, স্তায়বিদ্যা উপনিষদের হ্যায় কেবল অধ্যাত্মবিদ্যা 
নহে, ইহা! গীতার স্তায় “ত্রহ্মবিদ্যা” বা “যোগশাস্ত্র” নহে । প্প্রস্থান”-ভেদেই শাস্ত্রের ভেদ । 
এক শাস্ত্রের প্রস্থান” অন্য শাস্ত্রে বিশেষরণে প্রতিপাদিত হইলে শান্্রতেদ হইতে পারে না। 
গীতা প্রভৃতি শান্ত্রেও ন্যায়বিদ্য/ এবং অন্যান্য অনেক বিদ্যার পপ্রস্থান”গুলি বিশেষরূপে বর্ণিত 
হয় নাই, তাহাতে সেই সকল শাস্ত্রের কোন অসম্পূর্ণতাও হয় নাই। যে শাস্ত্রের যেগুলি 
প্রস্থান”, সেইগুলিই তাহার বিশেষ প্রতিপাদ্য, অসাধারণ প্রতিপাদ্য । তাহাতে শাস্ত্রাত্তরের 
*প্রস্থান”গুলি বিশেষরূপে বল! হয় নাই, তাহা বলাই উচিত নহে। অন্য শাস্ত্র হইতেই 
সেগুলি জানিতে হইবে । খধিগণ এই প্রণালীতেই ভিন্ন ভিন্ন শাস্ত্র বলিয়াছেন। প্ররস্থানভেদে 
এবং অধিকার-ভেদেই শাস্ত্রের ভেদ হইয়াছে, উপদেশের তেদ হইয়াছে । মহর্ষি গোতমোক্ত 
«প্রমেয়”-তত্বসাক্ষাৎকারের জন্য পূর্বে এ প্রমেয়গুলির শ্রবণ ও মনন করিতে হইবে। 
সেই প্রমেয় মননের জন্য মহর্ষি গোতম প্রমাণাদি পঞ্চদশ পদার্থের তত্ব জ্ঞাপন করিয়াছেন। 
&ঁ পঞ্চদশ পদার্থের তন্বজ্ঞানের সাহায্যে মুমুক্ষু প্রমেয় পদার্থগুলির মনন করিবেন। মহ 
প্রমেয়-পরীক্ষার দ্বারা (তৃতীয় ও চতুর্থ অধ্যায়ে ) সেই মননের প্রণালী দেখাইয়্াছেন। মুমুক্ষ 
এ প্রণালীতে আত্মাদি পদার্থের মনন করিবেন এবং যত দিন পর্য্স্ত লোকসঙ্গ অপরিহার্য্য 
থাকিবে, তত দিন পর্ধ্যস্ত বিরুদ্ধবাদী নান্িক প্রভৃতির সহিত বাধ্য হইয়া বিচার করিয়! নিজের 
শ্রবণ-মনন-লব্ধ তত্বনিশ্চয় রক্ষা করিবেন। অন্ত কোন উদ্দেস্তে কখনও এরূপ জন্ন বিতও করি- 
বেন না। গুরু প্রভৃতির সহিত “বাদ” পর্যাস্ত করিতে পারেন। অর্থাৎ প্রমাণাদি পদার্ঘগুলি 
প্রমেক্-বিচারের অঙ্গ, উহাদিগের তত্বজ্ঞানের সাহায্যে প্রমেয়গুলির মনন এবং নিজের 
যথার্থ বিশ্বাস রক্ষা করাই মুমুক্ষুর কার্য্য। বিরুদ্ধবাদীদিগের দৌরাস্ত্যে বৈদিক সিদ্ধান্তে স্থচির কাল 
হইতেই আঘাত পড়িতেছে, অনেক বিচারশক্জিশৃন্য ব্যক্তির বিশ্বাস ন্ট হইতেছে, নাস্তিকতা 
উপস্থিত হইতেছে এবং & দৌরাস্ম্যের আশঙ্ক' চিরকালই আছে ও থাকিবে ৷ এ জন্য ন্যায়বিদ্যার 
আচার্য মহর্ধি বিচারাঙ্গ “প্রমাণা”দি পদার্থের তত্ব জানিতে উপদেশ করিয়াছেন এবং আত্মরক্ষার 
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জন্য, ধর্ম রক্ষার জন্ত, আন্তিকতা রক্ষার জন্য “জনন”, “বিতওা”, ছল”, “জাতি” প্রভৃতিরও 
উপদেশ করিয়া গিয়াছেন । শেষে তিনি * স্পষ্ট করিয়াই বলিয়া গিয়াছেন যে, যেমন কোন ক্ষুদ্র 
ৃক্ষাদি রক্ষার জন্য লোকে কণ্টকযুক্ত শাখার দ্বারা আঁবরণ করিয়া রাখে, তজ্রপ নিজের আয়াস- 
লব তব্বনিশ্চয় রক্ষার জন্য প্রয়োজন হইলে “জল্প” ও “বিতা”ও করিতে হইবে। ঈশ্বর 
প্রমাণাদি পদার্থের ন্তায় «প্রমেয়”-মননোপযোগী বিচারাঙ্গ পদার্থ নহেন, এ জন্য প্রমাণাদি পঞ্চদশ 
পদার্থের মধ্যেও বিশেষরূপে ঈশ্বরের উল্লেখ করেন নাই। তবে বিচারে সিদ্ধান্তরূপে ঈশ্বরের 
যেজ্ঞান আবশ্তক, তাহা মহর্ষিকঘিত “সিদ্ধান্ত” পদার্থের তত্বজ্ঞানেই হইবে। ঈশ্বর যখন 
সিন্ধান্ত, মহষি গোতমেরও সিদ্ধান্ত, তখন দিদ্ধান্তের তব বুঝিতে বলাতেই ঈশ্বরকে দিদ্ধান্তরূপে 
বুঝিতে বলা হইয়াছে । অবশ্ত তাহাতে ঈশ্বরের বিশেষ জ্ঞান হয় না। কিন্তু প্রমেয়-মননের জন্য 
অথব! বাদিনিরাস করিয়া নিজের আয়াসলব্ধ তত্বনিশ্চয় রক্ষা করিবার জন্য প্রমাণাদি পদার্গের 
ন্যায় এবং জল্ন-বিতওা প্রভৃতির ন্যায় ঈশ্বরের বিশেষ জ্ঞান আবশ্তক হয় না, তত্বজ্ঞান আবশহক 
হয় না। তজ্জন্যই মহধি এ সকল পদার্থের মধ্যেও ঈশ্বরের বিশেষ উল্লেখ বা সংশয়াদি পদার্থের 
ন্যায় পৃথক্‌ উল্লেখ করেন নাই। ফল কথা, পূর্বোক্ত প্রকারে যে সকল পদার্থ মোক্ষোপযোগী, মহর্ষি 
তাহাদিগেরই ষোড়শ প্রকারে বিশেষ উল্লেখ করিয়াছেন । এ ভাবে যাহারা মোক্ষের উপযোগী নহে, 
তাহারা অন্য ভাবে মোক্ষে বিশেষ উপযোগী হইলেও মহর্ষি সেগুলির বিশেষ উল্লেখ করেন নাই। 
কারণ, সেগুলি তীহাঁর ন্যায়বিদ্যায় বক্তব্য নহে। মোক্ষে কত পদার্থ, কত কর্ম উপযোগী 
অর্থাৎ আবশ্তক আছে, মোক্ষবাদী সকলেই কি তাহার সবগুলির বিশেষ উল্লেখ করিয়াছেন ? 
নিজ শাস্ত্রের প্রস্থানান্ুসারেই সকলে প্রতিপাদ্য বর্ণন করিয়াছেন। মহষি গোতমের 
্টায়শান্্র অধ্যাত্ম অংশে মনন-শাস্্র। শ্রুতির “মন্তব্যঃ” এই অংশে তিত্তি স্থাপন করিয়াই 
এই ন্যায়শান্ত্রের গঠন। ইহার সাহায্যে মুমুক্ষু প্প্রমেয়” মনন করিবেন এবং সেই অপরিপক্ক 
তত্বনিশ্চয়কে বিরুদ্ধবাদীদ্বিগের আক্রমণ হইতে রক্ষা করিবেন, এই পর্য্যস্তই অধ্যাত্ম অংশে এই 
্তায়শাস্ত্রের মুখ্য ব্যাপার । শেষে মুমুক্ষুর আর যাহা! বাঁহা কর্তব্য, তাহার বিশেষ বিবরণ 
অন্য শাস্ত্রে আছে। মহর্ষি গোতমও আবশ্তক বোঁধে সেগুলির সংক্ষেপে উল্লেখ করিয়াছেন । 
তিনি চতুর্থাধ্যায়ের শেষে বলিয়াছেন যে, মৌক্ষলাতের জন্য এই পর্য্যস্তই চরম অনুষ্ঠান 
নহে, ইহার জন্য যোগাভ্যাস করিতে হইবে; যম, নিয়ম প্রভৃতি যোগশাক্োক্ত সমস্ত উপাঁয় 
অবলম্বন করিতে হইবে ৷ সুতরাং মহধষি গোতম ঈশ্বরকে ছাড়িয়া! দিয়াই মোক্ষের উপায় বর্ণন 
কৰিয়াছেন, ঈশ্বরের সহিত ন্যায়দর্শনের মুক্তির কিছুমাত্র সংশ্রব নাই, এ কথাও জোর করিয়া 
সিদ্ধান্তরূপে বল! যায় না। 

মূলকথা, এই ন্যায়বিদ্যা মুমুক্ষুকে আত্মাদি প্রমেয় পদার্থের মনন পর্য্যস্ত পৌছাইয়। দিয়! বলিয়া 
গিয়াছেন যে-_-“যাও, তুমি এখন নিদিধ্যাসনের তৃতীয় সোপানে গিয়া বদিয়৷ পড়, এখন তোমার 
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সে অধিকার জন্মিয়াছে। প্রমেয় ততসাক্ষাংকারের জন্য তোমাকে এখন এ প্প্রমের” 
পদার্থের ধ্যান, ধারণা ও সমাধি করিতে হইবে । গুরু ও শাস্ত্রের উপদেশাহ্সারে ঈশ্বরের উপাসনা 
প্রথম হইতেই করিতেছ, এখন প্রমেয়তত্ব সাক্ষাৎকারের জন্য ঈশ্বরে তোমার প্রেমলক্ষণ 
ভক্তির আবশ্ঠক হইবে | তাহার পরে ঈশ্বরের শ্রবণ, মনন, নিদিধ্যাসনের দ্বারা তাহাঁরও তন্ব- 
সাক্ষাৎকার করিতে হইবে। ভক্তির পরিপাকে ইশ্বরসাক্ষাৎকার হইবে। তাহার পরে 
তোমার নিজের আত্মসাক্ষাকার হইবে, প্রমেয়তত্বসাক্ষাৎকার হইবে। সেই গ্রমেয়তত্ব- 
সাক্ষাৎকারই তোমার মোক্ষের চরম কারণ, তাঁহার জন্যই ঈশ্বরপাক্ষারকার পর্য্যন্ত আর সমস্ত 
সাধন আবহক। আমি তোমাকে প্রমেয়” পদার্থের “মনন” পর্য্যন্ত পৌছাইয়া দিলাম, এখন 
তোমার আর যাহা যাহা আবগুক, তাহার জন্য অধ্যাত্মশাস্ত্, যোগশাস্ত্র আছেন, ব্রহ্মনি্ গুরঃ 
আছেন, তুমি সেখানে যাও। আমি এত দিনে তোমার যে বিশ্বাস জন্মাইয়াছি, তাহা রক্ষা করিব, 
তুমি যাহাতে যে কোন ব'ক্তির নিকটে প্রতারিত না হও, প্রতারিত হইয়া যাহাতে অতীষ্ট-লাতে 
আবার অনেক পশ্চাৎপদ হইয়া না পড়, তোমার স্থিরীকুত সাধনপ্রণালী হইতে, সিদ্ধান্ত হইতে 
রষ্ট না হও, তোমার গুরূপদিষ্ট তত্বে পদে পদে সন্দিহান হইয়া, পুনঃ পুরঃ গুরুর অনুসন্ধানেই 
সমগ্র জীবন অতিবাহিত না কর, আমি সে বিষয়ে সর্বদা! দৃষ্টি রাখিব। তুমি আমাকে ভুলিও না, 
আমাকে তোমার অনেক সময়েই আবশ্তক হইবে, আমি তোমার নিকটে থাকিয়া তোমার 
অনেক অন্তরায় দূর করিব, যোগশাস্ত্রোক্ত অনেক “অন্তরায়” দুর করিতে তুমি আমাকে আশ্রয় 
করিও। যাও, এখন তুমি নিদিধ্যাসনের তৃতীয় সোপানে গিয়া বসিয়া পড়। চতুর্ঘাধ্যায়ে যথাস্থানে 
এ সকল কথার বিশেষ আলোচনা ভ্রষ্ব্য। এখানে আর বেশী বলা যায় না। সূকল কথা 
বিশদ করাও এখানে সম্ভব নহে। 

কেহ বলেন, আত্মবিষয়ক মিথ্যা্ঞানই হৃত্রে “মিথ্যাঙ্ঞান' শবের দ্বারা কথিত হইয়াছে। 
উহা! ছাড়া আর যে সকল মিথ্যাঙ্ঞান আছে, পূর্বোক্ত আত্মবিষয়ক মিথ্যাজ্ঞানের নাশেই সে সমস্ত 
নষ্ট হইয়া যায়, সুতরাং হ্থত্রস্থ “দোষ” শব্দের দ্বারা আত্মবিষয়ক মিথ্যাজ্ঞান ভিন্ন সমস্ত “মোহ” এবং 
পরাগ” ও পদ্বেষ” বুঝিতে হইবে। বস্ততঃ মহর্ষিও পরে চতুর্গাধ্যায়ে অহস্কারনিবৃত্ির কথাই 
বলিয়াছেন। শরীরাদি পদার্থে আত্মবুদ্ধিই অহঙ্কার। আত্মবিষয়ক এরপ মিথ্যাক্তান-বিশেষকেই 
মহ্ধি “মিথ্যাজ্ঞান” শবের দ্বারা এখানে লক্ষ্য করিতে পারেন এবং এ জন্য তিনি স্ব্সাক্ষর “মোহ 
শব্দ ত্যাগ করিয়াও “মিথ্যাজ্ঞান” শব্দের প্রয়োগ করিতে পারেন। কিন্তু আত্মবিষয়ক মিথ্যা" 
জ্ঞানের নাশে অর্থাৎ আত্মার তবজ্ঞানে অন্যবিষয়ক মিথ্যাজ্ঞানের নাশ হইতে পারে না। যে 
বিষয়ে মিথ্যাজ্ঞান নষ্ট করিতে হইবে, সেই বিষয়েই তত্বজ্ঞান হওয়৷ আবশ্যক । তবে আত্মতন্ব- 
জ্ঞান, ঈশ্বরতত্বজ্ঞান প্রভৃতি এঁ সমস্ত তত্বস্ভানের নিম্পাদক হয় বটে, কিন্তু যে মিথ্যাজ্ঞানটি নষ্ট 
হইবে, ঠিক তাহার বিপরীত জ্ঞানরূপ তত্বজ্ঞানটি জন্মিলেই তাহা নষ্ট হইবে, এ জন্যই ভাষ্যকার 
আত্মা প্রভৃতি সকল প্প্রমেয়েই মিথ্যাঙ্ঞানের বর্ণনা করিয়া, স্তাহাদিগের সকলেরই তৰজ্ঞানের 
বর্ণনা করিয়াছেন। 


৯২ ্যায়দর্শন [ ১০, ১আ* 


এখন আর একটি কৰা এই যে, মিথ্যাঙ্ঞান পুর্বজীত এবং তত্বভ্ঞানের বিরোধী । তত্বজ্ঞান 
মিথ্যাজ্তানকে কি করিয়! বাধা দিবে? যেমন তত্বজ্ঞান উপস্থিত হইলে আর মিব্যাক্তান জন্মিতেই 
পারিবে না বলা হইতেছে, তদ্রপ মিথ্যাঙ্জান যাহা পূর্বেই 'জন্মিয়াছে এবং যাহা তত্বজ্ঞানের 
বিপরীত, স্ৃতরাং তত্জ্ঞানের বাধক, তাহা থাকিতে ভত্জ্ঞান উপস্থিত হইতে পারে না বলিতে 
পারি? যে ছুইটি জ্ঞান পরস্পর বিরোধী, তাহাদিগের মধ্যে যেটি প্রথমে জন্িয়াছে, সেইটিই 
প্রবল হয়) যেমন প্রত্যক্ষ ও অনুমান পরম্পর বিরোধী হইলে, সেখানে পূর্বজাত প্রত্যক্ষ প্রবল, 
এ জন্য সেখানে প্রত্যক্ষের বিরোধিতাঁবশতঃ অনুমান হইতেই পারে না| উদ্যোতকর এই প্রশ্নের 
অবতারণা করিয়া বলিয়াছেন বে, মিথ্যাজ্ঞান তত্বজ্ঞানের বিপরীত হইলেও তত্বজ্ঞানের বাঁধক 
হইতে পারে না। কারণ, মিথ্যাঙ্ঞান সহায়শুন্য বলিয়! দুর্বল, তত্বজ্ঞান সহীয়বুক্ত বলিয়া প্রবল, 
- স্মৃতরাং তন্বজ্ঞানই মিথ্যাজ্ঞানকে বাধা দ্িবে। তত্বজ্ঞান প্রকৃত তত্বকে বিষয় করিয়া জন্মে, 
তাহা যথার্থ জ্ঞান, সুতরাং প্রকৃত তত্ব ব! প্ররুত অর্থই তত্বজ্ঞানের সহায়। প্রকৃত পদার্থটি 
ততত্বজ্ঞানের বিষয় হইয়া তাহাকে প্রবল করে। মিথ্যাক্ঞান সেরপ না! হওয়ায় তদপেক্ষা দুর্বল) 
সুতরাং তাহা পূর্বজাত হইলেও পরজাত প্রবলের দ্বারা বাধিত হুইতে পারে এবং তত্বজ্ঞানে 
বিশেষ বিশেষ প্রমাণের সাহায্য রহিয়াছে। প্রমেয় তন্বজ্ঞান করিতে হইলে শীস্স-প্রমাণের 
স্বারা প্রথমে গ্রমেন্রবিষয়ক শ্রবণ” করিতে হইবে। তাহার পরে অন্ুমান-প্রমাণের দ্বারা 
এঁ বিষয়ে "মনম” করিতে হইবে। শেষে এ বিষয়ে ধ্যান, ধারণা, সমাধি করিতে হইবে। 
তাহার পরে প্রমেয়-তত্ব সাক্ষাৎকার হইবে। সুতরাং এই প্রমেয়-তত্বপাক্ষাৎকাররূপ তত্জ্ঞান 
আগমাদি গ্রমাণের দ্বারা সমর্থিত হইয়া দৃঢ়মুল হওয়ায়, ইহা! পরজাত হইলেও পূর্বজাত দুর্বল 
মিথ্যাজ্ঞানকে বাধা দিয়া থাকে এবং দিতে পারে এবং মিথ্যাজ্ঞান পূর্বে জন্মিলেও এবং বদ্ধমূল 
হইয়া থাকিলেও প্রবল তত্বস্তান পরে জন্মিতে পারে। প্রবল হইলে সে পূর্বে বদ্ধমূল দুর্ববলকে 
উন্ম,লন করিয়া তাহার স্থল অধিকার করিতে পারে ও করিয়া থাকে। এ কথারও যথাস্থানে 
পুনরালোচন! দ্রষ্টব্য । পরম্পর নিরপেক্ষ জ্ঞানের মধ্যে পরজাত জ্ঞানের প্রীবল্য বিষয়ে ভট্ট 
কুমারিলও “তন্ত্রবাঞ্তিকে” অনেক কথ! বলিয়াছেন । 

হৃত্রে ুঃখ' গ্রসৃতি শক যে ক্রমে পঠিত, তদনুসারে প্ছুঃখ”ই সর্ব প্রথম । জন্ম” 
'প্রবৃতি/, 'দোষ”, মিথ্যাজ্ঞান', এই চারিটি উত্তর। ফলে এ চারিটি কারণ উহাদিগের 
গ্রুত্যেকের পর্বটি প্রত্যেকের কার্ধ্য) 'উত্তরোন্তরাপায়ে' ইহার অর্থ কারণগুলির অপায়ে। 
'তদনস্তরাপায়াৎ* ইহার অর্থ তাহাদিগের কার্ধ্যগুলির অপায়বশতঃ। কারণের অনস্তরই কার্ধ্য 
হয়, এ জন্য প্রাচী নগণ কার্য্য অর্থে শেষ শব এবং 'অনস্তর শব্ষের গ্রয়োগ করিতেন । আবার 
যাস্থার অন্তর নাই অর্থাৎ ব্যবধান নাই, অর্থাৎ যাহা৷ অব্যবহিত, তাহাও অনস্তর শব্দের দ্বারা বুঝা 
যায়। যাহা অব্যবহিত পূর্ব, তাহাকেও এ অর্থে 'অনস্তর বলা যায়। মহধি সেই অর্থেই 
এখানে অনস্তর শবের প্রয়োগ করিয়াছেন; ইহ! যাহারা বলিয়াছেন, তাহাদিগের মতে 
“তদনস্তরাঁপায়া২” ইহার অর্থ 'তাহাদিগের পূর্ব পুর্ব পদার্থের অপায়বশতঃ । এ পক্ষেও 


২] বাংস্ায়ন ভাষ্য ৯৩ 
ফলে “কার্য্যগুলির অপারবশতঃ এই অর্থই বলা হয়। কারণ, শৃত্রের পাঠ ক্রমানুসারে কার্ধ্যগুলিই 


পরপরটির পুর্ব । এখন দেখুন, 
(পূর্ব) ছঃখ, ( উত্তর) জন্ম। 
( পূর্ব্ব) জম্ম, (উত্তর) প্রবৃত্তি। 
(পূর্ব) প্রবৃত্তি, (উত্তর) দোষ। 
(পূর্ব) দোষ, (উত্তর) মিথ্যাজ্ঞান। 


উত্তরগুলি কারণ, পূর্ববগুলি তাহার কার্ধ্য; কারণের অপায়ে কার্য্যের অপায় হইয়৷ থাকে, 
যেমন কফনিমিভ্তক জর হইলে সেখানে কফের অপায়ে জরের অপায় হয়। এখানেও হৃত্রোক্ত 
ছুঃখাদি পদার্থগুলির ধীরূপ নিমিন্ত-নৈমিত্তিক ভাব থাকায় উহাদিগের এক একটি উত্তরের অপায়ে 
তৎপূর্ববটির অর্থাৎ তাহার কার্ধ্য পুর্বটির অপায় হইবে। “মিথ্যাজ্ঞানে'র অপায়ে তাহার কার্ধ্য 
দৌষের অপায় হইবে। দোষের অপায় হইলে তাহার কার্ষ্য প্রবৃত্তির অপায় হইবে। প্রবৃত্তির 
অপায় হইলে জন্মের অপায় হইবে । জন্মের অপায় হইলে ছুঃখের অপায় হইবে। জন্ম না 
হইলে আর ছুঃখের সম্ভাবনাই নাই। তখন আর ছুঃখের হেতু কিছুই থাক্ষে না। ছুঃখ, 
জন্ম, প্রবৃত্তি, দোষ, ইহারা মিথ্যাজ্ঞানপূর্বক, এঁ মিথ্যাজ্ঞান আবার ছুঃখাদিপূর্বাক ৷ পূর্বে 
ছুঃখাদি, পরে মিথ্যাজ্ঞানের উৎপত্তি, অথবা পূর্বে মিথ্যাজ্ঞানের উৎপত্তি, পরে ছুঃখাদি, 
ইহা বল! যাইবে না । উহাঁরা অনাদি । অনাদি কাল হইতে এ পদার্থগুলির কার্য্য-কারণ ভাবই 
সংসার। উহাদিগের অনাদিত্ব হুচনার জন্যই স্ত্রকার ছুঃখ হইতে মিথ্যাক্ঞান পর্য্যস্ত বলিলেও 
ভাষ্যকার সুত্রকারের ক্রম লঙ্ঘন করিয়া বলিয়াছেন,_-“ত ইমে মিথ্যাজ্ঞানাদয়ঃ1” ন্যায়বার্তিককার 
আবার এ অনাদিত্বকে বিশেষ করিয়া স্মরণ করাইবার জন্য ভাষ্যকারোক্ত ক্রমের বিপরীত ক্রমে 
উহথারই ব্যাখ্যা করিয়াছেন__“ত ইমে ছুঃখাদয়ঃ1” 

বৃত্তিকার বিশ্বনাথ সৃত্রের “তদনস্তরাপায়া” এই কথার ব্যাখ্যায় ঝলিয়াছেন__*তদনস্তরস্ 
তৎস্লিহিতন্ত পূর্বপূর্বস্তাপায়াৎ1৮ শেষে বলিয়াছেন যে, ছুঃখের অপায়ই যখন অপবর্গ, 
তখন অপবর্গকে হুঃখের অপায় প্রযুক্ত বলা যায় না, সুতরাং স্থত্রে পঞ্চমী বিভক্তির অভেদ অর্থ 
বুঝিভে হইবে। পঞ্চমী বিভক্তির অভেদ অর্থ কোথায়ও দেখা যায় না, ইহা মনে করিয়া আবার 
শেষে বলিয়াছেন যে, শ্ুত্রে অপবর্গ শবের দ্বারা অপবর্গব্যবহার পর্য্যস্তই বিবঞ্ষিত। মনের 
ভাব এই যে, অপবর্গ ছুঃখের অপায়স্বরূপ হইলেও অপবর্গ ব্যবহার অর্থাৎ অন্য লোকে যে 
'অমুকের অপবর্গ হইয়াছে” ইত্যাদি শব প্রয়োগাদি করে, তাহ ছুঃখের অপারপ্রযুক্ত। কেহ 
বলিয়াছেন, হুত্রে “অপবর্গ' শবের দ্বারা এখানে অপবর্গের প্রাপ্তি পর্য্যস্ত বিবক্ষিত। সুতরাং 
পঞ্চমী বিভ্তক্তির অসংগতি নাই । মনে হয়, এই পঞ্চমী বিভক্তির গোলযোগ মনে করিয়াই 
শীরীরক ভাষ্ের “রত্রপ্রভা” টাকাকার শ্রীগোবিন্দ এই থত্র ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন--তন্ত গুবৃতি- 
রূপহেতোরনস্তরস্ত জম্মনোইপায়াৎ ছুংখধ্বংসরূপোহপবর্গো ভবতীতার্গ;1--( বেোদাস্তদর্শন, চতুর্থ 
সুত্র, শীরীরকভাষ্য জ্রষ্টব্য)। অর্থাৎ তিনি স্ুত্রস্থ “তৎ” শব্দের ছারা কেবল “প্রবৃত্ধি”কে 
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ধরিয়া “তদনস্তর” অর্থাৎ সেই প্রবৃত্তির কার্ধ্য এবং প্রবৃত্তির অব্যবহিত পূর্বে উল্লিখিত 
“জন্মের” অপায়বশতঃ ছঃখের ধ্বংসরূপ অপবর্গ হয়, এইরূপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন। কিন্তু হ্ত্স্থ 
“তিৎ” শবোর দ্বারা তাহার পুর্ব্বে একযোগে কথিত “জন্ম”, “প্রবৃত্তি” “দোষ” ও “মিথ্যাঙ্ঞান” 
এই চারিটিই গ্রাহ হওয়া উচিত। এ চারিটিই “উত্তরোত্তর” শবেের প্রতিপাদ্য । সুতরাং মহ্রি 
এ চারিটিকেই “তৎ” শবের দ্বারা প্রকাশ করিয়াছেন, ইহাই বুঝা যায়। উহার মধ্যে একমাত্র 
“প্রবৃত্তি” “তৎ্” শবের দ্বারা মহষির বিবক্ষিত, ইহা কিছুতেই মনে আসে না। তাহার পরে 
বৃত্তিকারের ব্যাখ্যাত পঞ্চমী বিভক্তির অভেদ অর্থও সঙ্গত হয়না । এক দুঃখাপায়ের সহিত 
অপবর্গের অভেদ খাঁটিলেও জন্মের অপায় প্রভৃতির সহিত খাটে না। কারণ, সেগুলি অপবর্গ- 
স্বরূপ নহে । একই পঞ্চমী বিভক্তি ভিন্ন ভিন্ন.স্থলে ভিন্ন ভিন্ন অর্থে মহর্ষি প্রয়োগ করিয়াছেন, 
ইহা মনে হয় না। বৃত্তিকার তাহাই মনে করিয়া এ কথা লিখিয়াছেন। শেষে তিনিও এ 
পক্ষ ত্যাগ করিয়৷ “অপবর্গ” শব্দে লক্ষণা স্বীকার করিয়াছেন। কিন্তু মহধি অপবর্গ-বাবহারের 
প্রয়োজক বলেন নাই। পরা মুক্তির ক্রম প্রদর্শনের অন্য অপবর্গেরই প্রযোজক বলিয়াছেন। ফল 
কথা, মহ অপবর্গ ব্যবহার বুঝাইতেই “অপবর্গ” শবের প্রয়োগ করিয়াছেন, ইহা মনে আসে না। 
মহর্ষি-নত্রের “অপবর্গ” শবে এরূপ আধুনিক লক্ষণা অনুমোদন করা যাঁয় না। 

বন্ততঃ হৃত্রে “তদনস্তরাপায়” শব্ষের প্রতিপাদ্য কেবল ছুঃখের অপায় নহে, কেবল জন্মের 
অপায়ও নহে; দোষের অপায়, প্রবৃত্তির অপায়, জন্মের অপায় এবং ছুঃখের অপায়, এই চারিটি 
অপায়ই উহার প্রতিপাদ্য। তন্মধ্যে হুঃখের অপায় স্বয়ং অপবর্গস্ব্ূপ হইলেও আর তিনটি 
অপায় এ অপবর্গের প্রযোজক ।॥ উহাদিগের এঁ প্রযোজকত্ব পঞ্চমী বিভক্তির দ্বারাই প্রকাশ 
করিতে হইবে। অথচ ছুঃখাপায়ের কথাটাও উহার মধ্যে বলিতে হইবে। কারণ-নাশক্রমে 
কার্য্যনাশ হইয়া শেষে দুঃখ পর্য্যন্ত নষ্ট হইলেই পরা মুক্তি হয়, এই ক্রম প্রদর্শনও করিতে হইবে । 
“তদনস্তর শব্ষের ছার! ছুঃখও ধর! পড়িয়াছে, কিন্তু দুঃখের অপায় অপবর্গ প্রযোজক নহে, 
এ জন্য প্র স্থলে পঞ্চমী বিভক্তি খাটে না। কিন্তু আর তিনটি অপায়ে অপবর্গের গ্রযোজকত্ব 
থাকায় সেই তিন স্থলে পঞ্চমী বিভক্তি খাটে এবং পঞ্চমী বিভক্তির প্রয়োগ আবশুক। একের 
বেলীয় না খাটিলেও বনুর অনুরোধে সর্ধত্র একরূপ ব্যবস্থা খষিগণ করিয়াছেন; তাই মনে হয়, 
এখানেও মহধি গোতম বহুর অনুরোধে একেবারে “তদনস্তরাপায়া” এইরূপ পঞ্চমী বিভক্তিযুক্ত 
বাক্য প্রয়োগ করিয়াছেন । উহার মধ্যে ছুঃখাপায়ের সহিত পঞ্চমী বিভক্তির অর্থের কোন সম্বন্ধ 
বিবক্ষিত নহে। কারণ, তাহাতে পঞ্চমী বিভক্তির অর্থ হেতুত্ব বা প্রযোজকত্ব এখানে সম্ভব হয় 
না। আর তিনটি অপায়ে সম্ভব হয় এবং তাহাদিগকেই প্রযোজক বলিতে হুইবে, মহুধির তাহাই 
বিবঞ্ষিত। এ জন্য মহযি এরূপে পঞ্চমী বিভক্তির গ্রয়োগ করিয়াছেন । ফলতঃ পছুঃখাপায়াদপবর্গ:” 
এইরূপ প্রয়োগ সাধু না হইলেও “তদনস্তরাপায়াদপবর্গ৮, এইরূপ প্রয়োগ করা যাইতে পারে। 
কারণ, উহার মধ্যে ছুঃখের অপায় অপবর্গ প্রযোজক না হইলেও আর তিনটি অপায় অপবর্গের 
প্রযোজক, সেই তিনটিকেই অপবর্গের প্রযোজক বলিবার জন্য বহুর অনুরোধে মহষি একবারে 
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“তদনস্তরাপায়াং” এইরূপ প্রয়োগ করিয়াছেন। খধিগণ এইবপ প্রয়োগ করিতে আমাঁদিগের 
ন্যায় সঙ্কুচিত হইতেন না। মহর্ষি গোতমের অন্যত্রও এইরপ প্রয়োগ দেখা যায়| তাই মনে 
হয়, মহধষি এখানেও বহুর অন্থরোধে একরপ প্রয়োগ করিয়াছেন, ইহাই যেন প্রকৃত কথা। 
স্ধীগণ এখানে বৃত্তিকার প্রভৃতির পঞ্চমী বিভক্তির সঙ্গতি ব্যাখ্যার সংগতি চিস্তা করিয়া 
এবং অন্য কোনরূপ সংগতির চিন্তা করিয়া পূর্বোক্ত সমাধানের সমালোচনা করিবেন | আঁর 
চিন্তা করিবেন, বৃত্তিকারের ন্যায় প্রাচীনগণ এখানে পঞ্চমী বিভক্তির সংগতি দেখাইতে যাঁন 
নাই কেন? | 

কেহ কেহ বলিয়াছেন, রাগ ও ঘ্বেষ ধর্ম ও অধর্ম্ের কারণ নহে। ইচ্ছা ব্যতীতও গঙ্গা- 
স্নানাদি কার্ধ্যের দ্বারা কর্মমশক্তিতে যখন ধর্ম হয় এৰং দ্বেষ ব্যতীতও হিংসা ঘটিয়া গেলে 
যখন তজ্জন্য অধরন্ম হয়, আবার জীবন্ুক্ত ব্যক্তির রাঁগ ও দ্বেষ থাকিলেও যখন ধর্মাধন্্ন জন্মে না, 
তখন রাগ ও দ্বেষ ধর্ম অধর্মের কারণ বলা যায় না। হ্ৃত্রে “দোষ” শব্দের দ্বারা মিথ্য। জ্ঞান" 
জন্য সংস্কারই বিবক্ষিত। উহ্াই ধর্মাধর্মের কারণ। জীরনুক্ত ব্যক্তির উহা না থাকাতেই 
রাগ ও দ্বেষবশতঃ কর্ম করিলেও ধর্ম ও অধর্্ম হয় না। 

ইহাতে বক্তব্য এই যে, মহধষি গোতমের পরিভাষানুসারে “দোষ” শবের দ্বারা মিথ্যাজ্ঞান- 
জন্য সংস্কার বুঝা যায় না। মহর্ষি রূপ অর্থে কোথাক়ও দোষ শবের প্রয়োগ করেন নাই। 
পরস্ত এখানে মিথ্যাজ্ঞানের নাশে যখন দোষের নাঁশ বলিয়াছেন, তখন এখানে দোষ বলিতে 
মিখ্যাজ্ঞানজন্য সংস্কার বুঝাঁও যায় না। কারণ, জ্ঞানের নাশে এঁ জ্ঞানজন্য সংস্কার নষ্ট 
হয়, এ কথা বলা যায় না। জ্ঞান নষ্ট হইয়া গেলেও তজ্জন্য সংস্কার থাকিয়া যাঁয়। জ্ঞানের 
নাশ এ জ্ঞানজন্য সংস্কারের নাশক হয় না; তাহা হইলে এ সংস্কার কোন দিনই স্থায়ী হইতে 
পারিত না। অবন্ঠ তত্বজ্ঞানজন্য সংস্কারের দ্বারা মিথ্যাজ্ঞানজন্য সংস্কার নগ্ হইয়া থাকে, 
কিন্ত মহষি ত তাহা বলেন নাই। মহ্ষির শ্ৃত্রের দ্বার বুঝ! গিয়াছে, মিথ্যাজ্ঞানের বিপরীত 
তত্বজ্ঞান উপস্থিত হইলে মিথ্যাজ্জানের অপায় হয়, তজ্জন্ত দোষের অপায় হয়। তত্বজ্ঞানের ঘারা 
মিথ্যার্জানের অপার হয়, এ কথার দ্বারা বুঝিতে হুইবে যে, মিথ্যান্ঞান আর জন্সিতে পারে না এবং 
তত্বজ্ঞান যে সংস্কার উৎপন্ন করে, এঁ সংস্কার মিথ্যান্তানজন্য সংস্কারকে বিনষ্ট করে। সুতরাং 
তত্বজ্ঞান মিথ্যান্ঞানকে রূপে বিনষ্ট করে বলা যায়। মিথ্যান্তানজন্য সংস্কার নষ্ট হইয়! গেলে 
সেই সংস্কারজন্ত ম্মরণরূপ মিথ্যাজ্ঞানও আর জন্সিতে পারে না । তত্বজ্ঞানজন্ত সংস্কার থাকায় 
জীবনুক্তের আর উতৎকট রাগদ্বেষও জন্মিতে পারে না। যেরূপ দ্বেষ কর্মে আসক্ত করিয়া 
ধর্ম ও 'অধর্মের কারণ হয়, জীবন্মুক্তের তাহা জন্মিতে পাঁরে না । সুতরাং তাহার ধর্ম ও অরর্ম 
জন্মে না। স্ৃত্রে “দৌষ* শবের দ্বারা ধর্্মাধর্দের কারণরূপে সেইরূপ রাগ-দ্বেষই উল্লিখিত 
হইয়াছে । কারণ, এ্ররূপ দোষই ধর্ম ও অধর্ধের কারণ। জীবনুক্তের রাগ-দ্বেষ সেরূপ নহে। 
আর ধাহাদিগের স্থলবিশেষে নিজের রাগ বা দ্বেষ না থাকিলেও ধর্ম ও অধর্্ম জন্মিতেছে, তাহীর৷ 
কিন্ত জীবনুক্তের ন্যায় এ সকল কার্ধ্য করিতেছেন ন1। তাহাদিগের কর্মে আসক্তি আছে,। 


৯৬ স্যায়দর্শন [১০ ১আৎ' 


ধর্মজন্য স্থথে আকাঙ্কা আছে, অধন্থ্জন্য ছুঃখে বিদ্বেষ আছে। মিথ্যান্ঞানজন্য সংস্কার 
থাকায় তাহাদিগের সেখানেও রাগ ও দ্বেষের যোগ্যত। আছে এবং সেই কর্মে না হইলেও 
কর্মাত্তরে তখনও রাগ বা দ্বেষ আছে। তাহ! হইলে মিধ্যাজানজন্য সংস্কারসহিত রাগ ও 
স্বেষ যাহা ধর্ম ও অধর্ের প্রতি কারণরূপে মহরধি বলিয়াছেন, তাহা! অসংগত হয় নাই। অবশ্ত 
মহধি রাগ ও হেষকে ধর্াধর্মের সাক্ষাৎ কারণ, বলেন নাই। গ্তভাশুভ কর্ণ দ্বারাই উহারা 
ধর্ম ও অধর্দ্দের কারণ । এ সঙ্গে মিথ্যাগ্তানজন্য সংস্কার গ্রভৃতিও তাহার কারণ | ফল কথা, 
মহবিহুত্রস্থ ”দোষ” শব্দের অন্যরূপ অর্থ ব্যাখ্যা করার কারণ নাই। তবে ভাষ্যকার যে 
এখানে মহ্ি-হুত্রস্থ «গ্রধৃত্তি” শব্দের অন্যরূপ অর্থ ব্যাখ্যা করিয়াছেন, তাহার কারণ আছে। 
মহ্ধি তাহার “প্রমেয়” পদার্থের অস্ত্গত পপ্রবৃত্তিকে” কায়িক, বাচিক এবং মানসিক গুভাশুভ কর্ম 
বলিয়াই ব্যাখ্যা করিয়াছেন। বৃন্তিকাঁর বিশ্বনাথ সেখানে প্প্রবৃত্তিকে” প্রযত্ববিশেষ বলিয়া 
ব্যাখ্যা করিলেও ভাষ্যকার প্রসৃভি তাহ! বলেন নাই। বস্ততঃ পপ্রবৃ্তির্বাগ বুদ্ধিশরীরারস্তঃ” 
( ১/১/১৭ ) এই স্থত্রে আরম্ভ” শব্দের দ্বারা কর্মকেই মহ্ষি-কথিত প্রবৃত্তি বলিয়! বুঝা! যায়। 
এই কর্মনরূপ *প্রবৃত্তিকে” কারণরূপ প্প্রবৃভি” বলা! হইয়া থাকে । এই কর্মফল ধর্ম ও 
অধন্মকেও এ কর্মরূপ প্রবৃত্তিসাধা বলিয়া! *প্রবৃত্ি” শবের দ্বারা প্রকাশ করা হয়। মহষিও 
কোন কোন স্থলে তাহা করিয়াছেন । এই ধর্মীধর্মরূপ প্প্রবৃত্তিকে” কার্য্যরূপ প্রবৃত্তি বলা হয়। 
অবশ্ত ইহা পপ্রবৃত্তি” শবের মুখ্যার্থ নহে, মহষির প্রবৃত্তির লক্ষণোক্ত কর্মরূপ প্রবৃতিও নহে। 
কিন্ত এই ধর্ম ও অধর্তররূপ প্রীবৃত্তিই জন্মের সাক্ষাৎ কারণ। কর্ম জন্মের সাক্ষাৎ কারণ হইতে 
পারে না। কারণ, কর্ম জন্মের অব্যবহিত পূর্বে থাকে না, কর্মফল ধর্ম ও অধর্্ম থাকে । হুত্রে 
প্রবৃত্তির অপায়ে জন্মের অপায় বলা হইয়াছে, স্থৃতরাং জন্মের সাক্ষাৎ কারণ ধর্মাধর্মরূপ প্প্রবৃত্তিই" 
মহধির এখানে বিবক্ষিত বলিয়! বুঝ! যায়। পরম্ত তত্বজ্ঞান হইলে পূর্বসঞ্চিত ধর্ম ও অধর্মনুই 
নষ্ট হুইয় যার়। “জ্ঞানাগিঃ সর্বকর্মাণি তম্মসাৎ কুরুতে” এই ভগবদগীতাবাক্যেও কর্মের ফল 
বন্ধাধর্্ম অর্থেই “কর্ন” শবের প্রয়োগ হইয়াছে । কারণ, যাগ. দান, হিংসা প্রভৃতি অনুষ্ঠিত কর্ম 
চিরস্থায়ী নহে, তাহ। কম্মান্তেই নই হুইয়! গিয়াছে । ততন্তানের দ্বার তাহার নাশ বল! বায় না। 
সেই কর্মের ফল সঞ্চিত ধর্মাধম্মই তত্বজ্ঞান দ্বার! বিনষ্ট হয়। এইরূপ শান্ত “কর্ণন্‌” শব্দ ও 
*প্রবৃত্তি” শব্ধ কর্মফল ধর্্মাধন্ম অর্থেও প্রযুক্ত আছে। এরূপ লাক্ষণিক প্রয়োগ বেদেও আছে। 
যেমন প্রাণ অন্ন ন৷ হইলেও বেদ প্রাণকে “অন্ন” বলিয়াছেন । উহার তাৎপর্য্য এই যে, অন্ন 
ব্যতীত প্রাণীদিগের প্রাণ থাকে না, অন্ন গ্রীণের সাধন, অন্ন থাকিলেই প্রাণ থাকে, সুতরাং 
গ্রীণকে অন্ন বলা হইয়াছে । এর স্থলে “অব” শবে লক্ষণার দ্বারা বুঝিতে হইবে-_অল্পসাধ্য | 
এরূপ কর্মরূপ প্রবৃত্তিসাধ্য ধর্ধাধর্দ্কে “প্রবৃত্তি” বলিয়া প্রকাশ কর! হইয়াছে । তাহা কর! 
যাইতে পারে ; কারণ, এঁ প্রকার লাক্ষণিক প্রয়োগ পূর্ব হইতেই হই আসিতেছে) উহা 
আধুনিক প্রয়োগ নছে। . ভাষ্যে “প্রবৃত্তিসাধন” এই কথার দ্বারা প্রবৃত্তি অর্থাৎ গুডাণ্ডড কর্ম 
" যাহার সাধন, এইরূপ অর্থে বহুব্রীহি সমাস বুঝিতে হইবে। 


২ স্থুৎ] বাত্স্যায়ন ভাষ্য ৯৭ 


ভাষ্যকার এই হুত্রভাষ্যে শরীর, ইন্দ্রিয় এবং বুদ্ধির নিকারবিশিষ্ট প্রীছুক্তাবকে জন্ম 
বলিয়ছেন। কিন্ত প্রেত্যভাব-স্থত্রে ( ১৯ সুত্রে ) দেহ, ইন্জিয়, বুদ্ধি ও বেদনার সহিত আত্মার 
পুনঃ সন্বন্ধকে পুরর্জন্ম বলিয়াছেন । এখানেও প্রেত্যভাব বিষয়ে মিথ্যান্ঞান ও তত্বজ্ঞানের ব্যাখ্যায় 
বুদ্ধির পরে বেদনার উল্লেখ করিয়াছেন। আরও অনেক স্থলে বেদনার উল্লেখ করিয়াছেন । 
তায়বান্তিকে উদ্যোতকরও (তৃতীয়াধ্যায়ের প্রথমে ) অপুর্ব দেহ, ইন্দ্রিয়, বুদ্ধি ও বেদনার সহিত 
সম্বন্ধবিশেষকে জন্ম বলিয়াছেন । সাংখ্যতত্ব-কৌমুদীতে বাচম্পতি মিশ্রও (ঈশ্বররুষ্ণের অষ্টাদশ- 
কারিকায়) জন্মের ব্যাখ্যায় বেদনার উল্লেখ করিয়াছেন । মনে হয়, ভাষ্যকার এখানে জন্মের 
যথ্যায বুদ্ধির পরে বেদনার উল্লেখ করিয়াছেন। এ বেদন! শব্দটি এখানে বিলুপ্ত হইয়া যাওয়ায় 
প্রচলিত ভাষ্য-পুস্তকে উহ পাওয়া যায় না। দেহাদির নিকায়-বিশিষ্ট প্রাহুর্তাবকেই ভাষ্যকার 
এখানে জন্ম বলিয়াছেন। নিকার় শব্দের অর্থ সমানধন্মী প্রাণিসমূহ। ( সধর্শিণাং স্তানিকায়ঃ 
ইত্যমরঃ)। ভাষ্যকার (১৯ স্ত্রে) প্রেত্যভাবের ব্যাখ্যায় এই অর্থেই নিকায় শষের প্রয়োগ 
করিয়াছেন বলিতে হয় । কারণ, ণনিকায়” শব্দের এ অর্থ সেখানে সংগত হইতে পারে। কিন্ত 
এখানে দেহাঁদির “নিকায়বিশি্” প্রাছুর্ভাবকে জন্ম বলিয়াছেন। প্রচলিত পাঠে তাহাই পাঁওয়৷ 
যায়। সাঁংখ)তত্বকৌমুদীতে জন্মের ব্যাখ্যায় দেহাদিকেই নিকায়বিশিষ্ট” বলা হইয়াছে। 
মিলিত পদার্থের সমুচ্চয় অর্থেও “নিকায়” শবের প্রয়োগ করা যায়। কারণ, সে অর্থও অভিধানে 
পাওয়া যায় ( শব্দকল্পদ্রম দ্রষ্টব্য )। সুতরাং “নিকায়বিশিষ্ট* বলিতে পরম্পর মিলিত বা মিলিত- 
ভাবাপন্ন, এইরূপ অর্থও বুঝা যায়। এখানে অনুবাদে এঁ ভাবেই ব্যাখ্যা করা হইয়াছে । মিলিত 
দেহাদির সহিত সঙ্বন্ধবিশেষই আত্মার জন্ম। আত্মা নিত্য, তাহার উত্পত্তিবূপ জন্ম হইতে 
পারে না। প্রাচীনগণ জন্মের বাখ্যায় জন্মের বিশদ পরিচয়ের জন্যই দেহ, ইন্জিয় প্রভৃতি অনেক 
পদার্থের উল্লেখ করিয়াছেন। জন্মের লক্ষণ বলিতে এ সকল পদার্থের উল্লেখ অবশ্ঠ কর্তব্য, 
উহার সবগুলিকে না বলিলে জন্মের লক্ষণ নির্দোষ হয় না, ইহা মনে হয় না। প্রাচীনগণ এ 
পদার্থগুলির প্রত্যেকটির উল্লেখের কোন প্রয়োজন বর্ণন করেন নাই। প্রগুলির প্রত্যেকের 
উল্লেখের বিশেষ প্রয়োজন থাকিলে মনে হয়, তাঁৎপর্য্যটীকাঁকার অবশ্তই তাহ! বলিয়া যাইতেন। 
কারণ, তিনি এরূপ প্রয়োজন অনেক স্থলেই বলিয়া গিয়াছেন। আধুনিক টীকাকারগণ প্রাচীন- 
গণের পরিচায়ক বাক্যকেও লক্ষণ-বাক্য ধরিয় লইয়া, তাহার প্রত্যেক শবেের প্রয়োজন প্রদর্শনের 
জন্য নান! কল্পনা, নানা কথার অবতারণা! করিয়া গিয়াছেন? কিন্তু তাহাতেও অনেক স্থলে ইষ্টসিদ্ধি 
হয় নাই, কেবল পুথি বাড়িয়াছে। 

ভাষ্যে “বেদনা” শবের অর্থ কি? ইহা অনুসন্ধান করিতে হইবে । বেদনা শব্দের ছঃখ 
এবং জ্ঞান অর্থ শ্রসিদ্ধ । কিন্ত প্রাচীন দার্শনিকগণ পারিভাষিক অর্থেও বেদনা শব্ের প্রয়োগ 
করিতেন। সাংখ্যতত্বকৌমুদীর পপুণিমা” টীকাকার সেই পারিভাষিক অর্থের ব্যাখ্যা করিতে 
“বেদনা”কে সংস্কার বলিয্াছেন। তিনিই আবার বৈশেষিকের “উপস্কারের” টীকায় জন্মের 
ব্যাখ্যাতেই বেদনাকে “প্রীণসংহতি” বলিয়াছেন । শেষে তাহা সংগত বোধ না হওয়ায় পরিশেষে 
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আঁবার সেখানে বেদনা শবের 'জ্ঞান' অর্থের ব্যাখ্যা করিয়াছেন । এইরূপ অন্তান্ত কোন কোন 
আধুনিক ব্যাখ্যাকারও বেদনাকে সংস্কার বলিয়াছেন, কেহ বা “অন্ুভব” বলিয়াছেন। কিন্ত 
পারিভাষিক অর্থের ব্যাখ্যা করিতে তাহার! কেহই কোন প্ররত প্রমাণ বা প্রাচীন সংবাদ 
প্রদর্শন করেন নাই। 

বৌদ্ধসশ্রদায় এক সঙ্গে সুখ ও ছুঃখ বুঝাইতে বেদন! শবের প্রয়োগ করিয়া গিয়াছেন। 
তাহারা স্থখকেও ছুঃখ বলিয়া! ভাবিতেন, সমস্তকেই ছুঃখ বলিয়া ভাবিতেন। “ছুঃখং ছুঃখং» 
ইত্যাদি তাহাদিগের মন্ত্র। মনে হয়, এই জন্যই তাহারা ছুঃখবোধক বেদনা শব্ের দ্বারা 
এক সঙ্গে সখ ও হুঃখ উভয়কেই প্রকাশ করিতেন। ভাষ্যকার বাৎস্তায়নও সুখকে ছুঃখরূপে 
ভাবিবার কথা বলিয়া, মহষি গোতম দ্বাদশপপ্রকার প্রমেয়ের মধ্যে সুখের উল্লেখ করেন নাই, কেবল 
ছুঃখেরই উল্লেখ করিয়াছেন, এই কথা বলিয়াছেন (নবম স্ত্র-ভাষ্য দ্রষ্টব্য )। বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের 
“বেদনাস্কন্ধ” হইতে “সংস্কারক্বন্ধ” পৃথকৃ। উদ্যোতকরও বৌদ্ধমত-খগ্ডনে (তৃতীয়াধ্যায়ের 
প্রথমে ) “বেদনা” ও “সংস্কার”কে পৃথক্‌ করিয়া বলিয়াছেন এবং (৪81২1৩৩ শ্থুত্রভাষ্য বার্তিকে ) 
বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধের মতখণ্নে এক স্থলে বেদনার স্পষ্ট ব্যাখ্যা করিয়াছেন--“বেদন! সুখ- 
ছুঃখে” ৷ শারীরকভাষ্যেও জীবের কথায় বেদনার কথা পাওয়া যাঁয়। সেখানে ্রত্রপ্রভা”র 
শ্রীগোবিন্দ লিখিয়াছেন-__“বেদনা৷ হর্শোকাদি:” ৷ তিনি আবার “আদি” শব্েরও প্রয়োগ 
করিয়াছেন। (বেদাস্তদর্শন, ১ অধ্যায়, ৩ পাদ, দহরাধিকরণের ১৯ স্ুত্রের শারীরকভাঁষ্য 
দ্রষ্টব্য)। এই সকল দেখিয়া অন্গবাদে বেদন।র ব্যাখ্যায় সুখছ্ঃখরূপ পারিভাষিক অর্থেরই গ্রহণ 
কর! হইয়াছে। জন্ম হইলেই আত্মার দেহ, ইন্দ্রিয়, জ্ঞান এবং সুখদুঃখাদির সহিত সম্বন্ধ হয়। 
এই জন্য প্ররূপ সম্বন্ধবিশেষকে জন্ম বলা যায়। ভাষ্যের প্রচলিত পাঠে কোন স্থলে “স্থখ” শব্দের 
উল্লেখ করিয়াও তাহার পরে “বেদনা” শব্দের প্রয়োগ দেখা যাঁয়। সেখানে বেদনা শব্ষের কেবল 

খেরূপ প্রসিদ্ধ অর্থই বুঝিতে হয়। 

“প্রাতিসন্ধান” শবটি দার্শনিক ভাষায় প্রত্যভিজ্ঞা অর্থেই অধিক প্রযুক্ত দেখা যাঁয়। স্থল- 
বিশেষে জ্ঞানমাত্র অর্থেও প্রযুক্ত দেখা যায় । কিন্তু এখানে “উচ্ছেদ” শব্খের পরবর্তী «প্রতিসন্ধান” 
শব্দের এরূপ অর্থ সংগত হয় না। এখানে উহার দ্বারা বুঝিতে হইবে উৎ্পত্তি। দেহাদি 
একটি সমষ্টর উচ্ছেদ হইলে পুনরায় আর একটি দেহাদিসম্টির «প্রতিসন্ধান” বা সংযোজন অর্থাৎ 
উৎপত্তি হয়, ইহাই তাৎপর্য্য ৷ মহর্ষিস্বত্রেও পুনরুৎপত্তি অর্থে পপ্রতিসন্ধান” শব্দের প্রয়োগ দেখা 

যায়। যথা--”ন প্রবৃত্তিঃ প্রতিসন্ধানায় হীনক্লেশস্ত” (৪1১৬৪ )। সেখানে ভাষ্যকারও 
স্থত্রোক্ত প্রতিসন্ধানকে 'প্রতিসন্ধিণ শব্দের দ্বারা গ্রহণ করিয়া, উহার পুনর্জন্ম অর্থেরই ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন । 

সুত্রে “উত্তরোস্তরাপায়ে” এই স্থলে সপ্তমী বিভক্তির দ্বারা প্রযোজকত্ব বুঝিতে হইবে। 
পরপরটির অপায়১ হইলে অর্থাৎ পরপরটির অপায়প্রযুক্ত । যেমন জল পান করিলে পিপাসার 


১। সতি সপ্ুমীর প্রযোজবত্ধু অর্থ জনেক স্থলে দেখ! যার়। বথা--প্পীতে পাখাস তৃফ।শাস্িঃ।” অন্ুুমিতি 
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শাস্তি হয, এই কথা বলিলে পিপাসার শাস্তি জলপানপ্রযুক্ত-_ইহা বুঝা যায়, তন্রপ এখানেও 
এ্নপ বুঝা যাইবে। 

প্রচলিত অনেক ভাষ্য-পুন্তক ও “ন্যায়ন্থচীনিবন্ধ” প্রভৃতি পুস্তকে দ্বিতীয় হ্থত্রে “তদনস্তরা- 
ভাবাং” এইরূপ পাঠ দেখা যায়। কিন্তু এখানে “তদনস্তরাপায়াৎ” এইরূপ পাঠই প্ররুত বলিয়া 
মনে হয়। মহ্ষি ছুই স্থলেই “পায়” শবের প্রয়োগ করিয়াছেন বলিয়া মনে হয়৷ ভাষ্যকারের 
ব্যাখ্যা দেখিলেৎ তাহাই মনে আসে। উদ্যোতকর, শঙ্করাচার্য্য এবং “ভামতী”তে বাঁচস্পতি 
মিশ্র এবং বৃত্তিকার বিশ্বনাথ প্রতৃতিও “তদনস্তরাপায়াৎ এইরূপ পাঠই গ্রহণ করিয়্াছেন। স্মরণ 
করিতে হইবে, মহর্ষি গোতম দ্বিতীয় স্বৃত্রের দ্বারা কি কি তত্বের স্চন! করিয়াছেন। 

ত্বজ্ঞান স্বতঃই মোক্ষনাধন হয় না, উহা! মিথ্যাঙ্ঞান নিবৃত্তি করে বলিয়াই মোক্ষদাধন হয় 
এবং দেই ঘুক্তিতেই তত্বজ্ঞানকে মোক্ষের সাধন বলা হইয়াছে । এই জন্য মিথ্যাজ্ঞান নিবৃত্তিই 
তত্বঙ্ঞানের ফল বলিতে, এ অংশ ধরিয়া! ভগবান্‌ শঙ্করাচার্ধ্যও ( বেদাস্তদর্শন, চতুর্থ সুত্রভাব্যে ) 
্বদিদ্ধাস্ত সমর্থনের জন্ঠ মহষি গোতমের এই স্থত্রটিকে “আচার্ধ্য-প্রণীত” এবং “যুক্তিযুক্ত” বলিয়া 
বিশ্ষে সম্মান প্রদর্শন পূর্বক উদ্ধৃত করিয়াছেন। এই স্বৃত্রে তত্বজ্তান অপবর্গের সাধন কেন, 
ইহার যুক্তি স্থচিত হওয়ায় এই স্থত্রের দ্বারা প্রথম স্ুত্রোন্ত অপবর্গরূপ মুখ্য প্রয়োজনের পরীক্ষা 
এবং প্রমাণাদি পদার্থ, তত্বজ্ঞানের সহিত তাহার স্বন্ধ পরীক্ষা হইয়াছে । সুতরাং স্যায়বিদ্যার 
সহিত তাহার পরমপ্রয়োজন অপবর্গের সন্বন্ধও পরীক্ষিত হইরাছে। মোক্ষসাধন ততৃজ্ঞানে যখন 
্টায়বিদ্যা আবশ্তক, তখন মোক্ষের সহিতও হ্াায়বিদ্যার সম্বন্ধ স্বীকাধ্য । এবং মিথ্যাক্জানের 
নিবৃত্তির দ্বারা তত্বক্তান মোক্ষসাধন হয় বলাতে আত্মাদি প্রমেয়তত্বসাক্ষাৎকারই যে মোক্ষের 
সাক্ষাৎ কারণ, ইহা! স্থচিত হইয়াছে । কারণ, তাহাই'আত্মাদি “প্রমেয়” বিষয়ে সংসারের নিদান 
মিথ্যা জ্ঞানগুলিকে নিবৃত্ত করিতে পারে। প্রমাণাদি পঞ্চদশ পদার্থের তত্বজ্ঞান এ প্রমেয়তত্বজ্ঞানে 
আবশ্তক হয়, সুতরাং উহ! মোক্ষের প্রযোজক, সাক্ষাকারণ নহে । এবং এই শ্ৃত্রে মিথ্যাজ্ঞানের 
নিবৃত্তিক্রমে অপবর্গের কথা বলায় এবং প্রথম সুত্রে তত্বজ্ঞানবিশেষকে অপবর্গের কারণ বলায় 
সচিত হইয়াছে যে, কোন মুক্তি তত্বজ্ঞানবিশেষের পরেই জন্মে, কোন মুক্তি তত্বজ্ঞানবিশেষের 
পরে মিথ্যাজ্ঞানের নিবৃত্তিক্রমে কালবিশেষে জন্মে । তাহ! হইলে স্থৃচিত হইয়াছে-মুক্তি দিবিধ | 
অপর মুক্তি তত্তজ্ঞানের পরেই জন্মে, সেই জীবনুক্ত ব্যক্তিই শাস্তরবক্তা । সথতরাং শাস্ত্রের উপদেশ 
্রান্তের উপদেশ নহে। পরা মুক্তি নির্বাণ, উহা তত্বজ্ঞানের পরেই জন্মে না। উহা জীবন্মুক্তের 
প্রা ভোগান্তে গৃহীত জন্মের অর্থাৎ গৃহীত দেহাদির উচ্ছেদ হইলেই জন্মে । এইরূপ বন 
তত্বই মহর্ষি-হ্ত্রে স্থচিত হ্ইয়া থাকে৷ বুঝিয়৷ লইতে পারিলে খবিস্ত্রের দ্বারা অনেক বুঝা! 
যায়। অন্তান্ত কথ। চতুরসাধ্যায়ে মোক্ষ ও তন্বজ্ঞান প্রদর্গে দ্রষ্টব্য । ২। 

অভিধেয়সন্বন্ধপ্রয়োজনপ্রকরণ সমাপ্ত । ১। 

দীঘিতির কার দদাধর ভটাচার্ঝও লিবিঝাহেন_সভিনপযাঃ প্রযোদকছদর্ধঃ।” ( যুলোকতলঙ্গণব্যাথা রসে 
জষ্টবা )। 


১০৩ শ্যায়দর্শন | ১অ* ১আং 


ভাষ্য । ভ্রিবিধা চাস শাস্ত্স্ত প্রবৃত্িরদ্দেশো লক্ষণং পরীক্ষা চেতি। 
তত্র নামধেয়েন পদার্ঘমাত্রস্তাভিধানমুদ্দেশ-_-তত্রোন্দিউস্তাতিত্ব্যব- 
চ্েদকো ধর্ম্দো লক্ষণং,লক্ষিতন্ত যথাঁলক্ষণমুপপদ্যতে ন বেতি প্রমাণৈরব- 
ধারণং পরীক্ষা। তাত্্রোদ্দি্ন্ত প্রবিভক্তম্ত লক্ষণমুচ্যতে, যথ৷ প্রমাণানাং 
প্রমেয়স্ত চ। উদ্দিষ্টস্ত লক্ষিতস্য চ বিভাগবচনং, যথ। ছলম্ত, «“বচন- 


বিধাতোহ্র্থবিকল্লোপপত্ত্যা ছলং”-_“তৎ ভ্রিবিধ”মিতি | 

অগ্গবাদ। এই শাস্ত্রের (শ্তায়দর্শনের ) প্রবৃত্তি অর্থাৎ উপদেশ ব্যাপার 
ভ্রিবিধ, (১) উদ্দেশ, (২) লক্ষণ এবং (৩) পরীক্ষ। | তন্মধ্যে নামের দ্বারা পদার্থমাত্রের 
উল্লেখ অর্থা পদার্থগুলির নামমাত্র কথন প্উদ্দেশ »। তন্মধ্যে উদ্দিষ্ট পদার্থের 
অর্থাৎ যাহার নাম বল! হুইয়াছে, তাহার অতত্বব্যবচ্ছেদক ধর্ম অর্থাৎ সেই পদার্থ 
যে তন্তিন্ন পদার্থ হইতে ভিন্ন, ইহার বৌধক ( ইতরব্যাবর্তক ) অসাধারণ ধর্ম “লক্ষণ”, 
( এই লক্ষণকথনই এই শাস্ত্রের দ্বিতীয় উপদেশ ব্যাপার )। লক্ষিত পদার্থের অর্থাৎ 
উদ্দেশের পরে যাহার লক্ষণ বলা হইয়াছে, সেই পদার্থের লক্ষণানুসারে ( এ পদার্থ) 
উপপন্ন হয় কিনা, এজন্য অর্থাৎ এঁ সংশয় নিবৃত্তির জন্য প্রমাণসমূহের ছারা 
(€ প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চাবয়বের দ্বারা ) অবধারণ অর্থাৎ এ লক্ষিত পদার্থের লক্ষণানুসারে 
বিচারপুর্ববক তত্বনির্ণয়--্পরীক্ষা। |» 

ত্মধ্যে উদ্দিষ্ট হইয়া বিভক্ত পদার্থের অর্থাৎ যে সকল পদার্থের সামান্য 
না কথনরূপ সামান্য উদ্দেশের পরে পৃথক্‌ সূত্রের দ্বারা তাহাদিগের লক্ষণ না 
বলিয়াই বিশেষ বিশেষ নামকথনরূপ বিভাগ করা হইয়াছে, তাহাদিগের লক্ষণ 
(বিশেষ লক্ষণ) বল হইয়াছে, যেমন “প্রমাণে*্র এবং গুমেয়ের । এবং উদ্দিষ্ট হইয়। 
লক্ষিত পদার্থের অর্থাৎ যে সকল পদার্থের সামান্য নামকথনরূপ উদ্দেশ করিয়া 
পৃথক্‌ সৃত্রের দ্বার সামান্য লক্ষণ বলা হইয়াছে, তাহার বিভাগবচন অর্থাৎ বিভাগ- 
সূত্র বলা হইয়াছে । যেমন পছলে*র-_“বচনবিঘাতোহ্র্থবিকল্লোপপত্ত্া ছলং” € এই 
সামান্য লক্ষণ-সূত্র বলিয়। ) “তত ব্রিবিধং” ইত্যাদি (বিভাগসূত্র )১/২।১০।১১। )। 

টিপ্ননী। প্রমাণাদি ষোড়শ পদার্থের তত্বজ্ঞান নিংশ্রেয়ন লাভের উপায়, এ কথা প্রথম সুত্রে 
অভিহিত হইয়াছে । কিন্তু এ যোড়শ পদার্থের নামমাত্র ভ্তানে উহাদিগের ফোন প্রকার তত্ব- 
স্তানই হইতে পারে না । উহাঁদিগের লক্ষণকথন এবং পরীক্ষা তাহাতে আবশ্তক, সুতরাং সে 
জন্ত মহির পরবর্তী সুত্রদমূহ আবশ্তক। তাই ভাষ্যকার মহরধি গোতমের পরবর্তী সথত্রসমূহ্থের 
প্রয়োজন ব্যাখ্যার জন্ত এখানে বলিয়াছেন যে, এই স্তায়শান্ত্রের উপদেশ-ব্যাপার ত্রিবিধ । প্রথমতঃ 


৩০ ] বাতস্ঠায়ন ভাষ্য ১০১ 


পদার্থগুলির উদ্দেশ অর্থাৎ নামকথন, তাহার পরে তাহাদিগের লক্ষণকথন, তাহার পরে 
বিবিধ বিচারপূর্ব্বক পদার্থের পরাক্ষা, সুতরাং মহর্ষি গোতমের পরবর্তী স্ুত্রমূহগুলি আবশ্তক 
হইয়াছে । উদ্দেশ, লক্ষণ এবং পরীক্ষা” এই ত্রিবিধ ব্যাপারেই স্তায়শান্ত্রের সমাপ্তি হইয়াছে 
এবং এই প্রণালীতে উপদেশই স্তায়দর্শনের বৈশিষ্ট্য । পদার্থের বিভাগও উদ্দেশের মধ্যে গণ্য | 

পদার্থের বিভাগের পূর্বে তাহার সামান্ত লক্ষণ বক্তব্য । কারণ, সামান্য লক্ষণ না বলিলে 
পদার্থের সামান্য জ্ঞান হয় না। সামান্য জ্ঞান ন। হইলে বিশেষ জ্ঞানের জন্য পদার্থের বিভাগ করা 
যায় না। কিন্তু হথত্রকার মহ্ার্য অনেক পদার্থের সামান্য লক্ষণ ন! বলিয়ই বিভাগ করিয়াছেন, ইহা 
কিরূপে সঙ্গত হয় ? এই প্রশ্নের উত্তর হুচনার জন্ত ভাষ্যকার শেষে বলিয়াছেন__-“তক্রোন্দিষ্টন্ত” 
ইত্যাদি । ভাষ্যকারের কথার তাৎপর্য্য এই যে, মহর্ষি উদ্দিষ্ট পদার্থের বিভাগ ছুই প্রকারে 
করিয়াছেন ।-(১) পৃথক্‌ হ্ুত্রের দ্বার! সামান্য লক্ষণ না বলিয়া বিভাগ এবং (২) পৃথক্‌ 
সুত্রের দ্বারা সামান্য লক্ষণ বলিয়! বিভাগ | যেমন প্প্রমাণ” ও পপ্রমেয়ে”র পৃথক্‌ হুত্রের দ্বারা 
সামান্ত লক্ষণ না বলিয়াই, বিভাগ করিয়া, এঁ বিভক্ত বিশেষ প্প্রমাণ” ও বিশেষ "প্রমেয়” 
গুলির লক্ষণ বলিয়াছেন। আবার “ছলে”্র পৃথক্‌ সুত্রের দ্বারা, সামান্য লক্ষণ বলিয়াই বিভাগ 
করিয়া শেষে এ বিভক্ত ত্রিবিধ প্ছলের”ই লক্ষণ বলিয়াছেন ৷ ভাষ্যে “প্রমাণ,” “প্রমেয়” ও 
“ছলে”র কথা প্রদর্শন মাত্র। এরূপ অন্ত পদার্থেরও বিভাগাদ্ি বুঝিতে হইবে। যথাস্থানে 
এ সব কথ! বুঝা যাইবে । যে সকল পদার্থের পৃথক্‌ স্ত্রের দ্বার! সামান্য লক্ষণ ন| বলিয়াই 
বিভাগন্ত্র বলিয়াছেন, তাহাঁদিগের এ বিভাগ-সথত্রের দ্বারাই সামান্ত লক্ষণ হুচিত হইয়াছে, 
ইহাও পরে বুঝা যাইবে। | 

ভাষ্য । অথো্দিষটস্ত বিভাঁগবচনং | 

অনুবাদ । অনন্তর উদ্দিষ্টের অর্থাৎ প্রথম উদ্দিষ্ট প্রমাণ পদার্থের বিভীগবচন 
(বিভাগ-সূত্র )। 


সুত্র। প্রত্যক্ষানুমানোপমানশব্দাঃ প্রমাণানি ।৩। 


অনুবাদ। (১) প্রতাক্ষ, (২) অনুমান, (৩)উপমান, (8) শব্দ, € এই চারিটি ) 
প্রমাণ, অর্থাৎ প্রত্যক্ষা্দি নামে প্রমাণ চতুর্বিবধ। 


টিগ্লনী। মহষির প্রথম উদ্দিষ্ট প্রমাণ পদার্থের বিভাগের জন্য এই তৃতীয় স্ৃত্রের উল্লেখ । 
পদার্থের বিশেষ নামের কীর্তনকে বিভাগ বলে, সুতরাং বিভাগও উদ্দেশ। অতএব পূর্বোক্ত 
উদ্দেশ, লক্ষণ ও পরীক্ষারূপ ভ্রিবিধ ব্যাপার হইতে বিভাগ কোন অতিরিক্ত ব্যাপার নহে । 

মহি পরে প্রত্যক্ষাদি চারিটি প্রমাণের লক্ষণ বলিলেও ইহাঁদিগের অতিরিক্ত কোন প্রমাণ 
সাহার স্বীকৃত কি না? আপাততঃ এইরূপ সংশয় হইতে পারে । কারণ, লক্ষণের দ্বারা কোন 
পদার্থের সংখ্য। নিয়ম নিঃসংশয়ে বুঝা যায় না । লক্ষণের প্রয়োজন অন্তরপ। সুতরাং এ সংশয় 


১০২ শ্যায়দর্শন [ ১অ* ১আ* 


নিবৃত্তির জন্ত প্রমাণের বিভাগরূপ বিশেষ উদ্দেশ উচিত বলিয়া মহষি এই সৃত্রের ছারা তাহা 
করিয়াছেন। তাহাতে বলা হইয়াছে যে, প্রমাণ এই চতুর্বিধই। ইহ! ভিন্ন আর কোন প্রকার 
প্রমাণ নাই। ইহা উদ্যোতকরের কথ! । 
মহষি পৃথক্‌ স্বত্রের দ্বারা প্রমাণের সামান্ত লক্ষণ বলেন নাই। এই বিভাগস্থত্রে “প্রমাণ” 
শবের দ্বারাই প্রমাণের সামন্ত লক্ষণ স্থচিত হইরাছে। প্রমাণ শবের বুৎ্পত্তি বুঝিলেই 
পপ্রমাণে”্র সামান্য লক্ষণ বুঝা যায়। (প্রমীয়তেইনেন এইরূপ ব্যুৎপত্তিতে ) প্রমাণ শব্দটি 
প্র পূর্বক মা ধাতুর উত্তর করণ অর্থে অনট প্রত্যয়সিদ্ধ। মা ধাতুর অর্থ জ্ঞান। প্র শব্দের অর্থ 
প্রকর্ষ বা প্রকৃষ্ট । যথার্থ জ্ঞানই প্রকৃষ্ট জান। দেই জ্ঞান অনুভূতিরূপ হইলে আরও প্রকুষ্ট হয়। 
অন্ুভূতিজনিত স্মতিরূপ জ্ঞান অনুভূতির অধীন বলিয়া! অনুভূতি হইতে নিকৃষ্ট | ফলকথা, যথার্থ 
অন্ুভূতিই এখানে প্র পুর্ধবক মা ধাতুর দ্বারা বুঝিতে হইবে । তাহার পরে করণার্থ অনই প্রত্যয়ের 
দ্বারা বুঝা যায় করণ। তাহা হইলে প্রমাণ শব্দের দ্বারা বুঝা গেল, যথার্থ অনুভূতির করণ। 
সুতরাং যথার্থ অনুভূতির করণত্বই প্রমাণের সামান্য লক্ষণ। স্থত্রে প্রমাণ” শৰের দ্বারাই তাহা 
স্থিত হইয়াছে। পপ্রমাণের” ফল “প্রমাই” যথার্থ অনুভূতি | সেই প্প্রমার” অর্থাৎ যথার্থ 
অনুভূতির কারণমাত্রকে প্রমাণ বলিয়া ব্যাখ্যা করা যায় না। তাহ! করিলে পপ্রমাতা* ও পপ্রমেয়” 
প্রভৃতিও প্রমাণের লক্ষণাক্রান্ত হইয়া পড়ে । বস্ততঃ সেগুলি প্রমাণ হইতে ভিন্ন। যাহা যথার্থ 
অন্থভূতির করণ, তাহাই প্রমাণ । এ অনুভূতির কর্তা ও কর্ম প্রভৃতি প্রমাণ নহে। তবে প্র 
পূর্বক “মা”ধাতুর উত্তর করণ অর্থ ভিন্ন অন্ত অর্থে অনট, প্রত্যয় করিয়া প্রমাতা প্রভৃতিতেও প্রমাণ 
শব্দের প্রয়োগ হইতে পারে। সেরূপ প্রয়োগ স্থলবিশেষে দেখাঁও যায়। প্রমাত৷ ব্যক্তিকেও 
প্রমাণ পুরুষ বলা হয়। আবার “প্রমা”কে ও অর্থাৎ যথার্থ অন্ুভূতিকেও প্রমাণ বলা হয়। প্রমা 
অর্থে “প্রমাণ” শৰের প্রয়োগ নব্যগণও করিয়াছেন। প্রাচীন মতে প্রমাও প্রমাণ হয়। 
অর্থাৎ মহ্ষি-হুক্োক্ত প্রমাকরণরূপ প্রমাণও হয়। ক্রমে ইহা পরিস্কট হইবে। 
এখন বুঝিতে হুইবে, “কর্ণ” কাহাঁকে বলে। নব্যগণ বলিয়াছেন --কারণের মধ্যে যেটি 
অসাধারণ কারণ, তাহাই “করণ” | ইহার ফলিতার্থ বলিয়াছেন যে, যে কারণটি কোন একটি 
ব্যাপারের দ্বার! কার্য্যজনক হয় অর্থাৎ যাহাঁর ব্যাপারের অনস্তরই কার্ধ্য হয়, তাহাই করণ। যেমন 
কুঠারের দ্বার কাঁষ্ঠ ছেদন করিতে কান্ঠের সহিত কুঠারের যে বিলক্ষণ সংযোগ আবশ্তক হয়, 
তাহা কুঠারের ব্যাপার) এ ব্যাপার দ্বারাই কুঠার কাঠ ছেদনের কার্ণ। এ ব্যাপারটি না হইলে 
কুঠার কাষ্ঠছেদনকার্য্য জন্মাইতে পারে না, সুতরাং এ ছেদনকার্ষ্ে কুঠার করণ। এ বিলক্ষণ 
ংযোগ তাহার ব্যাপার. কুঠার এঁ স্থলে করণ বলিয়াই প্কুঠারেণ ছিনত্তি” অর্থাৎ কুঠারের 
দ্বারা ছেদন করিতেছে, এইরপ প্রয়োগ হইয়া! থাকে 1. যে পদার্থ টি করণ কারক হইবে, এ পদার্থ 
তাহার কার্ধ্য সম্পাদন করিতে এ কার্য্যের অনুকুল যে ধর্মটিকে অপেক্ষা করে, সেই ধর্মকেই এ 
ফরণকারকের ব্যাপার বলে। ব্যাপারহীন পদার্থ করণ হইতে পারে না এবং ব্যাপারের দ্বারা 
যাহা কার্যাজনক, তাহাই করণ ? ইহ! নব্য নৈয়ায়িকগণের সিদ্ধান্ত । নব্যমতে করণত্বকে কারক 
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বলা হইলেও করণ পদার্থ পূর্বোক্ত প্রকারই বলা হইয়াছে । ব্যাপার স্বারা কার্ধযজনক পদার্থ ই 
করণ । এই মতে যথার্থ অনুভুতির করণ ইন্দ্রিয় প্রভৃতিই প্রমাণ । ইন্ড্িয়ই হইবে প্রত্যক্ষ প্রমাণ ।. 
“কারণ, বিষয়ের সহিত ইন্ছিয়ের সম্বন্ধবিশেষরূপ ব্যাপার দ্বারা ইন্দরিয়ই প্রত্যক্ষের জনক, সুতরাং 
প্রত্যক্ষ ইন্জিয়ই করণ । ,প্রত্যক্ষটি যথার্থ হইলে সেখানে এ যথার্থ প্রত্যক্ষের করণ ইন্রিয়ই প্রত্যক্ষ 
প্রমাণ | জলে চন্ষুঃসংযোগ হইলে চক্ষুরিন্দ্রিয় এ সংযোগ-সন্বন্ধরূপ ব্যাপার দ্বারা জলের প্রত্যক্ষ 
জন্মায়, সুতরাং এ প্রত্যক্ষে চক্ষুরিক্ডরিয় করণ, এ সংযোগ তাহার ব্যাপার । এ স্থলে চক্ষুই প্রত্যক্ষ 
প্রমাণ । এইরূপ অনুমানাদি স্থলেও পূর্বোক্ত প্রকারে যাহা যেখানে বথার্থ অনুভূতির করণ 
হইবে, তাহাই দেখানে প্রমাণ হইবে ।€ নব্য মতে ব্যাপ্রিজ্ঞান অস্থমান প্রমাণ। সাদৃশ্তজ্ঞান 
উপমান প্রমাণ । পদজ্ঞান শব্ধ প্রমাণ | এ বিষয়ে নব্যগণের মধ্যেও মতভেদ আছে । পরে 
যথাস্থানে তাহ! ব্যক্ত হইবে। প্রত্যক্ষাদি চারিটি প্রমাণের লক্ষণ যথাক্রমে মহর্ষি-সত্রেই 
সুচিত হইয়াছে । স্তত্রে কেবল স্থুচনাই থাকে । সুচনা থাকে বলিয়াই তাহার নাম স্ুত্র। 
ব্যাখ্যার দ্বারা, বিচারের দ্বারা সেই স্থুচিত অর্থ বুঝিতে হয়। ব্যাখ্যার ভেদে, বুদ্ধির 
ভেদে স্ত্রার্থবোধের ভেদ হওয়ায় সুত্রসিদ্ধান্তে মতভেদ হইয়াছে । তাহা চিরকালই হইবে। 
'ভাষ্যকার বাৎস্তাক্কন প্রভৃতি প্রাচীনদিগের কথায় বুঝা যায়, তাহার! ইন্জিয়াদির ব্যাপারকেই মুখ্য 
করণ পদার্থ বলিতেন।, সুতরাং এ ব্যাপারই তাহাদিগের মতে মুখ্য প্রমাণ । এই জন্যই ভাষ্যকার 
মহি-সুত্রস্থ “প্রত্যক্ষ” শব্দের বু[ৎ্পত্তি প্রদর্শন করিতে 'অব্যয়ীভাব সমাসের অর্থ প্রকাশ করতঃ 
ইত্জিয়ের ব্যাপারকে প্রত্যঞ্চ প্রমাণ বলিয়৷ প্রকাশ করিয়াছেন। ফলকথা, যাহা! চরম কারণ, 
অর্থাৎ “যাহা উপস্থিত হইলে কারক অবতস্তাবী, সেই ব্যাপারই প্রাচীন মতে মুখ্য করণ পদার্থ! 
বৌদ্ধ সম্প্রদায়ও চরম কারণ ব্যাপারকে করণ বলিতেন। গঙ্গেশের শব্দচিস্তামণির প্রারস্তে 
টাকাঁকার মথুরানাথের কথায় ইহা! পাওয়া যায়। সেখানে টাকাকার মথুরানাথ বৌদ্ধমতান্ুসারে 
করণের লক্ষণ বলিয়াছেন । সে লক্ষণান্ুসারে কেবল চরম কারণ ব্যাপারই করণ হয়। 
বাস্তায়ন ও উদ্যেতকর প্রভৃতি প্রাচীন নৈয়ায়িকগণ চরম কারণরূপ ব্যাপারকেই মুখ্য 
করণ বলিলেও এ ব্যাপারের দ্বারা যে পদার্থ কার্য্যজনক হইয়া থাঁকে, তাহাকেও করণ 
বলিতেন। সুতরাং তীহাদিগের মতে প্রত্যক্ষে ইঞ্জিয়ও করণ হওয়ায় প্রমাণ হইবে। প্রত্যক্ষে 
ইন্ড্িয়কে করণ ন! বলিলে “চক্ষুষা পশ্যতি” অর্গাৎ চক্ষুর দ্বারা দেখিতেছে, এইরূপ প্রয়োগ হইতে 
পারে না। তবে চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় প্রত্যক্ষে চরম কারণ না হওয়ায় মুখ্য করণ নহে। মহর্ষি 
পাণিনি বলিয়াছেন-__“সাঁধকতমং করণং 1” কোষকার অমরসিংহও এ কথা লইয়া বলিয়াছেন__ 
“করণং সাধকতম্‌ং” | এই সাধকতম কাহাকে বলে, ইহা! লইয়াই করণ বিষন্নে নানা মত হইয়াছে । 
যাহা সাধক অর্থাৎ কারণের মধ্যে সর্ধশ্রেষ্ঠ, তাহাই সাধকতম ). কিন্তু এই শ্রেষ্ঠতা কি, তাহা 
বুঝিতে হইবে। র্রাহারা ব্যাপারকে . করণ বলেন নাই, চরম কারণরূপ ব্যাপার ব্যাপারশূন্য বলিয়া 
করণ হইতেই পারে না বলিয়াছেন, তাহাঁরা বলিতেন যে, যাহার ব্যাপারের পরেই কার্য্য হয়, 
ব্যাপার-বিশিষ্ট হইলেই যাহা! অবৃশ্ত কার্ধ্য জুন্মায়/ তাহাই কারণের মধ্যে শ্রেষ্ঠ, স্ৃতরাং তাহাই 
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করণ। প্রাচীনগণ বলিতেন যে, রূপ পদার্থ এ ভাবে সাঁধকতম হইলেও এবং পাণিনি প্রত্ৃতি 
প্রয়োগ সাধনের জন্য ধ ভাবে প্ররূপ পদীর্কে সাধকতম বলিলেও বস্ততঃ "এ স্থলে উহাদিগের 
ব্যাপারই চরম কারণ । ওঁ ব্যাপার'না হওয়া পর্য্যস্ত উহারা! কার্য্য সাধন করিতে পারে ন|। সংযোগ 
ন! হইলে কুচার ছেদন জন্মাইতে পারে কি? সুতরাং করণ কারক কার্ধ্য সাধন. করিতে যে 
ব্যাপারকে নিয়ত অপেক্ষা করে, সেই চরম কারণ ব্যাপারই সর্ধশ্রে্ঠ কারণ বলিয়া বস্তুতঃ 
তাহাই সাধকতম। সুতরাং তাহা! করণ। -তবে গর ব্যাপারের সাহায্যে যে পদার্থ কাধ্যজনর, 
তাহাও অন্ত কারণ হইতে শ্রেষ্ঠ বলিয়৷ প্র ভাবে তাহাকেও “সাধকতম* বলা হইয়াছে ৷ 
যেমন কুঠার কা্ঠের সহিত বিলক্ষণ সংযোগরূপ ব্যাপারবিশিষ্ট হইলে ছেদনকার্ধ্য অশস্তাবী । 
এজন্য প্ররূপ ব্যাপারবিশিষ্ট কুচারকে কারণের মধ্যে সর্বশ্রেষ্ঠ বলিয়া "সাধকতম” বলা যায়। 
পাঁণিনি প্রভৃতি সেই ভাবেই .কুঠার প্রভৃতি করণ কারককে সাধকতম বলিয়াছেন | কিন্ত 
অনেক স্থলে ব্যাপারটি যে পদার্থজন্ত, সেই পদার্থ না থাকিলেও ব্যাপারের দ্বারা তাহাকেও 
কার্য্যজনক বলা হইয়াছে । যেমন পূর্ববান্ুভূতি ন! থাকিলেও তজ্জন্ সংস্কাররূপ ব্যাপার দ্বারা তাহা 
স্মরণ জন্মাইয়।৷ থাকে । যাগাদি ক্রিয়া না থাকিলেও তজ্জন্ত ধর্ম্াধন্মরূপ ব্যাপার দ্বার! তাহা! স্বর্গাদি 
জন্মাইয়৷ থাকে । সুতরাং ব্যাপারেরই প্রীধান্ত স্থীকার্ধ্য এবং ব্যাপারই যে চরম কারণ এ বিষয়েও 
কোন বিবাদ নাই। সুতরাং ব্যাপারকেই মুখ্য করণ বলিতে হইবে। উদ্যোতকর স্থায়বান্তিকের 
প্রথমে প্রমাত৷ প্রভৃতিও প্রমিতির কারণ, প্রমাণও প্রমিতির কারণ, তবে আর প্রমাত৷ প্রভৃতি 
হইতে প্রমাণের বিশেষ কি? এতছুত্তরে গ্রমাণকে “সাঁধকতম” বলিয়া প্রমাতা প্রভৃতি হইতে 
তাহার বিশেষ প্রদর্শন করিয়াছেন এবং প্রমাণ “সাধকতম”কেন, ইহাঁর অনেক হেতু দেখাইয়াছেন। 
তাহাতে ? স্পষ্ট বুঝা যায় যে, তিনি করণ-কারকের ব্যাপারকে “সাঁধকতম” বলিব! করণ বলিয়াছেন, 
নচেৎ ইঞ্জিয়াদির ব্যাপারকে তিনি প্রমাণ বলিবেন কিরূপে ? এ সকল কথা ক্রমে আরও পরিস্ফুট 
হইবে। ফলকথা, প্রাচীনগণ ইন্জিয়াদির ব্যাপারকে করণ বলিয়া! প্রমাণ বলিলেও এ বযাপারজনক 
ইঞ্জিয়াদিও তাহাদিগের মতে প্রমাণ | ..তাৎপর্য্যটাকাকারের কথাতেও ইহা পাঁওয়! যায়। ১ 
তাঁহা হইলে বুঝা গেল যে, চরম কারণই প্রাচীন মতে প্রধান করণ এবং যাহা সেই চরম কারণরূপ 
ব্যাপারের দ্বারা কাধ্যজনক হয়, তাহা অপ্রধান করণ। নব্যগণ তাহাকেই করণ বলিয়াছেন 
এবং বৈয়াকরণগণ প্রয়োগ সাধনের জন্য এই অপ্রধান করণকেই করণ কারক বলিয়াছেন এবং 
এ করণকারকত্ব বক্তার বিবক্ষাধীন, বক্তার বিবক্ষান্ুসারে কর্তা ও অধিকরণ কারক প্রতৃতিও 
করণ কারকরূপে ভাষায় ব্যবহৃত হয়, এ কথা স্বীকার করিতে বৈয়াকরণগণও বাধ্য হইয়াছেন। 


১। *ইল্রিয়াদিনা প্রমাপেন প্রমায়াং ফলে প্রবুত্তেন তছুৎপাদনানুকূলঃ সন্লিকর্ধো৷ জ্ঞানং ব! চরমভাবী ধর্- 
ভেদোহপেঙ্াত ইতি ভবতি ব্যাপার স এব বুত্তিরিত্যাখ্যায়তে ।*--তাৎপর্ধ্যটীক।। “ন জ্ব্যাদীনামেব করপত্বং 
অপি তু ব্যাপার্াপি। অন্তথা কর্দনামধেয়েযুদভিদাদিশখ্বেযু ন করপবিতভিং জগত) উত্তিদা ঘজেত দর্শপৌ 
মালাভ্যাং ধজেতেতা।ছি। সন্ভবতি তন্তাপি সিদ্ধত্ত কলভাধনায়াং নিষিতত্বং* ( তাৎপর্ধাটাকা। (অনুষান-সু)। 


৩ সণ] বাঁতস্ায়ন ভাষ্য ১০৫ 


ফলতঃ বৈয়াকর্ণ-সম্মত করণের মধ্যেও মুখ্য গৌণ ভেদ আছে। প্রাচীন মতে ইঞ্জ্য়া্দি প্রমাণ 
হইলেও তাহারা মুখ্য প্রমাণকে বলিবাঁর জন্তই প্রত্যক্ষাি প্রমাণের ব্যাখ্যায় ইন্জিয়াদির ব্যাপারের 
উল্লেখ করিয়াছেন। সুত্রে *প্রত্যক্ষ” শব্দটি অব্যয়ীভাব সমাস হইলেই তাহার দ্বারা ইঞ্জিয়ের 
বৃন্তি অর্গা ব্যাপার বুঝা যায়, তাই বার্তিকের ব্যাখ্যায় তাৎ্পর্ধ্যটাকাকার বলিয়াছেন যে, 
অন্তাত্র “প্রত্যক্ষ” _-শব্টি প্প্রাদি সমাস” হইলেও হ্যত্রে প্রত্যক্ষ” শব্টি অব্যযীভাব সমাস। 
কারণ, এখানে প্রত্যক্ষ প্রমাণই পপ্রত্যক্ষ” শবের প্রতিপাদ্য | অব্যয়ীভাব সমাস ব্যতীত ইঞ্জিয়ের 
ব্যাপাররূপ প্রত্যক্ষ প্রমাণ উহার দ্বারা বুঝা যায় না। হন্জিয়ের ব্যাপার বুঝিলে ইন্ডিয়কে ও সেই 
সঙ্গে বুঝা যাইবে । কারণ, ইন্জিয় ব্যতীত ইন্দরিয়ের ব্যাপার হইতে পারে না, সুতরাং ব্যাপার দ্বারা 
পরম্পরার ইন্ডিয়ও প্রত্যক্ষ প্রমাণ হইবে, ইহাও তাহাতে বুঝা যায়। এই অভিপ্রায়েই ভাষ্যকার 
প্রভৃতি ইন্জিম্নের ব্যাপারকেই স্থুত্রস্থ “প্রত্যক্ষ” শবের দ্বারা বুঝাইয়াছেন । আবার শব্ধ প্রমাণের 
ব্যাখ্যায় শব্বকেই প্রমাণ বলিয়া ব্যাখ্যা করিয়াছেন। কারণ, মহর্ষি-সত্রে তাহাই আছে ( ৭৮ 
ুত্র দ্রষ্টব্য ।) সেখানেও শান বোধের চরম কারণরূপ করণই প্রাচীন মতে মুখ্য শব প্রমাণ 
বুঝিতে হইবে । সেই চরম কারণ যাহার ব্যাপার, সেই জ্ঞা়মান শব্দকেও প্রাচীনগণ শান বোধের 
করণ বলিয়া স্বীকার করায় তাহাও শব্'প্রমাণ হইবে। মহধষি সেই অভিপ্রায়েই শব্দবিশেষকেই 
শব্দ-গ্রমাণ বলিয়াছেন । 

ভাষ্যকার এই স্ৃত্রে পত্যক্ষাদি শবের বু[ুৎপন্তি মাত্র প্রদর্শন করিয়াছেন। প্রত্যঙক্ষাদি 
প্রমাণের লক্ষণ বলেন নাই। যথার্থ প্রত্যক্ষের করণতবই প্রত্যক্ষ প্রমাণের লক্ষণ । এইরূপ 
যথার্গ অনুমিতির করণত্বই অন্মানপ্রমাণের লক্ষণ । এইরূপ যথার্থ উপমিতির করণত্বই উপমান- 
প্রমাণের লক্ষণ ৷ এইরূপ যথার্থ" শাব্দ বোধের করণত্বই শব্দপ্রমাণের লক্ষণ ৷ মহর্ষি-ৃত্রে পরে 
ইহা ব্যক্ত হইবে । তবে গ্রাচীনগণ চরম কারণকেই মুখ্য করণ বলায় প্রাচীন মতে প্রত্যক্ষাদি 
যথার্থ অন্তুভূতির চরম কারণই মুখ্য প্রমাণ, ইহা মনে রাখিতে হইবে । 

এখানে আর একটি কথা বুৰিয়া মনে রাখিতে হইবে । প্রমাণের দ্বারা যে জ্ঞান হয়, 
তাহাকে “প্রমা” এবং প্প্রমিতি” বলে। প্রাচীন মতে এই “গ্রমিতি”ও প্রমাণ হয়। তাহার 
ফলকে অর্থাৎ এ "গ্রামিতি”রূপ প্রমাণজন্ত যে জ্ঞানরূপ ফল হয়, তাহাকে প্রাচীনগণ বলিতেন__ 
"হানাদিবুদ্ধি” । “হানাদিবুদ্ধি” বলিতে __“হাঁনবুদ্ধি”, প্উপাদানবুদ্ধি” এবং “উপেক্ষাবুদ্ধি” | 
“হা” ধাতুর উত্তর করণ অর্গে “অনট প্রত্যয় যোগে এই “হান” শব্দটি সিদ্ধ। “হা” ধাতুর অর্থ 
ত্যাগ। “হীয়তেইনেন” এইরূপ বু[ৎপত্তিতে যাহার দ্বারা ত্যাগ করা হয়, তাহাই এখানে “হান” 
শবের অর্থ। প্হান” এমন যে “বুদ্ধি” তাহাই “হানবুদ্ধি” ৷ অর্পাঞ্চ যে বুদ্ধির দ্বারা হেয় 
বৌধ করিয়া ত্যাগ করা হয়, তাহাই “হান বুদ্ধি ।” এইরূপ যে বুদ্ধির দ্বারা উপাদান অর্থাৎ 
গ্রহণ হয় এবং যে বুদ্ধির দ্বারা উপেক্ষা হয়, এইরূপ, বুৎপত্তিতে এ স্থলে যথাক্রমে 
“উপাদান” ও “উপেন্গা” শব্দটি দিদ্ধ। এখন ইহার উদাহরণ বুঝিতে পারিলেই এ সকল কথা 
বুঝ বাইবে। জীবের বন্তবোধ হইলে প্র বস্ত গ্রহণ করে, অথবা ত্যাগ করে, অথবা উপেক্ষা 
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করে। পরিজ্ঞাত বস্ত উপকারী বলিয়া মনে হইলে তাহা গ্রহণ করে, অপকারী বলিয়া বুঝিলে 
ত্যাগ করে; উপকারীও নহে, অপকারী৪ নহে, এমন বুঝিলে তাহা উপেক্ষা করে। এই পর্যন্তই 
জীবের বন্তবোধের কার্ধ্য । এই যে গ্রহ্ণ, ত্যাগ ও উপেক্ষা করে, তাহার পূর্বের জীবের সেই 
বস্ততে গ্রাহৃতা প্রভৃতির বোধ জন্মে, ইহা অবশ্ঠ স্বীকার্য্য। গ্রীহা বলিয়া না বুঝিলে জীব 
কখনই তাহা গ্রহণ করে না। কিন্তু &ঁ গ্রাহৃতা বোঁধ কিরপে হইবে? আমি জল দেখিয়া 
যখন গ্রহণ করি, তখন তত্পুর্ধবে “এই জল গ্রাহ্া” এইরূপ একটা বোধ আমার অবপ্তই হয় 
এবং ত্যাগ বা উপেক্ষা করিলেও তৎ্পূর্বে “এই জল ত্যাজ্য” অথবা "এই জল উপেক্ষ্য” 
এইরূপ বোধ অবশ্তই জন্মে। কিন্ত এ বোধকে সেখানে প্রত্যক্ষ বলা যায় না। কারণ, 
সেই জলের গ্রহণ প্রভৃতি তখন হয় নাই। সেই গ্রহণাদি পেখানে ভাবী । ভাবী বিষয়ে 
লৌকিক প্রত্যগ্গ হইতে পারে না। লৌকিক প্রত্যক্ষ কেবল বর্তমান বিষয়েই হয়। সুতরাং 
“এই জল গ্রাহ্থ , এইরূপ বোধ যাহা জন্মে, তাহ গ্রহণরূপ ভাবী পদার্মবিষয়ক হ্যায় উহা 
প্রত্যক্ষ নহে, উহা অন্ুমিতি। এ অন্ুমিতিরূপ বোধবশতঃই দেখানে জল গ্রহণ করে। 
এইরূপ “এই জল হেয়,” অথবা “উপেক্ষ্য,» এইরূপ বোঁধও অন্মিতি, তাহার ফলে জলের 
ত্যাগ বা উপেক্ষা হইয়া! থাকে । এখন যদি “এই জল গ্রাহ্‌” ইত্যাদি প্রকার বোঁধকে অন্ুমিতি 
বলিতে হইল, তাহা হইলে তৎপূর্ধে তাহার কারণও দেখাইতে হইবে । তৎপুর্বে এমন কোন 
বুদ্ধি জন্মে, যাহার ফলে “এই জল গ্রাহা” ইত্যাদি গ্রকার অন্রমিতি হয়, ইহা স্বীকার করিতেই 
হইবে। প্রাচীনগণ তাহাকেই বলিয়াছেন “হানাদিবুদ্ধি”। সে কিরূপ বুদ্ধি, তাহা বুঝিতে 
হইবে। প্রত্যক্ষ প্রমাণের দ্বারা বোঁধ হইলে সেখানে ইন্জরিয়-সন্বন্ধের পরেই যে বোধটি জন্মে, 
তাহাকে “নির্বিকল্পক” প্রত্যক্ষ বলে। যেমন জলে চক্ষঃ-সংযোগের পরেই জল ও জলঙ্ব- 
বিষয়ে একটা! “আলোচন” হয় । “জলত্ববিশিষ্ট জল” এইরূপ বোধ না! হয়৷ কেবল পৃথক্ভাবে 
জল ও জলত্ববিষয়ে যে একটি প্রত্যক্ষ হয়, তাহাকেই প্রাচীনগণ “আলোচন” জ্ঞান এবং 
“নির্বিকল্নক” জ্ঞান বলিয়াছেন। এরূপ প্রত্যক্ষকে অবিশিষ্ট গ্রত্যক্ষও বলা হয়। এ 
“নির্বিকল্পক” বা অবিশিষ্ট প্রত্যক্ষের পরেই “জলত্ববিশিষ্ট জল" এইরূপ বিশিষ্ট প্রত্যক্ষ জন্মে । 
এইরূপ বিশিষ্ট প্রত্যক্ষের নাম “সবিকল্পক প্রত্যক্ষ” ৷ পদীর্ঘকে বিশেষণবিশিষ্ট বলিয়া বুঝিলে 
সে জ্ঞানে “বিকল্প” অর্গাৎ্ বিশেষ্য-বিশেষণ ভাব থাঁকিল, এ জঙ্ সেই জ্ঞানকে বলে “সবিকল্পক”। 
আর যে জ্ঞানে পদার্ঘদয়ের বিশেষ্য-বিশেষণভাবে বোধ হয় না, তাহ! নির্বিকপ্পক। পূর্বোক্ত 
গ্রকারে যখন “জলত্ববিশি্ জল” এইরূপ “সবিকল্পক” প্রত্যক্ষ জন্মে, তখন পূর্বান্থভৃত জল 
বিষয়ে যে সংস্কার থাকে, তাহার উদ্বোধ হয়, তাহার ফলে একটি বিশিষ্ট স্থাতি জন্মে । জলদর্শী 
পুর্বে জল দেখিয়াছিল, সেই জল পান করিয়া তাহার পিপাসা-নিবৃত্তিও হইয়াছিল । স্থৃতরাং 
সেই জল পিপাসানিবর্তক, এ বিষয়ে তাহার সংস্কার জন্মিয়া গিয়াছে । এবং “তজ্জাতীয় জল মাত্রই 
পিপানানিবর্তক,” এইরূপ একট। ব্যাপ্তিনিশ্চর হণয়ায় তজ্জন্য এরূপ সংস্কারও তাহার 
রহিয়াছে । পুনরায় তজ্জাতীয় জল দেখিলে পরেই তাহার এ সংস্কারের উদ্বোধ হয়, তাহার ফলে 


৩ ন্থৃ৪ ] বাত্স্যায়ন ভাষ্য ১০৭. 


ূর্বনিশ্চিত ব্যাণথির স্মরণ হয়, তাহার পরেই “এই জল তজ্জাতীয়” এইরূপ একটা জান জন্মে । 
উহ! দেখানে প্রত্যগ্গাম্ক এবং “পরামর্ণ” নামক অন্ুমানপ্রমাণ এবং ইহাই প্র স্থলে 
“উপাদানবুদ্ধি” | কারণ, এ বুদ্ধির দ্বারা পরক্ষণেই “এই জল গ্রাহ” এইরূপ অন্গুমিতি জন্মে, 
তাঁহার কলে পেই জলের উপাদান অর্াৎ গ্রহন করে। এইরূপ জলদর্শী ব্যক্তি যদি তাহার 
পরিদৃষ্ট জলে তাহার পুর্দৃ্ট এবং পরিত্যন্ত জলের সাদৃ্ত দেখিয়৷ “এই জল তজ্জাতীয়,” 
এইরূপ বোঁধ করে, অথবা পুর্বৃষ্ট উপেক্ষিত জলের সাদৃণ্ত দেখিয়া “এই জল তজ্জাতীয়” 
এইরূপ বো করে, তাহ! হইলে এ ছুইটি বুদ্ধি তাঁহার যথাক্রমে "হানবুদ্ধি” এবং “উপেক্ষাবুদ্ধি” 
হইবে । উহার দ্বারা “এই জল হেয়” এবং “এই জল উপেক্ষ্য,” এইরূপ অনুমান করিনা সেই 
জলের ত্যাগ বা উপেক্ষা হইয়া থাকে। পূর্বোক্ত স্থলে পূর্বোক্ত প্রকার “হানাদিবুদ্ধি” 
প্রত্যক্ষ-প্রমিতি ৷ এই পধ্যন্তই এ স্থলে প্রত্যক্ষ প্রমাণের ফল। ইন্দরিয়গ্াহহ জলের সহিত 
ইন্দিয়ের সংযোগ-নন্ধরূপ সনিকর্দজগ্ত ই পর্য্যন্ত বুদ্ধি হয়। সুতরাং উহাতে এ সন্নিকর্ষ 
কারণ । তবে এ “হানাদিবুদ্ধি”র পুর্বে বে পনির্িকপ্নক” বা “সবিকল্পক” প্রত্যক্ষ-প্রমিতি 
জন্মে, তাহা এঁ হানাদি বুদ্ধির কারণ হওয়ার, এ হানাদি বুদ্ধিরপ ফলের পঞ্ষে পূর্বজাত এ 
প্রত্যক্ষ-গ্রমিতিকেঞ প্রাচীনগণ প্রমাণ বলিয়াছেন । পূর্বেই বলিয়াছি, প্রাচীনগণ চরম কারণ 
অর্থাৎ নে কারণটি উপস্থিত হইলে কার্ধ্য অবশ্ঠন্তাবী, তাহাকেই মুখ্য করণ বলিতেন। স্থৃতরাং 
প্রত্যক্-প্রমিতি হানাদি বুদ্ধির প্রতি চরম কারণ হওয়ায় তাহাদিগের মতে মুখ্য প্রমাণ হয়, 
এ জন্য তাহারা প্রমিতিবিশেষকেও প্রমাণ বলিয়াছেন । পূর্বোক্ত হানানি বুদ্ধির প্রতি ইন্রিয় 
বা ইব্জিরসন্নিকর্ধ চরম কারণ না হণয়ার মুখ্য প্রমাণ হইতে পারে না। এজন্য প্রাচীনগণ 
ইন্জিয়ের বৃত্তি অর্গাৎ ব্যাপার পর্যন্ত প্রত্যক্ষ শব্দের দ্বারা গ্রহণ করিয়া এবং সেই ইন্দ্িয়- 
সন্নিকর্ষজন্য প্রমিতিকেও ইন্দরিষের ব্যাপার বলিয়া হানাদি বুদ্ধির প্রতি মুখ্য প্রমাণ বলিয়াছেন। 
কিন্ত হানাদি বুদ্ধি প্রত্যক্ষ গ্রনিতি হইলেও প্রত্যক্ষ প্রমাণ হইবে না। কারণ, তাহার ,ফল 
অন্ুমিতি। 

পূর্বোক্ত স্থলে জলের সহিত ইন্দিরের দন্লিকর্ষ অর্যা্ড সংযোগ-নন্বনধ ইন্জিয়ের প্রথম ব্যাপার । 
তাহার পরেই জল ও জলত্ব বিষয়ে “আলোচন” বা নির্বিবিকল্নক প্রত্যক্ষ জন্মে এবং তাহার পরেই 
“জলত্ববিশিষ্ট -জল” এইরূপ “সবিকল্পক” প্রত্যক্ষ জন্মে। একই ইন্জিয়-দন্নিকর্ষজন্য বথাক্রমে 
পূর্বোক্ত ব্বিবিধ প্রত্যক্ষ জন্মে বলিকক। প্রাচীনগণ ই ৰ্বিবিধ প্রতাক্ষকেই ইন্জরিয়-সঙ্নিকর্ষের ফল 
বলিয়াছেন এবং এ ইন্দ্িয়-সন্নিকর্ষকেই তাহার প্রতি মুখ্য করণ বলিয়া গ্রহণ করিয়৷ মুখ্য প্রমাণ 
বলিয়াছেন এবং পর ইন্জিয়-সন্িকর্ষের কারণ ইন্দ্িরও তাহাতে করণ বলিয়া তাহাকেও এ স্থলে 
প্রমাণ বলিয়াছেন | অন্তান্ত অনেক পদার্গ এ দ্বিবিধ প্রতাক্ষে কারণ হইলেও করণ না 
হওয়ায় সেগুলি ত্র স্থলে প্রমাণ নহে। পূর্বোক্ত দ্বিবিধ প্রত্যক্ষের পরে ঘে পুর্বোক্ত প্রকার 
“হাঁনাদিবুদ্ধি” জন্মে, প্রাচীনগণ তাহাকে পূর্বজাত জ্ঞানেরই ফল বলিয়া এ জ্ঞানকেই তাহার 
প্রতি মুখ্য প্রমাণ বলিয়াছেন। এ জ্ঞানের সাধন পূর্বোক্ত ইন্জিয়-সন্নিকর্ষ এবং ইন্দ্িয়ও এ 


১০৮, হ্যায়িবশর্নি [১অ০ ১আ, 


হানাদি বুদ্ধির প্রতি পরম্পরায় করণ হওয়ায় তাহাকেও উহার প্রতি প্রমাণ বলিয়াছেন। 
অন্তান্ত কারণগুলি করণ না হওয়ায় তাহা এঁ স্থলে প্রমাণ হইবে না। মুখ্য ও গৌণ করণের 
লক্ষণ পুর্ধেই বলিয়াছি। যাহারা ব্যাপারের দ্বারা কার্ধ্যজনক না হইলে করণ বলেন না, অর্থাৎ 
নির্ধ্যাপার চরম কারণকে করণই বলেন না, তাহারা নির্বিকল্পক প্রত্যক্ষে ইন্দ্রিয়কে এবং সবিকল্পক 
প্রত্যক্ষে ইন্জিয় সন্নিকর্ষকে এবং হানাদি বুদ্ধিতে নির্ব্িকল্নক প্রত্যক্ষকে করণ বলিতে পারেন। 
তাহা হইলে প্রাচীনদিগের স্তায় ইন্দ্িয়-সন্নিকর্ষ এবং তজ্জন্য প্রত্যক্ষ জ্ঞানকেও প্রমাণ বলিতে 
হয়) কিন্তু নব্যগণ তাহা বলেন নাই, কেহ বলিলেও ব্ণাখাকাঁরগণ তাহ! ব্যাখ্যা করেন নাই; 
প্রাচীনগণ উহা! কেন বলিয়াছেন, তাহা পূর্বেই বলিয়াছি। প্রমাণের স্বরূপ বিষয়ে মতভেদ 
প্রচুর। জয়ন্ত ভট্ট স্তায়মঞ্জরীতে বহু মতের উল্লেখ করিয়াছেন এবং তিনি বলিয়াছেন যে, 
প্রমিতির কর্তা, কর্ম ও সাধারণ কারণ ভিন্ন যে সামগ্রী অর্থাৎ কারণসমূহ, তাহাই প্রমাণ। 
ফলকথা, তিনিও ইন্দ্রিয়, ইন্দিয়-সন্নিকর্ষ এবং তজ্জন্য জ্জানকেও প্রমাণ বলিয়াছেন। যাঁভা 
চরম কারণ অর্গাৎ যাহা উপস্থিত হইলে কার্ধ্য না হয়া আর ঘটিবে না, এমন পদার্থই মুখ্য 
করণ; এই মত জয়স্তভট্রের ন্যায়মপ্ররীতেও পাঁওয়া যায়। এ বিষয়ে বহু মতভেদ ও গ্রতিবাদ 
থাকিলেও প্রাচীন ভাষ্যকার বাৎস্তায়ন ও উদ্যোতকরের মতে প্রমাণের ফল “প্রমিতি”ও 
পূর্বোক্ত “হানাদি বুদ্ধি”র প্রতি গ্রমাণ। অনুমানাদি স্থলেও এরূপ হইবে অর্গাঁৎ অনুমিতিনূপ 
গুমিতি ও হানাদি বুদ্ধিূপ অন্থুমিতির প্রতি অন্কুমান প্রমাণ হইবে। এইঈপ অন্ত্রও বুঝিতে 
হইবে। এই গকল প্রাচীন মতের সকল কথ বুঝিতে হইলে অন্ুসন্ধিৎস্থ স্বধী “তাৎপর্য্যটাকা” 
প্রভৃতি গ্রন্থ দেখিবেন, কিন্তু বড় সাবধান হইয়! বুঝিতে হইবে । 


ভাষ্য । অক্ষম্তাক্ষম্য প্রতিবিষয়ং বৃত্তিঃ প্রত্যক্ষং। বৃত্তিস্ত সম্গি- 
কর্ষো জ্ঞানং বা। যদা সন্িকর্ষস্তদ1 জ্ঞানং প্রমিতিঃ, যদ জ্ঞানং তদা 
হানোপাদাঁনোপেক্ষাবুদ্ধয়ঃ ফলং। 


অনুবাদ । প্রত্যেক ইন্ড্িয়ের স্ব স্ব বিষয়ে বৃত্তি : ব্যাপার ) প্রত্যক্ষ প্রমাণ । 
“বৃত্তি” কিন্তু সন্িকর্ষ (বিষয়ের সহিত ইন্জ্রিয়ের সম্বন্ধবিশেষ ), অথবা জ্ঞান 
( নির্বিবকল্পক বা সবিকল্পক জ্ঞান )। যে সময়ে সন্নিকর্ষ (ব্যাপার হইবে ), তখন 
ভ্ঞানরূপ প্রমিতি (প্রমাণের ) ফল হইবে। যে সময়ে জ্ঞান ( ব্যাপার হইবে ), 
তখন হানবুদ্ধি ( যে বুদ্ধির দ্বারা ত্যাগ করে ), উপাদানবুদ্ধি (যে বুদ্ধি দ্বারা গ্রহণ 
করে ) এবং উপেক্ষা-বুদ্ধি ( যে বুদ্ধির দ্বার উপেক্ষণ করে), (প্রমাণের ) ফল 
হইবে। 

টিগ্লনী। ভাষ্যকার এই স্থত্রভাষ্যে সৃক্জেক্ত প্রত্যক্ষ প্রভৃতি প্রমাণবোধক চারিটি সংজ্ঞার 
বুৎ্পন্তি-লভ্য অর্থ প্রদর্শন করিয়াছেন। ইহাদিগের নিষ্কৃষ্ট লক্ষণ মহযিহ্ৃত্রে পরে ব্যক্ত হইবে | 
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«গ্রুতিগতমক্ষং” এইরূপ বিগ্রহে প্রা্দি সমদ করিলে প্রতিগত অর্থাৎ বিষয়-সন্নিকষ্ট “অক্ষ 
অরগাৎ,ইন্জরিয়ই প্রত্যক্ষ প্রমাণ, ইহা বুঝা যায়; কিন্তু তাহাতে সমস্ত ইন্জরিয়ই প্রতাক্ষ প্রমাণ, 
ইহা পরিস্ফুট হয় না এবং উত্জ্রিয়জন্য জ্ঞানরপ বৃত্িও যে প্রত্যক্ষ প্রমাণ হইবে, তাহা বুঝা যায় 
না। “অক্ষমক্ষং প্রতিবর্ততে” এইরূপ বিগ্রহে অব্যমীভাব সমাদসিদ্ধ «প্রত্যক্ষ” শবের দ্বারা 
ইন্জিয়ের প্রমাণত্ব বোধ না হইলেও সমস্ত ইঞ্জিয়ের স্ব স্ব বিষয়ে বৃত্তি প্রত্যক্ষ প্রমাণ, ইহা বুঝা 
যায়) তাই ভাষ্যকার “অক্ষস্তাক্ষস্ত প্রতিবিষরং বৃত্তিঃ”__-এই বাক্যের দ্বারা পূর্বোক্ত অব্যয়ীভাব 
সমাসের বিগ্রহ-বাক্যের স্থচনা করিয়াছেন। ভাষ্যকারের এ বাক্য পূর্বোক্ত বিগ্রহ্ৰাক্যের 
ফলিতার্থকথন মাত্র । উহা! অব্যয়ীভাব সমাসের বিগ্রহবাক্য নহে। তাহা হইলে “অক্ষস্ত অক্ষন্ত* 
এই স্থলে যী বিভক্তি প্রবুক্ত হইত না। 

অব্যরীভাৰ সমাদের পূর্বোক্ত বি্রহ-বাক্যের দ্বারা যে "বৃত্তি” অর্গ প্রতীত হইয়াছে, ভাষ্যকার 
এখানে তাহাকেই প্রত্যক্ষ প্রমাণ বলিয়াছেন । কারণ, প্রমাণ-বোধক প্রত্যক্ষ” শব্ষের উক্ত 
বুৎপন্তির দ্বারা উহাই বুঝ! গিয়াছে । “বৃত্তি” বলিতে ব্যাপার। ইন্রিয়ের বিষয়ের সহিত 
সন্নিকর্ষ যেমন ইক্ড্রির-জন্য এবং ইন্জিয়জন্ঠ প্রত্যক্ষের জনক বলিয়া ইন্জিয়ের ব্যাপার হয়, 
তদ্জরপ ইন্দ্রিয়-জন্ যে জ্ঞান জন্মে, তাহাঁও ইন্জিয়জন্য চরম ফল হানাদি-বুদ্ধির জনক বলিয়! ইক্ছিয়ের 
বাপার হইবে । প্রাগীন স্ায়াচার্ধ্যগণের মতে চরম কারণরূপ ব্যাপারই মুখ্য করণ। তাহা হইলে 
ইব্জির-সন্নিকর্ষ ও তজ্জন্ত জ্ঞানরূপ ব্যাপারই প্রমিতির মুখ্য করণ বলিয়া মৃখ্য প্রমাণ বল! যায়। 
পরম প্রাগীন ভাষ্যকার এখানে তাহাই বলিয়াছেন । ইন্িক-সমিকর্ধরূপ প্রমাণের ফল নির্বিকল্পক 
ব! সবিকল্পক জ্ঞান এবং এ জ্ঞানরূপ প্রমাণের ফল হানাঘদি-বুদ্ধি। ন্যায়বান্তিক-কারও এখানে 
এইরূপ পিদ্ধা্ত প্রকাশ করিয়াছেন । তিনি লিখিয়াছেন,_-“উভয়ং পরিচ্ছেদকৎ সন্নিকর্ষে জ্ঞানঞ্চ ।” 
ধাহারা কেবল ইন্ড্রি-সন্নিকর্ষকেই প্রত্যক্ষ প্রমাণ বলিয়াছেন, উদ্যোতকর তাহাদিগের মত খণ্ডন 
করিয়াছেন। এখন প্রত্যক্ষ প্রমাণের উদাহরণ বুঝিয়! কথাগুলি বুঝিতে হইবে । আমি আমার 
মনঃপৃত পানীয় জলের অন্বেষণ করিতে করিতে এক স্থানে আমার জলে চক্ষুঃসংযোগ হইল, 
এইটিই আমার বিষয়ের সহিত ইন্জরিয়ের সন্িকর্ষ। তাহার পরক্ষণেই আমার জল ও জলত্ব বিষয়ে 
পৃথকৃভাবে একটি অবিশিষ্ট জ্ঞান জন্দিল | এই জ্ঞানটির নাম “নির্ব্িক্নক প্রত্যক্ষ।” তাহার 
পরক্ষণেই “জলত্ববিশিষ্ট জল” এইরূপ বিশিষ্ট জ্ঞান জন্মিল; এই জ্ঞানটির নাম “সবিকল্পক 
প্রত্যক্ষ ।” পূর্বে জলত্ব প্রত্যক্ষ ব্যতীত “জলত্ববিশিষ্ট” এইরূপ প্রত্যক্ষ জন্মিতে পারে না,__ 
কারণ, বিশিষ্ট বুদ্ধি মাত্রেই পূর্বে বিশেষণ জ্ঞান থাক! চাই। যে সর্প দেখে নাই, তাহার “এই স্থান 
সর্পবিশিষ্ট” এইরপ প্রত্যক্ষ হইতে পারে না। সুতরাং “জলত্ববিশি্ট” এইরূপ প্রত্যক্ষের পূর্বে 
পৃথকৃভাবে একটি জলত্ব প্রত্যক্ষ জন্মে, ইহা স্বীকার করিতেই হইবে। এপ প্রত্যক্ষের নাম 
নির্বিকল্পক প্রত্যক্ষ, উহা! ইন্জিয়-সন্নিকর্ষজন্ত এবং উহার পরজাত “জলত্ববিশিষ্ট জল” এইরূপ 
সবিকল্পক প্রত্যক্ষটিও পুর্বজাত সেই ইন্জি-সন্িকর্ষজন্ত । সুতরাং এ স্থলে এঁ ছুই প্রত্যক্ষেই 
ইন্জিয়-সগ্নিকর্ষ প্রমাণ । প্র গ্রত্যক্ষের পরে তজ্জাতীয় অন্ত জলের পিপাসা-নিবর্ভকত্ব বিষয়ে আমার্‌ 
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যে সংস্কার আছে, এ সংস্কার উদ্দদ্ধ জয়া আমার পুর্ধান্থভীত জলের পিপাসা-নিবর্তকত্বের 
স্মরণ জন্মাইল, শেষে “এই জল তজ্জাতী'য়” এইরূপ একটা জ্ঞান জন্মাইল; ইহারই নাম 
“উপাদান-বুদ্ধি।” ইহা প্রত্যক্ষ জ্ঞান, ইহ! অগ্ুমিতির কারণ জ্ঞান, এই জ্ঞান জন্ত শেষে আমার 
“ইহা গ্রাহ* এইব্ূপ অনুমিতি জন্মিল, আগি তখন পানের জন্য এ জল গ্রহণ করিলাম । 
ভাষ্যে উপাদানবিষয়ক বুদ্ধিকেই উপাদান-বুদ্ধি বলা! হন্ন নাই। “উপাদীয়তেইনেন” এইরূপ 
বুৎপন্তিতে যে বুদ্ধির ছারা অনুমান করি! উপাদান অর্গা গ্রহণ করে, তাহাই উপাঁদান-বুদ্ধি 
এবং এরূপে যে বুদ্ধির দ্বারা ত্যাজ্য বলিয়া অন্তমান করিয়া ত্যাগ করে, তাহাই “হানবুদ্ধি”* এবং 
যে বুদ্ধির দ্বারা উপেক্ বলিয়া অনুমান করিয়া উপেক্ষা করে তাহাই “উপেক্ষা-বুদ্ধি।৮ প্রত্যন্গ- 
স্থলে পূর্বোক্ত এই তিনটি বুদ্ধি গ্রত্যক্ষাত্ুক | ইন্দ্িয-সন্নিকর্ষের পরে থে নির্বিকল্পক বা সবিকল্পক 
প্রত্যক্ষ জন্মে, তাহা ইন্দ্িয়ের বাপার হইয়া পৃক্বোত্ত এ “হানাদি বুদ্ধি”রূপ ফল জন্মায়। 
এ জন্য এ হানাদি বুদ্ধির পক্ষে পুর্বজাত সেই জ্ঞানই প্রমাণ । স্থৃতরাং ইন্দরিয়-সন্নিকর্ষের স্থযায় 
তজ্জন্ যে প্রত্যক্ষ প্রমিতি জন্মে, তাহাকেও পরভাবী হানাদিবুদ্ধিরপ প্রত্যক্ষ প্রমিতির পক্ষে 
প্রমাণ বলিয়াছেন । 


ভাষ্য । মিতেন লিঙ্গেন লিঙ্গিনোহর্থন্য পশ্চান্মানমনুমানং | উপ- 
মানং সামীপ্যজ্ঞানং যথা--গৌরেবং গবয় ইতি। সাঁমীপ্যন্ত সামান্য- 
যোগঃ। শব্দঃ শব্যতেহনেনার্থ ইত্যভিধীয়তে জ্ঞাপ্যতে । উপলদ্ধি- 
সাধনানি প্রমাণাঁনীতি সমাখ্যানির্বচনসা মর্থ্যাদবোদ্ধব্যমূ । প্রমীয়তে- 
ইনেনেতি করণার্থাভিধানে হি প্রমাণশব্দঃ। তদ্বিশেষসমাখ্যায়া অপি 
তখৈব ব্যাখ্যানমূ । 


অনুবাদ। মিত অর্থাৎ বথার্থরূপে জ্ঞাত হেতুর দ্বারা লিঙ্গী অর্থের অর্থাৎ যে 
পদার্থে হেতু আছে, সেই অর্থের (সাধ্যের ) পশ্চাৎ জ্ঞান (যাহার দ্বার! হয়, তাহ ) 
অনুমান। প্উপমান” বলিতে যেমন গো, এইরূপ গবয়, এইরূপে স্মীপ্য জ্ঞান। 
সামীপ্য কিন্তু সাদৃশ্য-সন্বন্ধ। ইহার দ্বার! পদার্থ শব্দিত হয়, অভিহিত হয়, জ্ঞাপিত 
হয়, এ জন্য “শব” (প্রমাণ )। উপলব্ধির সাধনগুলি প্রমাণ, ইহা! সমাখ্যার অর্থাৎ 
“প্রমাণ” এই সংজ্ঞার নির্ববচন-সামর্থযবশতঃ অর্থাৎ ধাতু-প্রত্যয়ের শক্তিবশতঃ বুঝা! 
যায়। কারণ, পপ্রমীয়তেনেন” এই বুত্পন্তিতে (অর্থাৎ ইহার দ্বারা পদার্থ 
প্রমিত হয়, এই অর্থে ) প্রমাণ শব্দটি করণার্থবোধক ; (সুতরাং) সেই প্রমাণের 
বিশেষ সমাখ্যারও ( «প্রত্যক্ষ,» অনুমান”, “উপমান”, «শব্দ,» এই চারিটি বিশেষ 

ং্ঞারও ) সেইরূপই (যেরূপে করণার্থ বুঝ। যায় ) ব্যাখ্যা ( বুঝিতে হইবে )। 


৩স্ৃ০ ] বাৎস্যায়ন ভাষ্য ১5৩ 


টিপ্লনী। অন্থু শব্ধের অর্থ পশ্চাৎ্, মান শব্দের অর্থ জ্ঞান। তাহা হইলে অনুমান শবের 
বারা বুঝা যায় পশ্চাৎ জ্ঞান। অন্ুমানের হেতুকে “লিঙ্গ” বলে। লিঙ্গ-জ্ঞানের পরে অনুমান হয়, 
তাই উহার নাম “অনুমান” | সন্দিগ্ধ বা নিপরীতভ:নে জ্ঞাত লিঙ্গের ছারা জ্ঞান, প্রকৃত অনুমান 
নহে; তাই বলিয়াছেন যে, লিঙ্গটি “ঘিত” অর্গাৎথ বথার্পরূপে জ্ঞাত হওয়া চাই। শাব্ব বোধ 
যথার্থরূপে জ্ঞাত শবের দ্বারা হয়__কিন্ত সেখানে শব লিঙ্গ হর না, এ জন্ত তাহা অনুমান হইতে 
পারিবে না। বে ধর্মীতে অন্গুমান হইবে, দেখানে পিঙ্গ অর্গাঞ্ৎ হেতু পদার্থ থাক চাই, এ জন্ত 
বলিয়াছেন__-“লিঙ্গী অর্থের পশ্চাত জ্ঞান" । ধর্দী লিঙ্গবিশিষ্ট হইলেই তাহাকে “লিঙ্গ” বলা যায় | 
কেবল ধন্্ীর অন্ধুমান হয় না) কারণ, তাহা পিদ্ধ পার্স, কিন্তু একটি অসিদ্ধ ধর্ম বিশিষ্টরূপেই 
ধঙ্মীর অন্তমান হয়, এ জন্ত বলিয়াছেন -“ণিঙ্গী অঙ্গের অনুমান” | অর্থ বলিতে এখানে সাধ্য। 
কেবল ধর্মী সাধ্য নহে । অন্তমের ধন্ম বিশিষ্টন্ূপে ধর্মী সাধ্য হইতে পারে। ভাষোক্ত অনুমান 
ব্যাখ্যা যদ্দিও অন্ুমিতিরূপ ফলের ব্যাথ্যা, তাহা হইলেও ( “যতঃ” এই কথার অধ্যাহার করিয়া ) 
যাহার দ্বারা এ অনুমিতি জন্মে, তাহাই অনুমান গ্রদাণ--এই পর্য্যস্তই ভাষ্যকারের তাৎপর্য্যার্থ 
বুবিতে হইবে । উদ্যেতকর শেনে বপিয়াছেন নে, যখন অন্ুমিতিরূপ ফলও: হানাদি 
বুদ্ধির পক্ষে প্রমাণ হইবে, তখন “ঘত£” 'এই কথার্‌ অপ্যাহার ন৷ করিলেও ভাষ্যার্গের অসংগতি 
নাই। 

“উপ” শব্দের অর্থ সামীপ্য, “মান” শব্দের অর্ জ্ঞান। সামীপ্য এখানে সাদৃশ্, ইহা 
ভাষ্যকারই বলিয়াছেন । সুতরাং উপমান শব্দের বাণ বুঝা বায়, সাদৃণ্ত-জ্ঞান। গবয়-নামক 
গো-সদৃশ একপ্রকার পশু আছে। গ্যথা গোরেবং গবর2” এই কথা ধিনি শুনিয়াছেন, তিনি 
কখনও গো-পদৃশ এ পশুকে দেখিলে, গবরে গো-সাদৃ দেখিয়া, “গবয় গবয় শব্দের বাচ্য” 
এইকূপে গবয়মাত্রে গবয়-শব্বাচ্ত্ব বুঝিয়া থাকেন। ইহা এ মাদৃগ্-জ্ঞানরূপ উপমান-প্রমাণের 
ফল। “শব্যতেহনেনার৭ঃ৮_-এইরূপ বুৎ্পচিতে “নন্দ” শব্দটি সিদ্ধ। স্তরাং জ্ঞায়মান পদ 
অথবা পদজ্ঞানই শব্দপ্রমাণ বলিয়া উহা! দ্বারা বুঝা! বাইবে। ভাষ্য “শব্যতে” ইহার বিবরণ 
অভিধীয়তে _তাহার বিবরণ জ্ঞাপ্যতে। লক্ষণাজ্ঞান গুর্বক পদার্থের উপস্থিতি প্রযুক্তও শাব্দ 
বোধ হয়; সেখানে পদার্থ অভিবা-বোধিত না হইলেও জ্ঞাপিত হয়। তাই “জ্ঞাপ্যতে” বলিয়া 
উহারই পুনর্ব্যাখ্যা। করিয়াছেন । ফলতঃ যাহা দ্বারা পদার্থ জ্ঞাপিত হয় অর্থাৎ পদার্থবিষয়ক 
শাঁৰ বোধ হয়, তাহাই শবপ্রমাণ। 

প্রমাণ” বলিতে যথার্থ অন্তভূতির সাধন । ইহা প্রশাণ শবের ধাতু-প্রত্যয়ের শক্তিতেই বুঝা 
যায়। প্রমাণ-সামান্তবোধক (প্রমাণ শব্দটি যখন করণারবোধক, তখন তাহার বিশেষ নামগুলিও 
করণার্থবোধক, ইহা অবশ্তই স্থীকার্য্য। সুতরাং দেগুলিরও সেইরূপ ব্যাথ্যা বুঝিতে হইবে। 
প্রমাণবৌধক প্রত্যক্ষাদি শব্দের ব্যুৎপন্তিমাত্রই এই ভাষো বর্ণিত হইয়াছে। এগুলি প্রত্যক্ষা্দি 
প্রমাণের লক্ষণ নহে। সুতরাং প্রমাণাভাসে অতিব্যাপ্তি'দোষের আশব্কা নাই। অর্থাৎ প্রমাণের 
প্রকৃত লক্ষণ প্রমাণাভাদে নাই । 


১১২ হ্যায়দর্শন [ ১০, ১আ* 


ভাষ্য । কিং পুনঃ প্রমাঁণনি প্রমেয়মভিনংপ্নবন্তে প্রতিপ্রমেয়ং 

ব্যবতিষ্ঠন্ত ইতি । উভয়থাদর্শনং | অস্ত্যাত্েত্যাপ্তোপদেশাৎ প্রতীয়তে। 
তত্রানুমানং--“ইচ্ছ-দ্বেষ প্রবত্বস্থখভুঃখজ্ঞানান্যা আনে! লিঙ্গ”মিতি। প্রত্যক্ষং 
যুগ্জানন্ যোগনমাধিজমাত্মমনপোঃ সংযোগ-বিশেষাদাত্ম। প্রত্যক্ষ ইতি । 
অগ্নিরাপ্তোপদেশ1ৎ প্রতীর়তে অন্রাগ্রিরিতি4 প্রত্যাসীদতা ধুমদর্শনে- 
নানুমীয়তে | প্রত্যাসন্নেন চ প্রত্যক্ষত উপলভ্যতে | 

অনুবাদ । প্রমাণগুলি কি প্রমেয়কে অভিসংপ্লব করে ? অথবা প্রাতিপ্রমেয়ে 
ব্যবস্থিত ? (অর্থাৎ এক একটি প্রমেয়ে কি বন্ধ প্রমাণের ব্যাপার হয়? অথবা 
কোন একটি বিশেষ প্রমাণেরই ব্যাপার হয় ?)। (িত্তর)__দুই প্রকারই দেখা যায়। 
( এক প্রমেয়ে বন্ছ প্রমাণের ব্যাপাররূপ প্রমাণসংপ্লবের উদাহরণ দেখাইতেছেন ) 
আত্মা আছে, ইহা শব্দ প্রমাণ হইতে বুঝ যায়। তদ্বিষয়ে ( আত্মবিষয়ে ) অনুমান 
উক্ত হইয়াছে, “ইচ্ছাদ্ধেষ প্রযত্বস্থখছৃঃখজ্ঞানান্াত্মনো লিঙ্গং” এই সুত্র (১অ? ১আঃ, 
১০সুত্র )। তদ্বিষয়ে যুঞ্জান ব্যক্তির ( যোগিবিশেষের ) যোগসমাধিজাত প্রত্যক্ষ 
আছে। আত্ম! এবং মনের সংযোগ-বিশেষ প্রযুক্ত ষথার্থরূপে আত! প্রত্যক্ষ হয়। 
( লৌকিক বিষয়েও গ্রামাণ-সংগ্লিবের উদাহরণ দেখাইতেছেন ) “এখানে অগ্নি আছে,” 
এইরূপ শব্দ প্রমাণ হইতে অগ্নি প্রতীত হয়। নিকটবর্তী হইতে থাকিলে তৎকর্তুক 
ধুম দর্শনের দ্বারা (এ অগ্নি) অনুমিত হয় এবং নিকটবর্তী হইলে ততকর্তৃক. (এ 
অমি ) প্রত্যক্ষের দ্বারা উপলব্ধ হয়। | 

টিপ্লনী। প্রত্যক্ষ ভিন্ন আর কোন প্রমাণ নাই; সুতরাং প্রমাণের চতূর্তিধ িভাগ উপপন্ন 
হয় না, এ কথা যাহারা বলিবেন, ভাষ্যকার তাহাদিগকে লক্ষ্য করিয়া প্রমাণ-সংপ্লব এবং প্রমাণ, 
ব্যবস্থার কথা বলিতেছেন । যে বিষয়ে বহু প্রমাণের ব্যপার আছে, সে বিষয়ে প্রমাত। তাহার 
যথার্থ জ্ঞানকে দৃঢ় করিবার ইচ্ছাবশতঃ বহু প্রমাণের দারাই তাহাকে থার্গরূপে বুঝিয়া থাকেন; 
স্থতরাং এক বিষয়ে বহু প্রমাণের সংকররূপ প্রমাণ-সংপ্লব আছে এবং উহা ব্যর্থ নহে। যথার্ 
জ্ঞানকে দৃঢ় করিবার ইচ্ছাবশতঃই সম্তবস্থলে বু প্রমাণকে আশ্রয় করা হয়। এই প্রমাণ-সংপ্লবের 
উদাহরণ অলৌকিক আত্মবিষয়ে এবং লৌকিক অগ্নি-বিষয়ে ভাষ্যকার দেখাইয়াছেন। উহা! প্রদর্শন 
মাত্র। এরূপ বহু স্থলেই প্রমাণ-সংগ্লব আছে । যেখানে একমাত্র প্রমাণের ব্যাপার অর্ণাৎ যে পদার্থ 
কোন একটি প্রমাণ ভিন্ন প্রমাণাস্তরের বিষয়ই নহে, অথবা বেখানে একমাত্র প্রমাণের ছারা যথার্থ 
জ্তান হইলে তাহাতে প্রমাতার আর জিজ্ঞাসা থাকে না, সেখানে প্রমাণের ব্যবস্থা । এই প্রমাণ- 
ব্যবস্থার উদাহরণ ভাষ্যকার (অলৌকিক ও লৌকিক বিষয়ে) ইহার পরেই দেখাইতেছেন। দেগুলিও 
প্রদর্শন মাত্র। সেইরূপ বহু স্থলেই প্রমাণের ব্যবস্থা আছে, ইহ! তাহার দ্বারা ঝুবিতে হইবে। 


তথ] | বাতস্যাযন ভাষ্য ১১৩ 


ভাষ্য । ব্যবস্থা পুন“রম়িহোত্রং জুহুয়াৎ ্বর্গকাঁম” ইতি। 
লৌকিকন্ত স্বর্গে ন লিঙ্গদর্শনং ন প্রত্যক্ষমূ। স্তনয়িত্বশব্দে শ্রায়মাণে 
শব্দহেতোরনুমানম্‌ | তত্র ন প্রত্যক্ষং নাঁগমঃ। পাণো প্রত্যক্ষত 
উপলভ্যমানে নানুমানং নাঁগম ইতি । সা চেয়ং প্রমিতিঃ প্রত্যক্ষপর!। 
জিজ্ঞাসিতমর্থমাপ্তোপদেশাৎ প্রতিপদ্যমানো লিঙ্গদর্শনেনাপি বুভৃৎমতে, 
লিঙ্গদর্শনানুমিতঞ্, প্রত্যক্ষতে৷ দিদৃক্ষতে, প্রত্যক্ষত উপলবেহর্থে জিজ্ঞাদা 
নিবর্ততে। পুর্ববোক্তমুদধাহরণং অগ্নিরিতি। প্রমাতুঃ প্রমাতব্যেহর্থে 
প্রমাণানাং সংকরোহ্ভিসংপ্লবঃ অসংকরো ব্যবস্থেতি। ইতি ত্রিসুত্রী- 
ভাষ্যমৃ। ৩। 

অনুবাদ । ব্যবস্থা (অর্থাৎ প্রমাণের অসংকর), কিন্তু *ম্বর্গকাম ব্যক্তি অগ্নিহোত্র 
হোঁম করিবে” এই স্থলে। লৌকিক ব্যক্তির স্বর্গবিষয়ে হেতুদর্শন অর্থাৎ অনুমান 
নাই, প্রত্যক্ষও নাই; ( অর্থাৎ যিনি স্বর্গপদার্থ প্রত্যক্ষ করেন নাই, অন্ুমান-প্রমাণের 
দ্বারাও বুঝিতে পারেন নাই, সেই লৌকিক ব্যক্তির পক্ষে স্বর্গরূপ গ্রমেয়ে একমাত্র 
শ্রুতি-প্রমাণই ব্যবস্থিত। “অগ্নিহোত্রং জুহুয়াৎ দ্বর্গকামঃ* এই শ্রুতি-প্রমাণের 
দ্বারাই তীহার স্বর্গবিষয়ক প্রমিতি হইয়। থাকে )। ( লৌকিক বিষয়েও প্রমাণের 
ব্যবস্থা দেখাইতেছেন ) মেঘের শব্দ শ্রায়মাণ হইলে ( সেই শব্দের দ্বারা ) শব্দহেতুর 
( মেঘের ) অনুমান হয়। তদ্বিষয়ে ( তখন ) প্রত্যক্ষ প্রমাণ নাই, শব্ব-প্রমাণ নাই। 
প্রত্যক্ষের দ্বারা উপলভ্যমান (দৃশ্যমান ) হস্তে (তখন) অনুমান-প্রমাণ নাই, আগম- 
প্রমাণও নাই। সেই এই প্রমিতি ( প্রমাণ-সংপ্রব স্থলে প্রমাণের ফল যথার্থ জ্ঞান) 
প্রত্যক্ষপর! অর্থাৎ প্রত্যক্ষপ্রধানা। € কেন? তাহা বুঝাইতেছেন ) জিতাসিত 
পদার্থকে শব্দ-প্রমাণ হইতে বোঁধ করতঃ লিঙ্গদর্শন অর্থাৎ অনুমানের দ্বারাও বুঝিতে 
ইচ্ছা করে। লিঙ্গদর্শনের দ্বারা অনুমিত পদার্থকে আবার প্রত্যক্ষের দ্বারা দেখিতে 
ইচ্ছা করে। প্রত্যক্ষের দ্বারা উপলব্ধ পদার্থে জিজ্ঞাস! নিবৃত্ত হয়। ( এ বিষয়ে ) 
অগ্নি উদাহরণ পূর্বের উক্ত হুইয়াছে। প্রমাতার প্রমেয় বিষয়ে বন্ছ প্রমাণের সংকরকে 
*অভিসংপ্লব* বলে, অসংকরকে ৭্ব্যবস্থা* বলে। তিন সূত্রের ভাষ্য সমাপ্ত হইল। ৩। 

টিপ্লনী। প্রমাণ-সংপ্লবস্থলে যে সমস্ত প্রমিতি হয়, তন্মধ্যে প্রত্যক্ষই প্রধান॥ কারণ, 
প্রত্যক্ষ হইলে আর তদ্ধিষয়ে জিজ্ঞাসা থাকে না । “অগ্রিরাপ্তোপদেশাৎ প্রতীয়তে”, ইত্যাদি 


ভাষ্ের দ্বার ভাষ্যকার অগ্িকে ইহার লৌকিক উদাহরণরূপে প্রদর্শন করিয়া আসিয়াছেন। 
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অর্থাৎ শব্প্রমাণ হইতে অগ্নিকে জানিলেও অনুমানের দ্বারা আবার জানিতে ইচ্ছা! হয়। 
ওঁ ইচ্ছাবশতঃ কিছু নিকটে যাইয়! ধূম দর্শনের দ্বারা অগ্রিকে অনুমান করে। তখন তাহার ' 
বারা পূর্ববজ্ঞান-জন্ সংস্কার দৃঢ় হয়। কিন্তু তখনও অগ্নিকে প্রত্যক্ষের দ্বারা উপলব্ধি করিবার 
ইচ্ছ! থাকে । তাই একেবারে নিকটবর্তী হইয়া এ অগ্নিকে প্রত্যক্ষ করে। তখন আর এ আশ্ি- 
বিষয়ে জিজ্ঞাসা থাকে না; কারণ, প্রত্যক্ষের বড় আর কোন প্রমাণ নাই। তাই এ স্থলের 
প্রমিতির মধ্যে প্রত্যক্ষই শ্রেষ্ঠ । প্রমাণের ব্যবস্থাস্থলে এই প্রাধান্ত-বিচার নাই। কারণ, সেখানে 
একমাত্র প্রমাণের দ্বারা একমাত্র প্রমিতিই হইয়া থাকে । ভাষ্যকার বাহাকে প্রমাণের "অভিসংপ্রব” 
বলিয়াছেন, তাহা প্প্রমাণসংপ্লব” শবের দ্বারাও অভিহিত হইয়া থাকে। প্রথম তিন হুত্রের 
দ্বারা স্তায়দর্শনের মূল প্রতিপাদ্য এবং তাহাঁর ব্যবস্থাপক প্রমাণ স্থচিত হইয়াছে । তাই বেদাস্ত- 
দর্শনের চতুঃস্থত্রীর স্থায় স্তায়দর্শনের “্রিস্থত্রী” মহর্ষি গোতমের একটা বিশেষ প্রবন্ধ ; ইহা সুচনা 
করিবার জন্যই ভাষ্যকার বলিয়াছেন,__“ইতি ক্রিস্ত্রীভাষ্যম্” | এ স্থলে “ইতি” শবের অর্থ 
সমাঞ্চি। স্থায়বার্তিককার এবং তাৎপর্য্যটীকাকার এবং তাঁৎপর্ধ্-পরিশুদ্ধিকারও এই ত্রিশ্থত্রী 
ব্যাখ্যার পরে স্ব স্ব প্রবন্ধের সমাপ্তি ঘোষণা করিয়াছেন । ৩। 

ভাষ্য । অথ বিভক্তানাং লক্ষণবচনমূ। 

অনুবাদ। অন্তর অর্থাৎ প্রমাণের বিভাগের পরে বিভক্ত প্রমাণ-চতুষ্টয়ের 
লক্ষণ বলিয়াছেন । (তেম্মধ্যে প্রত্যক্ষ প্রমাণই সর্বপ্রথম উদ্দিষ্ট হওয়ায় তদনুসারে 
সর্বাগ্রে প্রত্যক্ষ প্রমাঁণেরই লক্ষণ বলিয়াছেন )। 


সুত্র । ইক্ড্রিয়ার্থসন্গিকর্ষোৎপন্নৎ জ্ঞানমব্যপদেশ্য- 
মব্যভিচারি ব্যবসায়াত্মবকৎ প্রত্যক্ষম্‌। ৪। 


অনুবাদ । ইন্দরিয়গ্রাহ পদার্থের সহিত ইন্দ্রিয়ের সন্নিকর্ষ অর্থাৎ সম্বন্ধবিশেষ 
হেতুক ষে জ্ঞান উৎপন্ন হয় এবং “অব্যপদেশ্ট” অর্থাৎ যে জ্ঞান জে্রয় বিষয়ের 
সংজ্ঞাবিষয়ক নহে বলিয়া শাক নহে এবং “অব্যভিচারী” অর্থাৎ যে জ্ঞান বিপরীত- 
নিশ্চয়রূপ ভ্রম নহে এবং প্ব্যবসায়াত্মক” অর্থাৎ যে জ্বান সংশয়াত্মক নহে__ 
নিশ্চয়াত্বক, এমন জ্ঞানবিশেষ যাহার দ্বারা জন্মে, অর্থাৎ এতাদৃশ জ্ঞানের যাহা 
করণ, তাহা প্রতাক্ষ প্রমাণ । 

টিপ্লনী। মহধি গোতম “উদ্দেশ”, প্লক্ষণ” এবং “পরীক্ষা”র দ্বারা প্রমাণাদি পদার্থের তত 
গ্রাপন করিয়াছেন। তাহার প্রথমোক্ত পদার্থ প্রমাণ” ৷ তাহার সামান্য উদ্দেশ প্রথম সুত্রের 
দ্বারা করিয়াছেন এবং তৃতীয় স্ত্রের দ্বারা তাহার বিশেষ উদ্দেশ অর্থাৎ বিভাগ করিয়াছেন । 
তৃতীয় স্ৃত্রে প্রমাণ” শবের দ্বারা প্রমাণের সামান্য লক্ষণও স্থচিত হইয়াছে। এখন প্রত্যক্ষ 
বিশেষ প্রমাণ-চতুষ্টয়ের লক্ষণ বলিতে হইবে, তাই মহধি তন্মধ্যে এই সুত্রের দ্বারা প্রথমোক্ত 
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প্রত্যক্ষ প্রমাণের লক্ষণ বলিয়াছেন । প্রত্যক্ষ প্রমাণ কাহাকে বলে, তাহা বুঝিতে হুইলে তাহাঁর 
লক্ষণ বুঝা আঁবশ্তক | লক্ষণের দ্বারাই পদীর্ঘ তাহার সজাতীয় ও বিজাতীয় পদার্থবর্গ হইতে 
বিশিষ্ট হইয়া থাকে | পদার্থের লক্ষণ না বুঝিলে এ বিশিষ্টতা বা! বিশেষ বুঝা যাঁয় না। প্রত্যক্ষ 
প্রমাণের লক্ষণ বলিলে তন্বারা উহা তাহার সজাতীয় ও বিজাতীয় সমস্ত পদার্থ হইতে ভিন্ন, ইহা 
বুঝা যাইবে । সুতরাং প্রত্যক্ষ প্রমাণের লক্ষণ-্ঞান তাহার একপ্রকার তত্বজ্ঞান। এইরূপ 
সজাতীয় ও বিজাতীয় পদার্থবর্গ হইতে পদার্থের বিশেষ জ্ঞাপনই সর্বত্র লক্ষণের প্রয়োজন । 
মহ্ষির লক্ষণ-হৃত্রগুলিরও উহাই প্রয়োজন । প্রমাণাদি পদার্থের তত্ব জানাইতে তাহাদিগের 
লক্ষণ বলিতে হয়,-এ জন্য মহর্ষি তাহাদিগের লক্ষণ-সুত্রগুলি বলিয়াছেন। প্রত্যক্ষ 
প্রমাণের লক্ষণ দ্বারা বুঝ! যাইবে, উহা! তাহার জাতীয় অন্ুমানাদি প্রমাণ এবং তাহার 
বিজাতীয় প্রত্যক্ষাভাস এবং প্রমেয প্রভৃতি পদার্থবর্গ নহে, উহা তাহ! হইতে বিশিষ্ট, তাহ! হইতে 
তিন্ন। এইরূপ বোধ উহার একপ্রকার ততজ্ঞান। এইরূপ সর্বত্রই লক্ষণের ইহাই প্রয়োজন 
বুঝিতে হইবে। 

এই স্থত্রে পপ্রত্যক্ষ” শবের দ্বারা লক্ষ্য নির্দেশ করা হইয়াছে । প্রত্যক্ষ” শবের অন্থান্ত 
অর্থ থাকিলেও এখানে উহার অর্থ প্রত্যক্ষ প্রমাণ । কারণ, প্রত্যক্ষ প্রমাণের লক্ষণই এই স্থত্রে 
মহ্ষির বক্তব্য। স্থাত্রের অন্য অংশের দ্বারা সেই প্রত্যক্ষ প্রমাণের ফলের পরিচয় দেওয়া হইয়াছে। 
মহ্ষির তাত্পর্য্য এই বে, এইরূপ জঞানবিশেষ যাহার দ্বারা জন্মে, তাহাই প্রত্যক্ষ প্রমাণ । অর্থাৎ 
সুত্রে যতঃ” এই কথার অধ্যাহার করিয়া প্রত্যক্ষ প্রমাণের লক্ষণই স্থৃত্ার্থ বুঝিতে হইবে। 
তাঁৎপর্ধ্যটাকাকারও ইহাই বলিয়াছেন। নচেৎ ইহা প্রত্যক্ষ প্রমিতির লক্ষণ বলা হয়। প্রত্যক্ষ 
প্রমাণের লক্ষণই যে মহ্ষির এই স্থত্রে বক্তব্য। যদিও প্রত্যক্ষ প্রমিতিও প্রত্যক্ষ প্রমাণ হয় বটে, 
কিন্ত সেই প্রমিতি মাত্রই প্রত্যক্ষ প্রমাণ হইবে না। হানাি বুদ্ধিনূপ প্রত্যক্ষ প্রমিতি অন্ুমিতির 
করণ হওয়ায় অন্ুমান-প্রমাণই হইবে এবং ইন্জিয় এবং তাহার সন্নিকর্ষবিশেষও প্রত্যক্ষ প্রমাণ 
হইবে। সুতরাং স্ত্রে “্যতঃ” এই কথার অধ্যাহার ব্যতীত প্রত্যক্ষ প্রমাণমাত্রের লক্ষণ বল! 
হয় না। ফলকথা, প্রত্যক্ষ প্রমাণের লক্ষণই মহর্ষির যখন এই সুত্রে বক্তব্য, তখন তাহার তাৎপর্য 
এ পর্য্যস্তই বুঝিতে হইবে এবং সৃত্স্থ “প্রত্যক্ষ” শব্দটি প্রত্যক্ষ প্রমাঁণবৌধক বলিয়াই বুঝিতে 
হইবে। পরস্থ প্রত্যক্ষপ্রমাণের লক্ষণ বলিতে তাহার ফল প্রত্যক্ষ প্রমিতির লক্ষণও এই সৃত্রের 
দারা সচিত হইয়াছে। একই স্বল্লাক্ষর স্থত্রের দ্বারা অনেক তত্বস্থচনা করাই স্থত্রকার মহর্ষিদিগের 
কৌশল। স্থলবিশেষে অন্য বাক্যের অধ্যাহার করিয়া! মহর্ষি-হত্রের সেই সকল অর্থ বুঝিতে হয়। 
এরূপ অধ্যাহাঁর স্বত্রকারদিগের অভিপ্রেতই থাকে । এ জন্তই ভাষ্যকারগণ স্থত্রার্থবর্ণনায় অনেক 
কথার পুরণ করিয়া স্ত্রের অবতারণা করেন এবং এরূপ করিয়া ব্যাখ্যাও করেন। মুলকথা, 
যাহার দ্বারা এই স্ুত্রোক্ত জ্ঞানবিশেষ জন্মে, তাহা প্রত্যক্ষ প্রমাণ__এই পর্ধ্যস্তই এখানে হুত্রার্থ 
বুঝিতে হইবে । সে কিরূপ জ্ঞান? তাই প্রথমেই বলিয়াছেন, “ইন্জিয়ার্থসন্নিকর্ষোৎপন্ন জ্ঞান 1” 
দ্রাণ, রসনা, চস্ষুঃ, ত্বক, শ্রোত্র, এই পীচটি বহিরিত্ট্রিয়। ইহা! ছাড়া আর একটি ইন্দ্রিয় আছে, 
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তাহা অস্তরিজ্রিয়। তাহার নাম মন। এই ছয়টি ইঞ্জিয়ের ভিন্ন ভিন্ন নিয়মিত বিষয় আছে। 
সকল পদার্থই সকল ইন্দ্রিয়ের বিষয় হয় ন|। আবার কোন ইন্জ্রিয়ের বিষয় হয় না অর্থাৎ 
লৌকিক প্রত্যক্ষের বিষয় হয় না, এমনও বহু পদার্চ আছে। দেগুলিকে বলে অতীক্জিয় পদ্দার্থ। 
“যে পদার্থ যে ইন্দড্রিয়ের বিষয় হয়, সেই পদার্থের সহিত সেই ইন্দ্িয়ের সন্বন্ব-বিশেষ-হেতুক যে 
জ্ঞান উৎপন্ন হয়, এ সম্বন্ধবিশেষ ব্যতীত যে জ্ঞান উৎপন্ন হয় না, তাহাই ইৎক্জরিয়ার্থসন্নিকর্ষোৎপন্ন 
জ্ঞান,” তাহাকেই বলে প্রত্যক্ষ জ্ঞান। ভাষ্যকার সুত্রার্থবর্ণনায় স্ৃত্রোক্ত প্রত্যক্ষ জ্ঞানবিশেষেরই 
ব্যখ্যা করিগাছেন। তাহার মতেও এতারৃশ প্রত্যক্ষ জ্ঞান যাহার দ্বারা হয়, তাহাই প্রত্যক্ষ 
প্রমাণ, এই পর্য্যস্তই সত্রার্থ বুঝিতে হইবে। পূর্বোক্ত ইন্জিয়ের সহিত তাহার গ্রন্থ বিষয়ের 
সম্বন্ববিশেষকেই “ইন্দরিয়ার্থ-সন্নিকর্ষ” বলে। উদ্যোতকর প্রভৃতি স্তায়াচার্য্যগণ এই “সন্নিকর্ষ”কে 
ছয় প্রকার বলিয়াছেন । যথা 0১) “সংযোগ,” €২) “সংযুক্ত সমবায়” (৩) “সংযুক্তসমব্তে 
. সমবায়” (8) “সমবায়”, (৫) “সমবেতদমবায়,” (৬) “বিশেষণতা” | ইহাদিগের মধ্যে ভ্রব্যের 
প্রত্যক্ষে সেই দ্রব্যের সহিত ইন্দ্রিয়ের সংযোগ-সন্বন্ধই প্সন্নিকর্ষ”* এবং ভ্রব্গত গুণ, 
ক্রিয়া ও জাতির প্রত্যক্ষে “সংঘুক্তসমবায়-সন্বন্ধ”ই “সন্নিকর্ষ” । যেমন বৃক্ষের গুণ, ক্রিয়া 
এবং বৃক্ষত্ব প্রতি জাতির প্রত্যক্ষ স্থলে বৃক্ষের সহিত ইন্দ্রিয়ের সংযোগ হইলে বৃক্ষ ইন্জিয়সংযুক্ত 
হয়। এ বৃক্ষের সহিত তাহার গুণ, ক্রিয়া ও জাতির “সমবায়” নামক স্ধন্ধ থাকায় সেই 
সকল পদার্থে ইঞ্জিয়-সংযুক্তের সমবায় সম্বন্ধ আছে। এই জন্য সেখানে ইন্দ্রিয়ের সংঘুক্ত-সমবায় 
সম্বন্ধকে “ইন্জরিয়ার্থসন্নিকর্ষ” বলা হইয়াছে । এইরূপ দ্রব্গত গুণ ও ক্রিয়াতে যে জাতি আছে, 
তাহার প্রত্যক্ষে "মংযুক্ত-সমবেত-দমবায়”” সন্বন্ধই সন্নিকর্ষ। যেমন শুরু ।রূপের শুরুত্ব ন্ট 
শুরুবূপগত “জাতি”। এ গুরু রূপ গুণপদার্থ। উহা যে দ্রব্যে আছে, তাহাতে চক্ষুরিত্ডরিয়ের 
সংযোগ-সম্বন্ধ হইলে সেই দ্রব্য ইন্জিক়সংঘুক্ত হইল। সেই দ্রব্যের প্লহিত তাহার শুরু রূপের 
“সমবায়” নামক সম্বন্ধ থাকায় এ গুরু রূপ ইন্িয়সংযুক্ত দ্রব্যে সমবেত অর্থাৎ সমবায় নামক 
সম্বন্ধে অবস্থিত । সেই গুরু রূপে শুর্লত্ব-জাতি সমবায় সম্বন্ধে থাকে বলিয়া ও শুর্ুত্বের সহিত 
চক্ষুরিজ্দিয়ের “সংযুক্ত-সমবেত-সমবাঁয়” নামক সম্বন্ধ থাকিল। উহাই এ শুরুত্ব জাতির সহিত 
সেখানে চক্ষুরিক্্িয়ের সন্নিকর্ষ। শ্রবণেক্ত্রিয়ের ঘারা শব্দের প্রত্যক্ষ হয়) শ্রবণেক্জিয় 
আকাশ । আকাশের সহিত শব্দের “সমবায়” নামক সম্বন্ধই ন্যায় ও বৈশেষিকের সিদ্ধাস্ত | 
সুতরাং শবপ্রত্যক্ষে "্সমবায়”ই “সন্নিকর্ষ” | শবগত শব্ত্ব প্রভৃতি জাতিরও শ্রবণেক্জিয়ের 
বারা প্রত্যক্ষ হয়, তাহাতে ”সমবেত-দমবায়” সনম্স্ধই সন্নিকর্ষ। শব শ্রবণেন্দিয়ে সবেত 
অর্থাৎ “সমবায়*-ন্বন্ধে অবস্থিত, সেই শবে শব্বত্ব প্রভৃতি জাঁতিও সমবাঁয় সম্বন্ধেই অবস্থিত, 
সৃতরাং শবত্ব প্রভৃতি জাতির সহিত শ্রবণেক্দ্িয়ের "মমবেত-সমবাঁয়” নামক সম্বন্ধ আছে, উহাই 
সেখানে শবত্ব প্রভৃতির সহিত শ্রবণেক্তরিয়ের “সন্নিকর্ষ” । অনেক অভাব পদার্থেরও প্রত্যক্ষ 
হয়, যেখানে ভূতলে চক্ষুঃসংযোগের দ্বারাই “এখানে সর্প নাই” এইরূপ বোধ হয়, সেখানে উহা 
সর্পাঁভাবের চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ । সেখানে ভূতল চক্ষুঃসংযুক্ত । ভূতলের সহিত সর্পাভাবের "স্বরূপ- 
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সন্বন্ধ” কর্পনা কর! হইয়াছে এবং এ সম্বন্ধের নাম বলা হইয়াছে “বিশেষণতা”। তাহ! হইলে 
ভূতবগত সর্পাভাবের সহিত সেখানে চক্ষুরিন্িয়ের “নংযুক্তবিশেষণতা” স্ন্ধ আছে। এইরূপ 
অন্যরূপেও অভাবের সহিত ইন্্রিয়ের “বিশেষণতা”-সন্বন্ধ (৭সংযুক্তসমবেতবিশেষণতা.” 
“পমবেত-বিশেষণতা” প্রভৃতি ) হয়, এ জন্য অভাঁব প্রত্যক্ষে “বিশেষণতা” নামে সর্ব্ববিধ 
বিশেষণত। ধরিয়া এক প্রকারই সন্িকর্ষ বলা হইয়াছে এবং এই জন্য লৌকিক প্রত্যক্ষ 
পূর্বোক্ত *সন্লিকর্ষ” ছয় প্রকারেই পরিগণিত হইয়াছে। এবং এই “দন্নিকর্ষ”গুলি লৌকিক 
রতক্ষের সাধন বলিয়া ইহাদিগকে "লৌকিক সন্িকর্ষ” বলা হইয়াছে $) এই পস্লিকর্ষে”্র 
কথা এবং দুরস্থ চক্ষুর সহিত ত্রষ্টব্য দ্রব্যের সংযোগ কিরূপে হয়, ইত্যাদি কথ! তৃতীয়াধ্যায়ে 
ইন্রিয়-পরীক্ষা-প্রকরণে দ্রষ্টব্য। এই স্থত্রে মহষি *সন্নিকর্ষ” শবের দ্বারাই পূর্বোক্ত প্রকার 
ভিন্ন ভিন্ন সম্বন্ববিশেষের সুচনা করিয়াছেন । পসন্নিকর্ষ” না বলিয়া সংযোগ বা অন্ত কোন 
সন্বন্ধবিশেষের নাম করিলে উহা বুঝা যাইত না। হ্থত্রে “উৎপন্ন” শবের দ্বার! সচিত হইয়াছে 
যে, ইন্জ্রিয়ের সহিত বিষয়ের যে সন্নিকর্ম প্রত্যক্ষ জ্ঞানের উৎপাদক, তাহাই এখানে «ইঙ্জরিয়ার্থ- 
সন্নিকর্ষ” বলিয়া গ্রহণ করিতে হইবে । কোন ভিত্তিতে চক্ষুঃসংযোগ হইলেও ভিত্তির ব্যবহিত 
অথচ ভিন্তিসংযুক্ত বস্ত্রাদির প্রত্যক্ষ হয় না। কিন্তু সেখানেও চক্ষুরিজ্িয়ের এঁ বস্্রের সহিত 
"সংযুক্ত-সংযোগণ” সন্বন্ধ আছে? তাহা! হইলে ফলান্ুসারে কল্পনা করিয়া বুঝা! যায়, এরূপ “সংযুক্ত- 
সংযোগ” সম্বন্ধ প্রত্যক্ষের উতৎ্পাদক নহে, সুতরাং সুত্রে এরূপ সম্বন্ধ ইঞ্জিয়ার্থ-সন্িকর্ষ শব্ের 
দ্বারা গৃহীত হয় নাই এবং হ্ত্রে পর স্থলে পঅর্থ” শবের দ্বারা চিত হইয়াছে যে, যে বস্ত 
ইন্ড্িয়ের “অর্থ” অর্থাৎ গ্রাহ্‌ (গ্রহণযোগ্য ), তাহার সহিত ইন্জিয়ের সন্নিকর্ষই প্রত্যক্ষ জ্ঞানের 
উৎপাদক । আকাশ প্রভৃতি অতীব্দ্রিয় দ্রব্যের সহিত চক্ষুর সংযোগ হইলেও তাহাঁদিগের প্রত্যক্ষ 
হয় না, সুতরাং এঁরূপ পসন্িকর্ষ” সৃত্রে গৃহীত হয় নাই। এই জন্যই ইন্দ্রিয়সনিকর্ষ না বলিয়া 
মহর্ষি বলিয়াছেন -“ইন্জিয়ার্সন্নিকর্ষ”? ॥ যথাস্থানে এ সকল কথার আলোচনা দ্রষ্টব্য । 

বিষয়ের সহিত ইন্জিয়ের সংযোগাদি সন্িকর্ষ হেতুক সথথ-ছুঃখও উৎপন্ন হয়, কিন্তু তাহা ত 
প্রত্যক্ষ জ্ঞান নহে, সুতরাং কেবল “ইন্দরিক়ার্থসন্নিকর্ষোৎপন্ন” বলিলে স্ুুখ-ছুঃখবিশেষও গ্রত্যক্ষ 
জানের লক্ষণাক্রান্ত হইয়া পড়ে । এ জন্ত মহষি "জ্ঞান” শের প্রয়োগ করিয়াছেন। সুখ-দুঃখ 
জ্ঞান পদার্থ নহে, সুতরাং তাহা কোন স্থলে “ইন্জিয়ার্থসন্নিকর্ষোৎপন্ন” হইলেও প্রত্যক্ষ জ্ঞানের 
লক্ষণাক্রাত্ত হইবে না। উদ্যোতকর ও বাচস্পতি মিশ্র হুত্রোক্ত “জ্ঞান” শব্ের এইরূপ 
গ্রয়োজনই বিশেষরূপে সমর্থন করিয়াছেন ৷ প্ন্ায়মঞ্জরী”কার জয়ন্ততট্ট বলিয়াছেন যে, শাত্রে 
যখন “ব্যবসায়াত্বুক” শব রহিয়াছে, তখন তাহাঁতেই “জ্ঞান” পাওয়া গিয়াছে। কারণ, প্ব্যব- 
সায়াত্মবক” শব্বের অর্থ নিশ্চগ্লাআক; তাহা হইলে বুঝা গেল, নিশ্চয় নামক জ্ঞানবিশেষ । 
স্থতরাং সুখ-ছঃখ প্রভৃতি প্রত্যক্ষ জ্ঞানের লক্ষণত্রান্ত হইবে কিরূপে ? সেগুগি ত আর নিশ্চয় 
নামক জ্ঞানবিশেষ নহে? জয়স্ততট্ট এ কথা লইঞ্জা বছ বিচার করিয়৷ বলিয়াছেন ষে, শ্ুত্রে 
ণজ্ঞান” শব্দের গ্রয়োগ না করিলে বিশেষ্যবোধক কোন শব্বপ্রয়োগ হয় না, কেবল বিশেষণবোধক 
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শববগুলিই বল! হয়, তাঁহাতে স্ত্রবাকোর অমম্পূর্ণতা হয়। এজন্য মহধি বিশেষ্যবোধক “জ্ঞান” 
শবের প্রয়োগ করিয়াছেন, ইহা! ছাড়া উহার আর কিছু প্রয়োজন নাই। তাঁৎপর্য্টাকাকার 
গ্রভৃতির মতে সুত্রে "অব্যপদেন্ত” এবং পব্যবসায়াত্বক” এই ছুইটি কথার দ্বারা প্রত্যক্ষ জ্ঞান 
দিবিধ, ইহাই স্চিত হইয়াছে । সুতরাং “ব্যবসায়াত্মক” শবের দ্বার! প্রত্যক্ষ জ্ঞানের লক্ষণ বলা 
হয় নাই। সুখ-দুঃখ প্রভৃতি প্রত্যক্ষ জ্ঞানের লক্ষণাক্রান্ত হইয়া পড়িলে “জ্ঞান” শবের দ্বারা সে 
দোষ বারণ করা যাইতে পারে। উদ্যোতকর ও বাঁচম্পতি মিশ্র সুত্রোক্ত পজ্ঞান” শবের 
তাহাই প্রয়োজন বলিয়াছেন। ঈশ্বরের প্রত্যক্ষ জ্ঞান নিতা, সুতরাং উহা! প্রমাণের ফল নহে। 
মহর্ষি প্রত্যক্ষপ্রমাণের লক্ষণ বলিতে প্রত্যক্ষপ্রমাণজন্ প্রত্যক্ষপ্রমিতির কথাই বলিবেন, 
তাই স্থত্রে তাহাই বলিয়াছেন। স্থুতরাং ঈশ্বরের প্রত্যক্ষ ইন্জিয়ার্থসন্নিকর্ষোৎপন্ন না হওয়ায় 
মহ্ধির এই স্ৃত্রের কোন দোষ হয় নাই। বৃত্তিকার বিশ্বনাথ কোন পূর্ববাচার্য্যের ব্যাখ্যানুসারে 
এই ্ত্রের বারা যাঁহাতে নিত্য ও অনিত্য দ্বিবিধ প্রত্যক্ষের লক্ষণই বুঝা যায়, সেই ভাবে 
শেষে ব্যাখ্যা করিয়াছেন। কিন্তু মহ্ধি-স্ত্রের দ্বার! সহজে সে অর্থ কিছুতেই বুঝা যায় না। 
এক্টরূপ ব্যাখ্যার কোন প্রয়োজনও নাই। মহর্ষি এমন কোন প্রত্যক্ষ জ্ঞানবিশেষের কথা 
ঝলিবেন, যাহার সাধন বা করণ প্রত্যক্ষ প্রমাণ হইবে । ইশ্বর-প্রত্যক্ষের যখন কিছু সাধন নাই, 
তাহা! নিত্য, তখন মহধি তাঁহার কথা বলিবেন কেন? তবে ঈশ্বরকে এবং তাহার জ্ঞানকে যে 
প্রমাণ বলা হয়, পেখানে প্প্রমাণ” শব্দের অর্থ অন্তরূপ ৷ যাহা অন্রাস্ত জান, অথবা ধিনি 
অভ্রান্ত পুরুষ, তাহাকে “প্রমাণ” ব্লা হয়। কিন্তু মহষি যে প্রত্যক্ষ প্রমাণের কথা বলিয়াছেন, 
তাহার অর্থ যথার্থ প্রত্যক্ষ জ্ঞানের সাধন। স্থৃতরাং তাহার লক্ষণ বলিতে প্রমাণজন্ত প্রত্যক্ষের 
কথাই মহ্ধির বক্তব্য । তাই বলিয়াছেন -_-“ইন্জিয়ার্থসনিকর্ষোৎ্পন”১ | সাংখ্যস্থত্রেও প্রত্যক্ষের 
লক্ষণে এইরূপে ঈশ্বরের কথ! উঠিয়াছে। কিন্তু প্রমাণজন্ত প্রত্যক্ষের কথাই স্ুত্রকার বলিয়াছেন, 
প্রত্যক্ষপ্রমাণের কথা বলিতে তাহাই বক্তব্য, এইরূপ কথা৷ বলিলে সেখানে ঈশ্বর লইয়া 
মারামারি হয় না। তবে অন্য উদ্দেশ্তে ঈশ্বরের অসিদ্ধি সমর্ধনের জন্ঠ হুত্রকার সেখানে 
ঈশ্বরের প্রসঙ্গ উত্থাপন করিয়াছেন । ইহাই বুঝিতে হয় এবং বলিতে হয়। 

প্রাচীন মতে “নির্কিকল্নক” এবং “সবিকল্পক” প্রত্যক্ষ এবং তাহার পরজাত “হানাদি- 
বুদ্ধি”রূপ প্রত্যক্ষ-_-এগুলি সমস্তই ইন্জিয়ার্থ-সন্িকর্ষোৎপন্ন জ্ঞান; সৃতরাং উহাদিগের করণগুলি 
প্রত্যক্ষ প্রমাণ হইবে। তবে এঁ সকল প্রত্যক্ষ সংশরাত্মক হইলে তাঁহার করথ প্রমাণ হইতে 
পারে না। এ জন বলা হ্ইয়াছে-_“ব্যবসায়াত্মক” অর্গাৎ নিশ্চয়াত্বক হওয়া চাই। দ্ব্যবসায়” 
শব্দের দারা নিশ্চয় অর্থ বুঝা যায়। আবার বিপরীত নিশ্চয়রূপ ভ্রমপ্রত্যক্ষের (যেমন রস্ুতে 
সর্পত্রম, মরীচিকায় জলভ্রম প্রভৃতি) করণও প্রমাণ হইতে পারে না, এ জন্য বলা হইয়াছে 


১। উগয়নাচার্যা ঈশ্বর ও তাহার নিত্য জানের প্রামাণা ব্যাখ্যা করিয়।ছেন। কিন্ত তিনিও সেধানে মহর্থি- 
শুঁ্্রকে লক্ষা করিয়া বলিয়। গিঘাছেন,--“ইন্দ্রিরসন্ত্রিকর্ষোৎপন্নত্ন্ত চা লৌফি কষা ত্রবিবয়ত্বাং” | সেখানে বর্ধমান 
বলিক্নাছেন,--গ্বথশ্রুতং হৃস্ত ফোবি কগ্রত্যক্ষবিষক্ট মত্যাহ ।”--( হায়কুযাঞ্জলি, ৪ সবক) ৫ কারিক1)। 
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“অব্যতিচারী।” অর্থাৎ প্রত্যক্ষটা যথীর্ঘথ হওয়া চাই। এতাদ্বশ প্রত্যক্ষ জ্ঞানের সাধনই 
প্রত্যক্ষ প্রমাণ | 

ুত্রে “অব্যপদেগ্ত” শব্ধ কেন এবং উহার অর্থকি, এ বিষয়ে প্রাচীনগণের মধ্যে বন মত- 
ভেদ ছিল। সে মতভেদগুলি এবং তাহার সমর্থন জয়স্তভট্ট স্তায়মগ্ররীতে উল্লেখ করিয়াছেন । 
তাৎপর্য্যটীকাকার বাচম্পতি মিশ্র বলিয়াছেন যে, নির্বিকল্পক প্রত্যক্ষ অবস্ঠ স্ীকা্ধ্য, ইহা স্ৃচনা 
করিতেই মহধি সুত্রে “অব্যপদেশ্ত” শব্দের প্রয়োগ করিয়াছেন । প্অব্যপদেশ্ত* শবের দ্বারা 
বুঝিতে হইবে “নিবির্বকল্পক |” তাৎপর্যটীকাকার ভাষ্যেরও দেই ভাবে ব্যাখ্যা! করিয়াছেন । 
তাহার মতে ভাঁষ্যকারেরও উহই তাঁতপর্য্য। তাৎপর্য/টীকাকারের ব্যাখ্যান্ুসারেই সেখানে 
অনুবাদে ভাষ্যার্থ বর্ণিত হইয়াছে । পেই ব্যাখ্যা এবং প্রত্যক্ষ-সুত্রের অন্তান্ঠ কথা পরবর্তী ভাষ্য- 
ব্যাখাতেই দ্রষ্টব্য । 

ভাষ্য। ইন্দরিয়স্তার্থেন সম্িকর্ধাদুৎপদ্যতে বজজ্ঞানং তৎ প্রত্যক্ষমূ। 
ন তহীদানীমিদং ভবতি, আত্মা মনসা সংযুজ্যতে, মন ইন্িয়েণ, 
ইন্ডিয়মর্থেনেতি । নেদং কারণাঁবধারণমেতাবৎপ্রত্যক্ষে কারণমিতি, 
কিন্ত বিশিষটকাঁরণবচনমিতি | যৎ প্রত্যক্ষজ্ঞানস্ত বিশিষ্টকারণং তদুচ্যতে, 
যন্ত্‌ সমানমনুমানাদিজ্ঞানস্ত ন তনিবর্তযত ইতি। মনসম্তহীক্দিয়েণ 

যোগে! বক্তব্যঃ, ভিদ্যমানস্য প্রত্যক্ষজ্ঞানহ্য নায়ং ভিদ্যত ইতি 
সমানত্বান্নোক্ত ইতি । 

অনুবাদ । বিষয়ের সহিত ইন্দ্রিয়ের সন্নিকর্ষ ( সংযোগাদি সম্বন্ধ) হেতুক যে 
জ্ঞান উৎপন্ন হয়, তাহ। প্রত্যক্ষ । (পূর্ববপক্ষ )__তাহা হইলে ( কেবল বিষয়েক্দ্িয়- 
সন্বন্ধই প্রত্যক্ষে কারণ বলিলে ) এখন ইহা হইল না-_€ কি হইল না, তাহা৷ বলিতে- 
ছেন ) আত্ম। মনের সহিত সংযুক্ত হয়, মন ইন্ড্রিয়ের সহিত সংযুক্ত হয়, ইন্দ্রিয় 
অর্থের (বিষয়ের ) সহিত সংযুক্ত হয়। ( তাৎপর্য্য এই যে, প্রত্যক্ষে ইত্্রিয়ার্থ- 
সন্নিকর্ষের ন্যায় আত্মমনঃসংযোগ এবং ইন্দ্রিযমনঃসংযোগও কারণ; মহর্ষি পরে 
নিজেও তাহ! বলিয়াছেন। এখন যাহা বলিলেন, তাহাতে ত সে কথা হইল না; 
কারণ, এখানে প্রত্যক্ষে কেবল ইন্দ্রিয়ার্থসন্নিকর্ষই কারণ বলিলেন )। 

(উত্তর )-_ইহা (ইন্দরিয়ার্থসন্নিকর্ষোৎপন্ন” এই সুত্রবাকা) এতা বন্মাত্র প্রত্যঙ্গে 
কারণ, এইরূপে কারণাবধারণ নহে অর্থাৎ কারণীস্তর বারণ নহে। কিন্তু বিশিষ্ট 
কারণ বচন। বিশদার্থ এই যে, যেটি প্রত্যক্ষ জ্ঞানের বিশিষ$ কারণ € অসাধারণ 
কারণ ), তাহাই উক্ত হইয়াছে। যাহা কিন্তু অনুমানাদি শ্ভানের সম্বন্ধে সমান 
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(সাধারণ কারণ), তাহা নিষিদ্ধ হয় নাই। (পূর্ববপক্ষ)__তাঁহ! হইলে ইন্দ্রিয়ের সহিত 
মনের সংযোগও ( প্রত্যক্ষলক্ষণঘটকরূপে ) বলিতে হয় ? € অর্থাৎ অসাধারণ কার- 
ণের দ্বারাই প্রতাক্ষ লক্ষণ বক্তব্য হইলে ইন্ড্রিয়াথ-সন্নিকর্ষের শ্যায় ইন্দ্িয়মনঃসংযোগও 
প্রত্যক্ষে অসাধারণ কারণ বলিয়! তাহাও প্রত্যক্ষলক্ষণে বলিতে হয়?) 

(উত্তর )__ভিদ্যমান অর্থাৎ রূপজ্ঞান অথব৷ চাক্ষুষ জ্ঞান এইরূপ সংজ্ঞার দ্বারা 
জ্ঞীনাস্তর হইতে বিশিষ্যমাণ প্রত্যক্ষ জ্ঞানের ( রূপ-প্রত্যক্ষের ) সম্বন্ধে ইহা 
( ইন্দ্িয়মনঃসংযোগ ) ( আত্মমনঃসংযোগরূপ সাধারণ কারণ হইতে) বিশিষ্ট হয় 
না; সুতরাং ( আত্মমনঃসংধোগের ) সমান বলিয়া ( প্রত্যক্ষলক্ষণঘটকরূপে এই 
সূত্রে) উক্ত হয় মাই। 

টিগ্নী। আত্মমনঃসংযোগ প্রভৃতি সাধারণ কারণের দ্বারা প্রত্যক্ষের লক্ষণ বলিলে 
অনুমানাদি জ্ঞানও প্রত্যক্ষ হইয়া পড়ে; স্ৃতরাং প্রত্যক্ষের অসাধারণ কারণের দ্বারাই প্রত্যক্ষ 
লক্ষণ বলিতে হইবে । তন্মধ্যে ইন্দরিক়ার্থনন্লিকর্ষের আধার যে ইন্জিয় ও রূপাঁদি বিষয়, তাহার 
দ্বারা রূপাদি প্রত্যক্ষের ( রূপজ্ঞান, চাক্ষুষ জ্ঞান ইত্য(দিরূপে ) ব্যপদেশ (নামকরণ ) হইয়া থাকে। 
ইঞ্জিয়মনঃমংযৌগের আধার মনের দ্বার! এ রূপাদি-প্রত্যক্ষের কেন ব্যপদেশ হয় না। স্থৃতরাং 
ধ অংশে ইন্ড্িয়মনঃসংযোগ (প্রত্যক্ষের অসাধারণ কারণ হইলেও ) আত্মমনঃসংযোগের সমান। 
তাই মহর্ষি প্রত্যক্ষলক্ষণে আত্মমনঃসংযোগের স্তায় তাহাকে গ্রহণ করেন নাই, ইন্জরিয়ার্থসন্নিকর্ষকেই 
গ্রহণ করিয়াছেন। ইহাই ভাঁষ্যকারের তাঁৎপর্য্য। 

ভাঁষ্য। যাবদর্থং বৈ নামধেয়শব্বা$ তৈরর্৫থসন্প্রত্যয়ঃ, অর্থসম্প্রত্যয়াচ্চ 
ব্যবহারঃ। তত্রেদমিক্দ্িয়ার্থসন্িকর্াভুতপন্নমর্থজ্ঞানং রূপমিতি বা রস 
ইত্যেবং বা ভবতি। রূপরসশব্াশ্চ বিষয়নামধেয়ম। তেন ব্যপদিশ্যাতে 
জ্ঞানং বূপমিতি জানীতে রস ইতি জানীতে। নামধেয়শব্দেন ব্যপদিশ্যমানং 
সতশাব্দং প্রসজ্যতে অত আহ্‌ অব্যপদেশ্টামিতি। 

অনুবাদ। বযতগুলি পদার্থ আছে, তাহার প্রত্যেকেরই সংঙ্ঞাশব্দ আছে। 
সেই সংজ্ঞাশব্দগুলির সহিত অর্থের ( বিষয়ের ) সম্প্রত্যয় (সমধিক প্রতীতি) হয়। 
অর্থ স্প্রত্যয়বশতঃ ( বিষয়ের সম্যক্‌ জ্ঞানবশতঃই ) ব্যবহার হয়। (প্রকৃতস্থলে 
ইহার সংগতি করিতেছেন) তাহা হইলে এই ইন্দরিয়ার্থসম্নিকর্ষ-হেতুক উৎপন্ন 
বিষয়ত্ঞান “রূপ” এই প্রকারে অথব৷ “রস” এই প্রকারে ( রূপাদি বিষয়ের সহিত 
রূপার্দি সংজ্ঞার অভিন্নত্বরূপে ) হয়। ( তাহাতে কি হইল, তাহা বুঝাইতেছেন ) 
রূপ, রস প্রভৃতি শব্দগুলি বিষয়ের সংজ্ঞা । (তাহীতেই বা কি হইল, তাহ! বলিত্বে- 
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ছেন ) সেই সংজ্ঞান্বার “রূপ” ইহ জানিতেছে, “রস” ইহা জানিতেছে। ( এইরূপে ) 
গান বিশিষ্ট হইয়া থাকে । সংজ্ঞা শব্দের দ্বার! ব্যপদিশ্যমান অর্থাৎ বিশিষ্যমাণ 
হইয়া! ( এই জ্ঞান) শাব্দ ( শব্দবিষয়ক হওয়ায় শব্দ জন্য ) ভুইয়া পড়ে, এ জন্য 
মহধি (সূত্রে ) “অব্যপদেশ্টং* এই কথাটি বলিয়াছেন। 

টিপ্লনী।' “নির্বিকম্নক”ও “সবিকল্পক” নামে দ্বিবিধ প্রত্যক্ষ মহধির লক্ষণের দ্বারা সংগৃহীত 
হইলেও এ প্রকারভেদে বিপ্রতিপন্তি থাকায়, মহষি "অব্যপদেহং» ও প্ব্যবসায়াত্মকং*_এই 
দুইটি কথার দ্বারা স্পষ্টরূপে এ প্রকারভেদের কীর্ডন করিয়াছেন। এ ছুইটি কথ! প্রত্যক্ষের 
লক্ষণের অন্তর্গত নহে । যে প্রত্যক্ষে বিকল্প অর্থাৎ বিশেষ্য-বিশেষণ-ভাঁব নাই, তাহাকে নির্বি- 
করক প্রত্যক্ষ বলে। “মহধি “অব্যপদেশ্ত” শবের দ্বারা এই নির্বিকল্পক প্রত্যক্ষের সুচনা 
করিয়াছেন । অর্পাৎ নির্বিকল্পক প্রত্যক্ষ অবশ্ঠ স্থীকার্ধ্য। ব্যপদেশ বলিতে বিশেষণ বা 
উপলক্ষণ, নাম ও জাতি প্রভৃতি । এ নাম, জাতি প্রভৃতি ব্পদেশ-যুক্তকেই ব্যপদেশ্ত বলা যায় 
ফলতঃ ব্যপদেশ্ত বলিতে বিশেষ্যই বুঝা যায়। যে জ্ঞানে ব্যপদেগ্ত অর্থাৎ বিশেষ্য নাই, 
তাহাই “অবাপদেশ্ত 1” নির্ব্বিকল্পক জ্ঞানে নাম, জাতি প্রভৃতি কেহ বিশেষণ হয় না; সুতরাং 
সেজ্ঞানে কোন বিশেষ্যও হয় না। কেবল পদার্থের স্বরূপমাত্রই তাহাতে বিষয় হয়। তাই 
"অব্যপদেগ্'” শবের দ্বার। উক্ত নির্ধবিকল্নক জ্ঞান বুঝা যাইতে পারে। বাহার এইরূপ 
প্রত্যক্ষ মানেন না, উহা! অসম্ভব বলেন, তীঁহাদিগের মত নিরাকরণের জন্য ভাষ্যকার প্রথমতঃ 
প্যাবদর্থং বৈ নামধেয়ণন্বা£” ইত্যাদি ভাব্য-সন্দর্ভের দ্বারা তাহাদিগের স্বপক্ষ-সমর্থনের যুক্তি 
দেখাইতেছেন। পে যুক্তির মর্ম এই যে, পদার্থমাত্রেরই নাম আছে, নামশূন্ত কোন পদার্থ 
নাই; এ নাম ও পদার্থ বস্ততঃ অভিন্ন । কারণ, “গো এই পদার্থ» “অশ্ব এই পদার্থ” 
ইত্যাদিরূপে নাম ও পদার্থ অভিন্নরূপেই প্রতীত হয়| , ভাষ্যকার প্যাবদর্থং বৈ নামধেয়শব্বা**__ 
এই অংশের দ্বারা বিরুদ্ধবাদি-সম্মত নাম ও পদার্থের পূর্বোক্ত অভিন্নতাই প্রকাশ করিয়াছেন। 
তাহাতে হেতু বলিয়াছেন _-“তৈরর্থসম্প্রত্যর়ঃ, অর্থাৎ যেহেতু সংজ্ঞ! শব্দের সহিত অভিন্নভাঁবেই 
(গে! এই পদার্থ, অশ্ব এই পদার্থ ইত্যাদিরূপে ) পদার্থের সম্প্রত্যয় হয়, অতএব নাম ও পদার্থ 
অভিন্ন। পরস্ত সংজ্ঞা শব্দের উৎকর্ষ ও অপকর্ষ-বশতঃ পদার্থ-প্রতীতির উৎকর্ষ ও অপকর্ষ 
হইয়া থাকে। ইহাতেও বুঝা যায় যে, সংজ্ঞাশব্দ ও তত্প্রতিপাদ্য পদার্থ অভিন্ন। কারণ, 
জ্ঞতব্যের উৎকর্ষই জ্ঞানের উৎকর্ধের মূল । সংজ্ঞ! শব্দ জ্ঞাতব্য পদার্থ হইতে অভিন্ন না হইলে 
তাহার উতকর্ষে জ্ঞানের উৎকর্ষ হইবে কেন? তাই বলিয়াছেন,_-সম্প্রত্যয়” | উহার অর্থ, 
সমধিক প্রাত্যয়। “সং” শবের দ্বারা প্রত্যয়ের ( জ্ঞানের) উৎকর্ষ সথচনাপুর্্বক বিরুদ্ধবাদিগণের 
পূর্বোক্ত যুক্ত্যস্তরই স্চনা করিয়াছেন । অভিনত্বরূপে প্রতীতি হইলেই বা বস্তুতঃ অভিন্ন হইবে 
কেন ?-__-অনেক স্থলে ভিন্ন পদার্থেও এঁরূপ ভ্রম প্রতীতি হ্ইয়া থাকে। তাই বলিয়াছেন, 
“অর্থনন্প্রত্যয়াচ্চ ব্যবহাঁরঃ”-__অর্থাৎ সংজ্ঞা ও পদার্থের এরূপ অভিন্নভাবে গ্রতীতিবশতঃ বখন 
ব্যবহার চলিতেছে, তখন এ প্রতীতিকে ভ্রম বলা যায় না, উহা ষথার্থ। সুতরাং উহ দ্বারা 
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সংজ্ঞা ও পদার্থ যে অভিন্ন, তাহ যথার্থরূপে প্রতিপন্ন হইতেছে । পদার্থ ও তাহার নাম অভিন্ন 
হইলে পদার্থ-বিষয়ক জ্ঞান-মাত্রই নামবিষয়ক হইল। সুতরাং জ্ঞানমাত্রই নামের দ্বার! ব্যপদিষ্ট 
অর্থাৎ বিশিষ্ট। প্রত্যক্ষ জ্ঞানও পূর্বোক্ত যুক্তিতে নাম-বিষয়ক হওয়ায় নামবিশিষ্ট । তাহা 
হইলে প্রত্যক্ষ জ্ঞান নামাত্মক শব্দ-বিষয়ক হওয়ায় শবজন্য হইয়! পড়িল। কারণ, প্রত্যক্ষে তাহার 
বিষয়গুলি কারণ। নাম প্রত্যক্ষের বিষয় হইলে প্ররত্যক্ষমাত্রই নামজন্য ' হইবে । নাম-বিষয়ক 
হইলে আবার নাম-বিশি্ট হইবেই; সুতরাং নির্বিকল্পক প্রত্যক্ষ অসম্ভব ৷ অর্থাৎ নাম-রহিত 
অবিশিষ্ট প্রত্যক্ষ (যাহাকে নির্বিকন্নক প্রত্যক্ষ বলে ) একট! হইতেই পারে না, উহা! অসিদ্ধাস্ত। 
ভাষ্ে প্যাবদর্থং বৈ” এখানে ণবৈ” , শব্দটি অবধারণ অর্থে প্রবুক্ত । 'াবদর্থ বৈ'-_ইহাঁর 
ব্যাখ্যা যাবদর্থমেব। 

ভাষ্য । যদিদমনুপযুক্তে শব্দার্ঘসম্বন্ধেহ্থজ্ঞানং তন্ন নামধেয়শষ্দেন 
ব্যপদিশ্যতে । গৃহীতেহপি চ শব্দার্থসন্বন্ধেহস্যার্থস্ায়ং শব্দো নামধেয়- 
মিতি। যদা তু সোহর্ধো গৃহহতে তদ1 তৎপুর্বম্মাদর্থজ্ঞানান্ন বিশিষ্যতে, 
তদর্থবিজ্ঞানং তাঁদৃগেব ভবতি। তম্য ত্বর্থজ্ঞানস্তান্যঃ সমাখ্যাশব্দে। 
নাস্তি যেন প্রতীয়মানং ব্যবহারায় কল্পেত | ন চীপ্রতীয়মাঁনেন 'ব্যবহারঃ, 
তম্মাজ্জ্ঞেয়স্যার্থম্ত সংজ্ঞাশব্দেনেতিকরণযুক্তেন নিদ্দিশ্যতে বূপমিতি- 
জ্ঞানং রস ইতি জ্ঞানমিতি । তদেবমর্থজ্ঞানকালে সন সমাখ্যাশবো! 
ব্যাপ্রিয়তে ব্যবহারকালে তু ব্যাপ্রিয়তে । তম্মাদশাব্মর্থজ্ঞা নষিক্জিয়ার্থ- 
সন্নিকর্ষোতুপন্নমিতি | 

অনুবাদ। শব্দ ও অর্থের সম্বন্ধ অনুপযুক্ত অর্থাৎ অগৃহীত হইলে €( যখন শব্দ ও 
অর্থের সন্বন্ধ-জ্ঞান নাই, সেই অবস্থাতে ) এই যে অর্থজ্ঞান (বালক ও মুক প্রভৃতির 
বূপাদিগত্যক্ষ ), তাহা সংজ্ঞাশব্রের দ্বারা বিশিষ্ট হয় না। শব্ধ ও অর্থের সম্বন্ধ 
গৃহীত হইলেও (যখন শবদার্থ-সম্বন্ধ-্ভান আছে, সেই অবস্থাতেও ) এই পদার্থের 
এই শব্দটি নাম, ইহাই জ্ঞান হয়। কিন্ত যে সময়ে সেই পদার্থ গৃহীত হয় 
( নামম্মরণের পূর্বেই নির্বিবকল্পকের দ্বারা নাম-রহিত সেই পদার্থ জ্ঞাত হয় ), 
তখন সেই জ্ঞান পূর্বতন অর্থঙ্ঞান হইতে (অবু[ৎপন্নাবস্থার অর্থভ্ঞান হইতে ) 
বিশিষ্ট হয় না। সুতরাং সেই অর্থজ্ঞান সেইরূপই ( পুর্ববতন অর্থভ্ঞান স্দৃশই ) হয়। 
সেই অর্থজ্ঞানের সম্বন্ধে কিন্তু অন্য € অর্থ ভিন্ন ) সংজ্ঞা শব্দ নাই, 'যাহার দ্বারা 
প্রতীয়মান অর্থাৎ পরকর্তৃক জ্ঞায়মান হইয়া ( অর্থজ্ঞান ) ব্যবহারের নিমিত সমর্থ 
হুইবে। অপ্রতীয়মান পদার্থের দ্বারাও ব্যবহার হয় না। অতএব জ্ঞেয় পদার্থের 
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ইতিকরণযুস্ত অর্থাৎ ইতিশবযুক্ত (রূপমিতি রস ইতি ) সংজ্ঞাশবের দ্বারা প্রূপ” 
এই জ্ঞান, *রস” এই জ্ঞান এই ভাবে ( অর্থজ্ঞানকে ) নির্দেশ কর! হয়। স্থৃতরাং 
এইরূপ অর্থজ্ঞানকালে সেই সংজ্ঞাশব্দ ( প্রতীয়মান হইয়া ) ব্যাপারবিশিষ্ট হয় না। 
কিন্তু ব্যবহারকালে অর্থাৎ পরকে বুঝাইবার সময়ে (কারণ হইয়া) ব্যাপারবিশিষ্ট হয়। 
অতএব ইন্ডরিয়ার্থন্নিকর্ষোৎুপন্ন অর্থজ্ঞান শীব্দ নহে -_অর্থাৎ শব্দবিষয়ক না হওয়ায় 
শবজন্য নহে। 

টিগনী। মহর্ষি "অব্যপদেশ্তং” এই কথার দ্বারা নির্কিকল্পক প্রত্যক্ষের অস্তিত্ব সুচনা 
করিয়াছেন। ধাঁহারা তাহা মানেন না, তাঁহাদিগের ঘুক্তি ইতঃপূর্ধেই ভাষ্যকার বলিয়াছেন। 
এখন ভাষ্যকার মহরির দিদ্ধান্ত সমর্থনের জন্ত তীহাদিগের যুক্তি খণ্ডন করিতেছেন।. ভাষ্যকারের 
কথ। এই যে, শবার৫ঘ সন্বন্ধ জ্ঞান না থাঁকিলেও বালকের রূপ প্রত্যক্ষ হয়। আবার শবের দ্বারা 
অর্ম প্রকাশ করিবার শক্তিহীন মূক প্রতৃতি ব্যক্তিরও কত বিষয়ের প্রত্যক্ষ হয়। সুতরাং 
শবরহিত প্রত্যক্ষ নাই, এ কথ! বলা যায় না। আঁবার কেবল যে বাঁলক মুক প্রন্ৃতিরই শব্বরহিত 
প্রত্যক্ষ হয়, তাহা নহে। ধাঁহারা বুযুৎ্পন্ন অর্থাৎ অমুক শব্দ অমুক অর্থের বোধক, ইহা জানেন 
এবং শবের দ্বারা অর্থ প্রকাশ করিতে পারেন, তাহারাও সেই শব্দ ও অর্থকে অভিন্ন বলিয়া বুঝেন 
না। তাহাদিগেরও এই শব্দটি এই পদার্থের নাম, এইরূপই জ্ঞান হয়। সুতরাং তাহাদিগেরও 
নানরহিত প্রত্যক্ষ হয়, ইহা অবস্থ স্বীকার্য্য | প্রথমতঃ পদার্থ দৃষ্ট হয়, তাহার পরে & পদার্থ 
নর্শনজন্ত এ পদার্থের সংজ্ঞা স্মরণ হয়, সুতরাং বালক মৃকাদিভিন্ন বু[ৎপনন ব্যক্তিদিগেরও 
এঁ সংস্তা স্মরণের জন্ত পূর্বে নামরহিত বিষয়-জ্ঞান অবশ্ত স্বীকার্ধ্য। সেই নামরহিত 
বিষয়জ্ঞান নির্ব্িকপ্পনক প্রত্যক্ষ । বালক মৃকাির বিষয়স্তান হইতে সেকজ্ঞানের কোন 
বিশেষ নাই। ফলতঃ বুুৎ্পন্ন ব্যক্তিদিগের নেই নির্বিিকল্পক প্রত্যক্ষ নেইরূপই হয়, অর্গাৎ 
তাহাও তখন কোন নামের দ্বারা প্রকাশ করা যায় না। তাহাতে শব্দ-সন্বন্ধ নাই। বালক 
মুকাদির জ্ঞানের সায় সবিকল্পক প্রত্যঞ্ষের প্রথমজাত প্রত্যক্ষকে “নির্বিকল্পক” প্রত্যক্ষ 
বলিতেই হইবে। তাহাই পরে “সবিকল্পক” প্রত্যক্ষ অর্থাৎ বিশেষণবিশিষ্ট প্রত্যক্ষ জন্মাইয়া 
থাকে । * 

পুনরায় আশঙ্কা হইতে পাঁরে যে, যখন পরকে বুঝাইবার জন্ত জ্ঞানকে প্রকাশ করিতে গেলে 
পদার্থের নামের দ্বারাই তাহা প্রকাশ করিতে হয়, তখন বুঝা যাইতেছে যে, জ্ঞান পদার্থাকার এবং 
সংজ্ঞাকার। পদার্থ এবং তাহার সংক্ঞ৷ অভিন্ন না হইলে এঁ ভাবে জ্ঞান পদার্থাকার হইবে কেরন? . 
সুতরাং পদার্থ ও তাহার সংজ্ঞা অভিন্ন, ইহা স্বীকার করিতেই হইবে। এই আশঙ্কানিরাসের জন্য 
বলিয়াছেন,_“তন্ত তু” ইত্যাদি। সে কথার তাঁৎপর্য্য এই যে, অন্য প্রকারে পদার্ঘজ্ঞানের পরিচয় 
দেওয়া অসম্ভব বলিয়াই অর্থাকারে তাহার পরিচয় দিতে হয়; সেই পদার্থজ্ঞানে পদার্থের সংস্ঞাশব 
বিষয় হয়না। পদারথজ্ঞানকালে সংক্ঞাশব্দের কোন ব্যাপার নাই। পরকে বুঝাইবার সময় 


১২৪ স্যায়দর্শন [ ১০, ১আ, 
সংজ্ঞাশব আবশ্তক। সে সময়ে তাহার ব্যাপার আছে-_কিস্তু তাহাতে পদার্থ ও তাহার সংস্ঞা 
অভিন্ন, ইহা কিছুতেই প্রতিপন্ন হয় না । * 

: ভাষ্য । গ্রীষ্মে মরীচয়ো ভৌমেনোম্বণা সংস্ষ্টাঃ স্পন্দমানা 
দুরস্থস্ চক্ষুষা! সন্িকৃষ্যন্তে তত্রেক্ডিয়ার্ঘসন্গিকর্ধাহ্দকমিতি জ্ঞানমু্পদ্যতে। 
তচ্চ প্রত্যক্ষং প্রসজ্যত ইত্যত আহ অব্যভিচারীতি। যদতন্মিংস্তদিতি 
তদ্‌ব্যতিচারি। যত তন্মিংস্তদিতি তদব্যভিচারি প্রত্যক্ষমিতি। 
দুরাচ্চক্ষুষা হায়মর্থং পশ্ন্নাবধারয়তি ধূম ইতি বা রেুরিতি বা, তদেতদি- 
ন্দ্িয়ার্থ-সন্নিকর্ষোগুপন্নমনবধারণজ্ঞানং প্রত্যক্ষং প্রদজ্যত ইত্যত আহ 
“ব্যবসায়াপ্ক”মিতি। 

অনুবাদ । গ্রীষ্মকালে পার্থিব উদ্মার সহিত সংস্যষ্ট স্পন্দমান (ক্রিয়াবিশিষ্ট ) 
সৌর-কিরণসমূহ দুরস্থ ব্যক্তির চক্ষুর সহিত সম্গিকুষ্ট (সংযুক্ত) হয়। সেই সূর্ধ্-কিরণে 
ইন্জ্রিয়ার্থসন্নিকর্ষজন্য প্উদ্ক” এই জ্ঞান জন্মে । তাহাও (সেই বিপরীত নিশ্চয়রূপ 
ভ্রমজ্ঞানও ) প্রতাক্ষ হইয়৷ পড়ে। এজন্য মহষি (সুত্রে ) “অব্যভিচারি” এই 
কথাটি বলিয়াছেন। তন্তিন্ন পদার্থে অর্থাৎ যাহা তাহা নহে, এমন পদার্থে যে “তাহা” 
এরপ প্রত্যক্ষ, তাহ! ব্যভিচারী । যাহ! কিন্তু সেই পদার্থে “সেই” এইরূপ প্রত্যক্ষ, 
তাহা অব্যভিচারী প্রত্যক্ষ। এই ব্যক্তি (দ্রষ্টা ব্যক্তি) দূর হইতে (দুরত্ব- 
দোৌধবশতঃ ) চক্ষুর দ্বারাই পদার্থ দর্শন করতঃ প্ধুম এই” বা রেণু এই” ঝা 
( এইরূপে ) অবধারণ করিতেছে না, অর্থাৎ অনবধারণ (সংশয় ) করিতেছে, সেই 
এই ইন্্রিয়ার্থসন্নিকর্ষোতুপন্ন অনবধারণ জ্ঞান ( সংশয় ) প্রত্যক্ষ হইয়া পড়ে। এই 
জন্য মহত্ধি ( সুত্রে ) প্ব্যবসায়াত্মকং” এই কথাটি বলিয়াছেন । 

টিপ্লনী। ত্রমপ্রত্যক্ষও প্রত্যক্ষ । কিন্তু এই স্থত্রে যথার্থ প্রত্যক্ষই লক্ষ্য । কারণ, 
প্রত্যক্ষ গুমাণের লক্ষণের জন্তই সুত্র । প্রত্যক্ষ প্রমাণ অর্থাৎ যথার্থ প্রত্যক্ষের করণই প্রত্যক্ষ 

* প্রত্যক্ষমাত্রই সবিকল্পক। কারণ, জ্ঞানমাত্রই জয় বিষয়ের সংজ্ঞ। বিশিষ্ট পদদার্ঘবিষয়ক হইয়া থাকে, 
স্তরাং অবিশিষ্ট নির্বিিকল্পক প্রত্যক্ষ হইতেই পারে না, এই মতটি অতি প্র/চীন শাঙ্ধিক মত। শাহিকশিরোষণি 
ভর্তৃহরি এই মতের সমর্থন করিয়! গিয়াছেন। তাৎপর্্যটাকাকার এই মতের সমর্থন ও খণ্ডনের স্বরাই এখানে ভ।যা- 
তাৎপর্য বর্ণন করিয়াছেম। এখানে তাৎপর্যাটাকাকারের ব্যাখাম্সারেই ভাষার্৫ঘ ব্যাখা।ত হইল। শব্ধ ও তাহার 
অর্থ অভিন্ন) ইহ! শাক মত বলিয়। কোন কেন প্রাম(ণেক গ্রন্থে পাওয়! গেলেও মহাভাষ্ে কিন্ত এই সত পাওয়া 
যায় না। তাৎপর্যযটাকাকার নির্বিধকল্টক প্রত্যক্ষ নাই, এই মতের উল্লেখ করিয়া এখানে ভর্তৃহরির কাঁরিক! 


উদ্ধৃত করিয়াছেন--“ন সোহস্তি প্রত্যয়ে! লোকে বঃ শব ।নুগসাদৃতে। অনুবিদ্ধমিব নং সর্ং শবেন গগ্যতে |”. 
বাকাপদীয়। ্‌ 


৪ সঙ | বাৎ্স্যায়ম ভাষ্য ১২৫ 


প্রমাণ | স্থৃত্রে “্যতঃ” এই বাক্যের অপ্যাহার করিয়া, যাহার দ্বারা এই প্রত্যক্ষ হয়, তাহাই 
প্রত্যক্ষ প্রমাণ, ইহাই শেষে হুত্রার্থ বুবিত হইবে । এখন যদি ভ্রমও মহধির প্রত্যক্ষ- 
লক্ষণাক্রাত্ত হইয়৷ পড়ে, তাহা হইলে সেই ভ্রমের করণও প্রত্যক্ষ প্রমাণ হইয়া! পড়িবে । 
তাই মহবি “অব্যভিচারি শব্দের দ্বারা তাহা নিবারণ করিয়াছেন । “অব্যভিচারী” বলিতে যথার্থ । 
মরীচিকাতে জলভ্রম হয়, কিন্তু এঁ ভ্রমের বিষয় জল সেখানে নাই; সুতরাং ভ্রম, বিষয়ের 
ব্যভিগরী। যথার্থ জ্ঞান তাহার বিষয়ের অব্যভিচারী । মরীচিকাতে জলতভ্রমস্থলে প্রথমতঃ 
ইন্জিয়ন্নিকর্ষবশতঃ যে নিব্বিকল্পক জ্ঞান হয়, তাহা ভ্রম নহে। পরে চক্ষুর দোষে অথবা 
দুরত্বাদিদষে তাহাতে যে “ইহা জল” এইরূপ সবিকল্পক প্রত্যঞ্চ হয়, তাহাই ভ্রম। সেই ভ্রমের 
করণ প্রীমাণ নহে, উহ! প্রমাণাঁভাস | সেখানে 9 জলার্থর প্রবৃত্তি হয়; কিন্তু সে প্রবৃত্তি 
সফল হয় না। যদিও প্রমাণের সামান্য লক্ষণের দ্বারাই ভ্রম-প্রত্যক্ষের করণের প্রামাণ্য নিরন্ত 
হয়)__কারণ, বিশেষ লক্ষণও সামান্ত লক্ষণাক্রান্ত হওয়া চাই,-ভ্রমের করণের প্রমাণত্বই 
নাই। সুতরাং তাহার প্রত্যক্ষ প্রমাণত্ব সম্ভবই নহে। বিশেষ লক্ষেও এরূপ বিশেষণ 
বক্তব্য হইলে অন্ুমানাদি প্রমাণের লক্ষণহৃত্রেও “অব্যভিচারি”শব্দের প্রয়োগ করিতে হয়,_- 
তথাপি সকল জ্ঞানই সাক্ষাৎ বা৷ পরম্পরায় প্রত্যক্ষমূলক, প্রত্যক্ষের অব্যতিচার বশতঃই 
অন্নুমানাদির অব্যতিচার। প্রত্যক্ষ ব্যভিচারী হইলে তন্ুলক জঙ্ুমানা্দি অব্যভিচারী হইতে 
পারে না। এই বিশেষ বোধের জন্যই মহষি প্রত্যক্ষম্ৃত্রে অতিরিক্ত “অব্যভিগারি” শৰের 
প্রয়োগ করিয়াছেন । 

ভাষ্যকার শ্তত্রস্থ “অব্যভিচারি” শব্দের যেরূপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন, তাহাতে বিপর্ধ্য় জ্তানেরই 
প্রত্যঞ্ষতা নিবারিত হ্ইয়াছে,_সংশয়-্ঞানের প্রত্যক্ষতা নিবারিত হয় নাই; কারণ, সংশয়- 
জ্ঞান ত যাহা তাহা নহে, এমন পদার্থে “সেই” এইরূপ পব্যভিচারি” জ্ঞান নহে। সংশয়-জ্ঞান 
ব্যভিচারী না হইলে তাহাও সুত্রোক্ত প্রত্যক্ষ লক্ষণাক্রান্ত হইয়! পড়ে; তাহা হইলে সংশয়- 
জ্ঞানের করণও প্রত্যক্ষ প্রমাণ হইয়া পড়ে । বস্ততঃ সংশয়জ্ঞানের করণ প্রত্যক্ষ প্রমাণ নহে। 
কারণ, প্রমাণের ফল নিশ্চয়ই হইবে। প্রমাণ কখনও সংশয় জন্মাইবে না। তাই ভাষ্যকার 
বলিয়াছেন যে, সংশয়ের প্রত্যক্ষতা বারণের জন্যই মহবি-হুত্রে “ব্যবসায়াত্বকং” বলিয়াছেন। 
“ব্যবসায়” শবের অর্থ নিশ্চয় । পব্যবসায়াআ্ক” বলিতে নিশ্য়াআ্মবক ৷ সংশয়জ্ঞান ইঞ্জিয়ার্ 
সন্নিকর্ষোৎপন্ন এবং অব্যভিচারী হইলেও নিশ্য়াত্মক নহে। তাই উহা প্রত্যক্ষ-লক্ষণাক্রাস্ত 
ইইল না। 

তৎপর্য্য-টীকাকার বাচম্পতি মিশ্রের মতে প্রত্যক্ষস্থত্রে “অব্যপদেশ্ঠম্” এবং প্ব্যবসায়াত্বকম্‌”__ 
এই ছুইটি কথা প্রত্যক্ষলক্ষণের জন্য নহে । তিনি বলেন,__-“অব্যপদেন্তং” এই কথার দ্বার! মহষি, 
নির্বিকল্পকপ্রত্যক্ষ প্রমাণসিদ্ধ, উহা মানিতেই হইবে, এই তত্বটি সুচনা করিয্নাছেন। এবং 
প্যবসায়াত্মকম্‌্” এই কথাটির দ্বারা সবিকল্পক প্রত্যক্ষ অবশ্ত-স্বীকার্য্য, এই তত্বটি হুচনা করিয়া- 
ছেন। স্ষত্রস্থ “অব্যভিচারী” শবের অর্থ ভ্রমভিন্ন | সংশয়জ্ঞান ভ্রম। সুতরাং “অব্যভিচারি” 
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শবের দ্বারাই সংশয়জ্ঞানের প্রত্যক্ষত! নিরস্ত হইয়াছে । উহার জন্য “ব্যবসায়াত্বক” শবের প্রয়োগ 
নিশ্রয়োজন । নিশ্চয়,” প্বিকল্প,” “ব্যবসায়”--এই তিনটি একার্বোধক শব্ব। ম্থতরাং 
প্ব্যবসায়াত্মক” শবের দ্বারা বিকল্প বা সবিকল্পক জ্ঞান অবশ্ঠ বুঝ! যাইতে পারে । “অব্যপদেস্ত” 
শবের দ্বারা ষেরূপে নির্বিকল্পক জান বুঝা যায়, তাহা পূর্বেই উক্ত হইয়াছে। 

ফলতঃ বৌদ্ধযুগে এই নির্ব্িকল্পক ও সবিকল্পক প্রত্যক্ষ লইঞ়! বড় বিবাদ ছিল। সবিকল্পক 
প্রত্যক্ষের প্রামাণ্য ধর্মকীর্ডি, দ্রিউ নাগ প্রভৃতি বৌদ্ধ নৈয়ায়িকগণ স্বীকার করেন নাই। বৌদ্ধ 
নৈয়ায়িকগণের বিরুদ্ধে দীঁড়াইয়া এখানে সর্বতন্বস্বতন্ত্ প্রীমদ্বাচম্পতি মিশ্র বলিতে চাহেন যে, 
বহু পূর্বেই আমাদিগের মহধি গোতম এই বিবাদের চিস্তা করিয়া তাহার স্ত্রমধ্যে পব্যবসায়াত্মকং” 
বলিয়া! সবিকল্পক প্রতাক্ষের প্রামাণা জ্ঞাপন করিয়া গিয়াছেন। মিশ্র মহোদয় মহ্ধি-সুত্রকে 
আশ্রয় করিয়া বৌদ্ধসিদ্ধান্ত খণ্ডন করিয়া গিয়াছেন। বস্ততঃ দেখা যায, আমাদিগের দর্শন- 
শাস্ত্রের ব্যাখ্যাকার আচার্ধ্যগণ দার্শনিক খধি-সুত্রের স্বারাই পরবর্তী বৌদ্ধ প্রভৃতি মত-বিশেষের 
নিরাকরণে যেন দৃঢ়প্রতিজ্ঞ। শারীরক-ভাষ্যে তগবান্‌ শঙ্করাচার্য্যের বৌদ্ধমত-খও্ডন-প্রণালী 
দেখিলে ইহা আরও হৃদয়জম হইবে। মিশ্র মহোদয় পূর্বোক্ত ব্যাথ্যা করিয়া শেষে ইহাও 
বলিয়াছেন বে, স্তরে প্ব্যবসায়াত্মক” শবের উদ্দেশ্ত ব্যাখ্যা,যাহা! করিলাম, ইহা! অতি স্পষ্ট, 
শিষ্যগণ নিজেই ইহা! বুঝিতে পারিবে । এ জন্যই ভাষ্যকার ও বাণ্তিককার এইরূপ ব্যাখ্যা 
করেন নাই। তাহারা সংশয়ের প্রত্যক্ষতা বারণই স্থত্রে ণব্যবসায়াজ্ক” শব-প্রয়োগের উদ্দেশ্য 
বলিয়াছেন । উহা! সুত্রকারের উদ্দেন্ত না হইলেও অসংগত বা অসম্ভব নহে। দব্যবসায়াত্মক*% 
শবের দ্বারা সংশয়ের প্রত্যক্ষতা নিবারিত হইতে পারে; তাই ভাষ্যকার ও বার্তিককার এরূপ 
বলিয়াছেন। প্রাচীনগণ ইহাঁরই নাম বলিয়াছেন__“অন্বাচয়” | যেটি প্রকৃত উদ্দে্ত নহে, 
তাহার সংগ্রহের নাম অন্বাচয়। মিশ্র মহোদয় এই ভাবে ভাষ্যকার ও বার্তিককারের কথকঞ্চিৎ 
সম্মান রক্ষ। করিয়৷ শেষে বলিয়াছেন, "“অন্মাভিঃ__ 

ব্রিলোচনগুরন্ীতমার্গান্গমনোন্মুখৈঃ | 
যথামানং যথাবস্ত ব্যাখ্যাতমিদমীদৃশম্‌ 7” 

অর্থাৎ তিনি ত্রিলোচন গুরুর উপদেশান্ুসারেই এখানে যথার্থ ব্যাখ্যা করিয়াছেন । ব্রিলোচন 
গুরুর উপদেশ পাইয়াই বাচস্পতি মিশ্র উদ্যোতকরের বার্তিকের উদ্ধার করেন, এ কথা৷ তৎপর্য্য- 
পরিশুদ্ধির প্রথমে উদয়নের কথাতেও পাওয়া যায়। দ্ত্রিলোচন” বাচস্পতি মিশ্রের গুরু ছিলেন, 
ইহা৷ সেখানে প্রকাশ টীকাকার বর্দমানও লিখিয়াছেন। 


ভাষ্য । ন চৈতম্মন্তব্যং আত্মমনঃ সন্লিকর্ষজমেবাঁনবধারণজ্ঞানমিতি | 
চচ্ষুষ! হায়মর্থং পশ্যন্গাবধারয়তি, যথা চেক্দ্রিয়েণোৌপলন্ধমর্থং মনসোপ- 
লভতে, এবমিক্দ্রিয়েণানবধারয়ন্‌ মনল। নাবধারয়তি । যচ্চ তদিক্জিয়।- 
নবধারণপুর্ববকং মনসানবধারণং তদ্বিশেষাঁপেক্ষং বিমর্শমাত্রং সংশয়ে ন 
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ূর্ববমিতি | সর্বত্র প্রত্যক্ষবিষয়ে জ্ঞাতুরিক্দ্িয়েণ ব্যবসাঁয়ঃ, উপহতেক্জ্রি- 
যাণামন্তুব্যবসায়াভাবাদিতি | 


অনুবাদ । অনবধারণ-জ্ঞান অর্থাৎ সংশয় আত্ুমনঃ-সন্নিকর্ষ জন্যই অর্থাৎ 

ইন্জিয়ার্থ-সন্িকর্ষজন্ নহে, ইহা মনে করিও না; যেহেতু এই ব্যক্তি (দ্রষটা ব্যক্তি ) 

চক্ষুর দ্বার! পদীর্থ-বিশেষকে ( সমান-ধর্্মা ধণ্মীকে ) দর্শন করতঃ অনবধারণ করে 

অর্থাৎ সেই পদার্থে বিশেষরূপে সংশয় করে। এবং যেরূপ ইন্দ্রিয়ের দ্বারা উপলব্ধ 

( ইন্দিয়ের সহিত সন্নিকৃষ্ট ) পদার্থকে মনের দ্বারা অর্থাৎ নেত্র-সহায় মনের দ্বারা 

উপলদ্ধি করে, এইরূপ ইন্দ্রিয়ের দ্বারা অনবধারণ করতঃ মনের দ্বারা অনবধারণ 

( সংশয় ) করে। সেই যে ইন্দ্িয়ের দ্বারা অনবধারণপূর্বৰক অর্থাৎ ইক্জরিয়ার্থ-সন্নিকর্ষ- 

পূর্ববক মনের দার! অনবধারণ, সেই বিশেষাপেক্ষ (যাহাতে বিশেষ-জ্ঞানের আকাঙ্ক্ষা 

থাকে ) বিমর্শই অর্থাৎ একধন্মীতে বিরুদ্ধ ধর্্মদয়ের জ্ঞানই সংশয় অর্থাত 

প্রত্যক্ষ লক্ষণাক্রান্ত বলিয়৷ আপত্তির বিষয় সংশয় ৷ পূর্ববটি অর্থাৎ ইন্দ্রিয় ব্যাপার 

নিবৃত্তির পরে কেবল আত্মমনঃ-সংযোগ জন্য যে মানস-সংশর দৃষ্টান্তরূপে আপত্তি- 

কারীর মনে আছে, সেই সংশয় নহে, ( প্রত্যক্ষলক্ষণীক্রান্ত বলিয়া আপত্তির বিষয় 

সংশয় নহে )। সমস্ত প্রত্যক্ষ বিষয়ে জ্ঞাতার ( আত্তার ) ইন্ড্িয়ের দ্বারাই ব্যবসায় 
(বিষয়ের সবিকল্পক জ্ঞান) হয়; কারণ, বিনফেন্দ্রিয় ব্যক্তিদিগের অনুব্যবসায় অর্থাৎ 

ইন্দ্রিয়জন্য জ্ঞীনের মানস-প্রত্যক্ষ হয় না। | 

টিপ্ননী। আশঙ্কা হইতে পারে যে, সংশয়জ্ঞান মানস, উহা! ইন্রিয়ার্থ-সন্িকর্ষ-জন্তই নহে; 

সুতরাং সংশয় মহর্ষির প্রত্যক্ষলক্ষণাক্রান্ত হইতেই পারে না । সংশয়ের প্রত্যক্ষতা বারণের জন্য 
সত্রে "্বযবসায়াত্মবক” শবের প্রয়োগ হইয়াছে, ইহা ভাষ্যকার কি করিয়া বলেন? তাই ভাষ্যকার 
বলিয়াছেন-__“ন চৈতন্মস্তব্যম্” ইত্যাদি । ভাধ্যকারের কথা এই বে, সংশয় মাত্রেই মন কারণ 
হঈলেও সংশরমাত্রই মানস নহে । ইন্ড্িয়ের মধ্যে কেবল মনোজন্য হইলেই সেই জ্ঞানকে মানস 
বলে। ধেখানে চক্ষুর দ্বার! পদার্থ দর্শন করতঃ সংশর করে, তাহাকে চাক্ষুষ সংশয় বলিব্ই 
হইবে। তাঁহাতে চক্ষুরিক্দ্ির ও সেই সংশয়-বিষয়ের সন্নিকর্ষও কার্ণ,স্থৃতরাং সেই ইন্জরিয়ার্থ-সন্নিকর্ষ- 
জন্য সংশয় জান হুত্রোক্ত প্রত্যক্ষলক্ষণাক্রাস্ত হইয়া পড়ে; সুতরাং তাহার প্রত্যঞ্চতা বারণ 
করিতে হুইবে। ইন্দরিয়-ব্যাপার-নিবুত্তির পরে কেবল আত্মমনঃ-সংযোগ জন্য যে মানস সংশয় হয়, 
তাহাকে দৃষ্টান্ত করিয়া সংশয় মাত্রই মান, ইহাঁও সিদ্ধান্ত করা যায় না। কারণ, যে সংশয়ে 
চক্ষুরাদি ইঞ্জিয়ের ব্যাপার কারণ, তাহা কোন মতেই মানস হইতে পারে না; তাহাকে ইন্জরিয়ার্থ- 
সন্নিকর্ষজন্ত বলিতেই হইবে । সেই ইঞ্জিয়ার্থ-সন্নিকর্ষজন্ত চাক্ষুষাদি সংশয়কে মনে করিযাই 
অর্থাৎ তাহার সৃত্রোক্ত প্রত্যক্ষতা নিবারণের অভিপ্রায়েই হ্থত্রে “ব্যবসাঙাত্মক” শবের প্রয়োগ করা 
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হইয়াছে অর্থাৎ সেই ইক্জিয়ার্থসন্নিকর্ষজন্য সংশয়ই এখানে বুদ্ধিস্থ ; পুর্বটি অর্থাৎ আপত্তিকারী 
যাহাকে দৃষ্টান্ত করিয়া সংশয় মাত্রই মানপ বলিতে চাহেন, সেই মানস-সংশয় এখানে বুদ্ধিস্থ 
নহে। দৃষ্াস্ততাবশত্তঃ এ সংশয়কে ভাষ্যকার পূর্ব” শবের দ্বারা প্রকাশ করিয়াছেন। 
ৃষটাত্তটি পৃর্ব্সিদ্ধ বলিয়া তাহাকে “পূর্ব” বলা যায়। 

পুনরায় আশঙ্কা হইতে পারে যে, সংশয়-মাত্রই মানপ। মনই বহিরিজ্িয় নিরপেক্ষ হইয়া 
বাহ্‌ পদার্থে প্রবৃত্ত হয়। অন্থথা “আমি ঘট জানিতেছি” ইত্যাদি রূপে যে জ্ঞানের মানস-প্রত্যক্ষ 
হয়, তাহাতে ঘটাদি বাহ্‌ পদার্থ বিষয় হইতে পারে না; সুতরাং বলিতে হইবে, বাহ্‌ পদার্েও 
মনের প্রবৃত্তি হয়। তাহা হইলে সর্বত্র সংশয়কে মানসই বল! যায়। এই জন্য বপিয়াছেন-__- 
সর্ধত্র ইত্যাদি । ভাষ্যকারের তাৎপর্ধ্য এই যে, বিষয়ের প্রত্যক্ষ স্থলে সর্বত্রই ইঙ্জিয়ের দ্বারা 
ব্যবসায় অর্থাৎ বিষয়ের সবিকল্পক জ্ঞান হয়। পরে তাহার অন্ুব্যবপায় অর্থাৎ আমি চক্ষু 
দ্বারা ঘট জানিতেছি ইত্যাদিরূপে এ জ্ঞানের মানস-প্রত্যক্ষ হয়।  বিনষ্টেক্জিয় অন্ধ, বধির 
প্রভৃতির মন থাকিলেও এরূপ অন্ুব্যবপায় হয় না; কারণ, তাহাঁদিগের সেই সেই ইন্িয় না 
থাকায় তত্তদিক্ি-জন্ত ব্যবায়ই হইতে পাঁরে না। অতএব এরূপ অন্সব্যবগায়ের মূলে চক্ষুরাদি 
বহিরিক্দ্িয় আবস্তক, ইহা! স্বীকার করিতেই হইবে । তাহা হইলে অন্থুব্যবসায়ের দৃষ্টান্তে সংশয়ে 
বহিরিক্ডিয়নিরপেক্ষ মনই কর্ণ, ইহা! বলা! যাইবে না। মূল কথা, প্রত্যক্ষের মানস-প্রত্যক্ষে বাহ্‌ 
পদার্থ বিষয় হয় বলিয়া সেই দৃষ্টান্তে বাহ্‌ পদার্থের বহিরিজ্দিয়জন্ত সংশয়কে ও মানস বলা যায় না। 
কারণ, সেখানে বহিরিন্দিয়'জন্ ব্যবসায়ের বিষয় বাহা পদার্থই অনুব্যবসায়ে বিষয় হইয়া! থাকে। 
এইরূপ বাহা পদার্ণের চাক্ষুষাদি সংশয় ও কেবল মনৌজন্য নহে । উহা! ইন্দিয়ার্গসন্লিকর্ষোৎ্পর ; 
ক্থতরাং উহাকে মানস বলা যায় না। 


ভাষ্য । আত্মাদিষু স্ুখাদিষু চ প্রত্যক্ষলক্ষণং বক্তব্যমনিক্ডরিয়ার্থ- 
সন্নিকর্ষজং হি তদ্দিতি | ইন্দ্িয়স্ত বৈ সতো! মনস ইন্দডরিয়েভ্যঃ পৃথগুপ- 
দেশো! ধর্মীভেদাঁৎ | ভৌতিকানীক্দ্রিয়াণি নিয়তবিষয়াণি সগুণানাধৈ- 
ষামিক্দ্রিয়ভাব ইতি | মনস্তরভৌতিকং সর্বববিষয়ঞ্চ, নাস্ত সগুণন্যেক্দ্রিযভাব 
ইতি। সতি চেক্দ্রিয়ার্থপন্নিকর্ধে সন্নিধিমসন্লিধিঞ্চাস্ত যুগপজ্জ্ঞানাহনুৎ- 
পত্তিকারণং বক্ষ্যাম ইতি। মনসশ্চেক্জ্িয়ভাবান্ন বাঁচ্যং লক্ষণাস্তরমিতি | 
তন্ত্াস্তরপমাচারাচ্ৈতৎ প্রত্যেতব্যমিতি । পরমতমপ্রতিষিদ্ধমন্ুম তমিতি 
হি তন্ত্যুক্তিঃ। ব্যাখ্যাতং প্রত্যক্ষম্‌ ॥ 

অনুবাদ । ( পূর্ববপক্ষ ) আত্মা প্রভৃতি এবং স্থখ প্রভৃতি বিষয়ে প্রত্যক্ষের 
লক্ষণ ( প্রত্যক্ষের লক্ষণাস্তর ) বলিতে হয়? কারণ, তাহা ( আত্মাদি এব" 
স্থখাদির প্রত্যক্ষ ) ইন্জরিয়ার্থ-সন্নিকর্ষজন্য নহে। (উত্তর) ইন্জ্িয়ূপেই বিদামান 
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মনের ধর্্দভেদবশতঃ (স্রাণাদি ইন্দ্রিয়ের বৈধন্দ্যবশতঃ ) ইন্দ্রিয়বর্গ হইতে পৃথক্‌ 
উপদেশ হইয়াছে । (ষে ধর্ম্মভেদবণতঃ মনের পৃথক উপদেশ হইয়াছে, সেই 
ধর্মতেদগুলি ক্রমশঃ দেখাইতেছেন )। ইন্দ্িয়গুলি ( ইন্দ্রিয়সূত্রে পঠিত স্তাণ 
প্রভৃতি পাঁচটি বহিরিন্দ্িয় ) ভৌতিক, (ভূত-জন্য বা ভূতাত্মক ) নিয়ত বিষয়, 
(যাহাদিগের বিষয়ের নিয়ম আছে ) এবং গুণবিশিষ্ট হইয়াই ইহাদিগের (স্রাণাদির ) 
ইন্্িয়ত্ব | মন কিন্তু অভৌতিক এবং সর্বববিষয়, গুণবিশিষ্ট হইয়! ইহার ইন্দ্রিয় 
নাই এবং ইন্দরিয়ার্থ-সঙন্নিকর্ষ থাকিলে ইহার (মনের) সন্গিধি ও অসঙ্গিধি অর্থাৎ 
বহিরিন্দ্িয়ের সহিত সন্বন্ধ ও অসম্বন্ধই যুগপৎজ্ঞানানুগপত্তির অর্থাৎ এক সময়ে 
বিজাতীয় একাধিক প্রত্যক্ষ না হওয়ার কারণ (প্রয়োজক ) বলিব । ফলকথা, 
মনের ইন্ড্রিয়ত্ব আছে বলিয়াই ( আত্মাদি ও স্থখাদি প্রত্যক্ষের ) লক্ষণীস্তর বলিতে 
হইবে না। অন্ত্রাস্তর অর্থাৎ শাস্ত্রীস্তরের সমাচার (সংবাদ ) বশতঃও ইহ! 
( গোতম-সম্মত মনের ইন্দ্রিয়ত্ব ) বুঝা যায়। কারণ, অপ্রতিষিদ্ধ € অখগ্ডিত ) 
পরের মত অনুমত অর্থাৎ নিজ সম্মত,-ইহাকে “তন্তযুক্তি” বলে। প্রত্যক্ষ 
ব্যাখ্যাত হইল। 

টিগ্ননী। পুর্বপক্ষের তাঁৎপর্ধ্য এই যে, মহধি ইন্জরিয়স্ত্রে মনকে ইন্জিষ্বের মধ্যে উলেখ 
করেন নাই; সুতরাং তাহার মতে মন ইন্দ্রিয় নহে। আত্মাদি এবং স্খাদিরও প্রত্যক্ষ হয়, 
উহা! মানদ প্রত্যক্ষ । মনের ইন্জিয়ত্ব ন! থাকায় এ প্রত্যক্ষকে ইক্জিয়ার্থ-সন্নিকর্ষজন্য বলা যায় না। 
সুতরাং মহধির এই প্রত্যক্ষ লক্ষণ এ মানপ-প্রত্যক্ষে অব্যাপ্ত হইল। উহাকে এই লক্ষণের 
লক্ষ্য না বলিল উহার জন্ত আঁবার পৃথক্‌ প্রত্যঞ্চ লকফণণ বলিতে হয্ন। উত্তরের তাতপর্ধ্য এই যে, 
মনের ইন্জিয়ত্ব মহ্ধির সম্মত। মনোরূপ ইন্জিয়ের সহিত আত্মাদি বিষয়ের সন্নিকর্ষবশতঃই 
আম্মাদির মানস-প্রত্যক্ষ হয়। স্থতরাং মহর্ষির এই প্রত্যক্ষ-লক্ষণই তাহাতে অব্যাহত আছে, 
তাহার জন্য আর পৃথক্‌ কোন লক্ষণ বলিবার প্ররোজন নাই। মন ইন্দ্রির হইলেও স্রাণ।দি 
ইন্জিয়ের মধ্যে তাঁহার উল্লেখ না করিয় বে পৃথক উপদেশ করিয়াছেন, তাহার কারণ ধর্মভেদ। 
অর্থাৎ মন ঘ্রাণাদি ইন্রিয়ের বৈধন্ম্য বা বিরুদ্ধধন্মাবিশিষ্ট বলিয়াই ঘ্রাণাদি ইন্জ্িয়ের মধ্যে তাহার 
উল্লেখ করেন নাই। তাহাতে মন ইন্দ্রিয় নহে, ইহা বুঝিতে হইবে না। স্বাণাদি পাঁচটি ইন্জিন 
ভৌতিক, মন অভৌতিক। মন ক্ষিত্যাদি কোন ভূতজন্য নহে, ভূতাত্বকও নহে এবং 
প্রাণেন্দ্রিয় গন্ধের গ্রাহক, রূপাদির গ্রাহক নহে; চক্ষুরিক্দিয় রূপের গ্রাহক, গন্ধাদির গ্রাহক নহে, 
ইত্যাদিরূপে ঘ্রাণাদি ইঞ্জরিয়ের বিষন্নগুলি নিয়ূত। মনের বিষয় নিয়ম নাই, সর্ধববিষয়ক জ্ঞনেই 
মন আবগ্তক; সুতরাং সকল পদার্থই মনের বিষয় এবং প্রাণাদি গন্ধাদিগুণবিশিষ্ট হুইয়াই 
ইন্রিক্৯, মন তদ্ধপ ইন্দ্রিয় নহে। অর্থাৎ শ্রাণাদি ইন্দ্রিয় যেমন স্বস্থ গুণ গন্ধাদির ছারা 
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বাহা গন্ধাদির এরহণ করায়, তাহারা যে যে গুণের গ্রাহক, সেই সেই গুণ তাহাদিগেরও আছে, 
মন তন্রপ নহে। মনে গন্ধ প্রভৃতি কোন বিশেষ গুণ নাই। স্তায়বার্তিককার উদ্যোতকর 
বলিয়াছেন যে, ভাষ্যোক্ত বৈধন্ম্যগুলির মধ্যে সর্ধাবিষয়ত্ব ও অসর্ধাবিষয়ত্বই মনের পৃথক্‌ 
উপদেশের প্রকৃত হেতু । অন্যগুলি সংগত হয় না। “মনঃ সর্বাবিষয়ং স্থাতিকারণসংযোগা- 
ধারত্বাৎ আত্মবৎ স্ুখগ্রাহকসংযোগাধিকরণত্বাৎ সমস্তেব্জিয়াধিষ্ঠাতৃত্বাচ্চ”, এই প্রকারে বাহ্তিক- 
কার মনের সর্ববিষয়ত্ব সাধন করিয়াছেন। ভাষ্যোক্ত অন্ত বৈধন্দ্যগুলি তিনি খণও্ন 
কর্য়াছেন। প্রশ্ন হইতে পারে_মনের পৃথক উপদেশই বা কোথায়? মহর্ষি-সথত্রে 
তাহাও ত দেখি না? এতদুত্তরে বলিয়াছেন-_-“সতি চ ইন্দরিয়ার্থসন্নিকর্ষে” ইত্যাদি । অর্থাৎ 
“যুগপজজ্ঞানান্ৎপতির্মনসে লিঙ্গম্” (১1 ১। ১৬) এই সুত্রে দ্বারাই মহর্ষি মনের উপদেশ 
করিয়াছেন। এক সময়ে চাক্ষুষ প্রভৃতি বিজাতীয় একাধিক প্রত্যক্ষ হয় না, ইহা! অনেকের 
অনুভব-সিদ্ধ। এই অন্ভব মানিয়া মহাষ বলিয়াছেন, মন অতি হ্থস্ম । প্রত্যক্ষে ইন্রিয়ের 
সহিত মনের সংযোগ কারণ। এক সময়ে একাধিক ইন্দ্রিয়ে অতি স্থ্্ষ মনের সংযোগ 
অসম্ভব, তাই এক সময়ে বিজাতীয় একাধিক প্রত্যক্ষ হইতে পারে না । যে ইন্দ্রিয়ের সহিত 
মন সংযুক্ত হয়, সেই ইন্জিয়-জন্য প্রত্যক্ষই হয়। যে ইন্দ্িয়ের সহিত তখন মনের সংযোগ 
থাকে না, সেই ইন্দরিয়জন্ত প্রত্যক্ষ হইতে পারে না । তাই বলিয়াছেন যে, এক ইন্দিয়ে 
মনের সন্নিধি এবং অন্য ইন্ড্রিয়ে অসন্নিধিই এ স্থলে প্ররপ প্রত্যক্ষ না! হওয়ার মূল, তাই এ 
উভয়কেই উহাতে প্রযোজক বলিব। ভাষ্যোক্ত “কারণ” শব্দের অর্থ এখানে প্রযোজক । 
যথাগ্কানে এ কথা বিশদরূপে ভাষ্যকার বলিয়াছেন। প্রশ্ন হইতে পারে যে, মহর্ষি গোতম 
মনের কথা বলিয়াছেন বটে, কিন্ত তিনি ত মনকে ইন্দ্রিয় বলিয়া কোথায়ও বলেন নাই, তবে 
আর কি করিয়! তাঁহার মতে মন ইন্দ্রিয়, ইহা! ধরিয়া লইব? এতছুন্তরে শেষে ভাষ্যকার 
বলিয়াছেন যে, “তন্ত্াস্তর-সমাচার” অর্থাৎ শাস্তাত্তরসংবাদ হইতেও মনের ইন্দিয়ত্ব বুঝা! যায়। 
মহর্ষি সেই পরমত খণ্ডন করেন নাই, সুতরাং উহা! তাঁহার অন্ুমত, ইহা বুঝা যায়। পরের 
মত খণ্ডন না করিলে অনুমত হয়, ইহাকে “তত্ববুক্তি” বলে ।১ এই তত্তযুক্তির দ্বারাও মনের 
ইন্জিয়ত্ব মহর্ষি গোতমের সম্মত, ইহ! বুঝা যায়। তাৎপর্য)টাকাকার এইরূপই ব্যাখ্যা করিয়াছেন । 
এবং ভাষ্যোক্ত “তন্ব” শবের অর্থ (“তন্ত্যতে বুৎ্পাদ্যতেইনেন” এইরূপ বুতৎপত্তিতে ) 
বলিয়াছেন শান্ত্র। কিন্তু কোন্‌ শান্ত্রে মনের ইন্জিয়ত্ব কথিত হইয়াছে, ইত্যাদি কথা কিছুই বলেন 
নাই। গোতম মুনি খণ্ডন করিলে তাহার পূর্ববস্তী শীন্সমতই খণ্ডন করিতেন, সুতরাং ভাষ্য- 
কারোক্ত “তন্ত্র” শব্দের দ্বারা গোতমের পুর্ব্ববন্তী "তন্ত্র”ই বুঝিতে হইবে । মন্ুম্থতিতে আছে,__ 


১। সুশ্রুত গ্রস্থের উত্তরতত্ত্রে তস্তরযুক্তি অধ্যায়ে ৩২ প্রকার তস্্যুক্তির লক্ষণ ও উদাহরণ কথিত হইন্াছে। 
তন্মধো একটির নাস “অনুষত” । “পরমতম প্রতি বদ্ধসনূমতং ভবতি বখান্যো ভ্রযাৎ সপ্তরসা ইতি" ।--সশ্রুত। 
কৌচিল্ের অর্থপান্ের শেষেও এ রূপে তন্যুক্তিগুলির উল্লেখ দেখা বায়। 


গা বাঁত্তাঁয়ন ভাষ্য ১৩5 


“একাদশেক্জিয়াণযাহ্যানি পূর্বে মনীষিণঃ | একাদশং মনো জেয়ম্” | (২অ:-৮৯/৯২।) এখানে 
কর্শেজিয়গুলিকে ধরিয়৷ মনকে একাদশ ইন্ডিয় বলা হইয়াছে । এবং ইহা যে অতি পূর্ববর্তী 
মত, ইহাঁও বলা হইয়াছে। “তন্ত্র” বলিতে কোন দর্শনশীস্ত্র ধরিলেও সাংখ্য-স্থত্রে আছে,_- 
“্উত্য়াত্বকং মন” | প্রচলিত সাংখ্যস্থত্র কপিল-প্রণীত নহে, এই মত প্রবল হইলেও মনের 
ইন্জিয়ত্ব যে কপিল-তনত্র-সম্মত, এ বিষয়ে কাহারও বিবাদ নাই। সাংখ্যের প্রামাণিক গ্রন্থ ঈশ্বর 
কৃষ্ণের কারিকাতেও পূর্বোক্ত সাংখ্যস্থত্রের স্তায় “উত্য়াত্বকমত্র মন” (২৭) এইরূপ কথাই রহি- 
যাছে। পুর্বে পঞ্চ জ্ঞানেন্দ্রিয় এবং পঞ্চ কর্মেন্দ্িয়ের উল্লেখ করিয়া! শেষে বলা হইয়াছে,_-“মন 
উভয়াত্বক” | অর্থাৎ মন জ্ঞানেন্দ্িয়ও বটে, কর্শেক্তিয়ও বটে | মহধষি গোতম কেবল জ্ঞানেজ্িয়েরই 
উল্লেখ করিয়াছেন | “বাঁক,” “পাণি,” “পাদ,” “পায়ু,” “উপস্থ” এই পীচটি (যাহারা কর্মেন্ধিয় 
নামে শাস্্াত্তরে উক্ত হইয়াছে ) তিনি বলেন নাই। ভাষ্যকার যেরূপ “তন্যুক্তির” কথা বলিয়া- 
ছেন, তাহাতে এ সকল বর্মেন্দ্িয়ও গোতমের অনুমত, ইহা! বলিতে হয়। কারণ, গোতম মুনি 
এঁ মতের থণ্ডনও করেন নাই। আমার মনে হয়, ভাষ্যকার যে “তন্তযুক্তি”র কথা বলিয়াছেন, 
উহাই মনের ইন্দিয়ত্বে গৌতমসম্মতি বিষয়ে তাহার মুখ্য যুক্তি নহে। এ জন্য তিনি “তস্ত্াস্তর- 
সমাচারাচ্চ” এই স্থানে “চ” শবের দ্বারা এ যুক্তির অপ্রীধান্ত সুচনা করিয়া গিয়াছেন। অর্থাৎ 
গোতম মুনি যখন জ্ঞানেন্দ্িয়েরই উল্লেখ করিয়াছেন এবং শাস্ত্রাস্তরোক্ত মনের ইন্িয়ত্ব মতকে 
খণ্ডন করেন নাই, মন জ্ঞানেক্রিয়ও বটে, তখন তাহাতেও মনের ইন্জিয়ত্ব গৌতম মত বলিয়া 
বুঝা যায়৷ ফলত; ইহাই মনের ইন্জিয়ত্ব বিষয়ে গৌতম-সন্মতি নির্ণয়ে একমাত্র অথবা মুখ্য 
খুক্তি নহে। তাহা হইলে যে শাস্ত্রে মনের ইন্জিয়ত্ব মত কথিত আছে, তাহাতে “বাক্‌,” “পাখি” 
প্রভৃতি পূর্বোক্ত পীঁচটিকেও কর্শেক্রিয় বলিয়া বলা হইয়াছে, সেগুলিকেও গোতমের অন্ুমত 
বলিয়া স্বীকার করিতে হয়। যদি তাহা শ্বীকৃতই হয়, তবে ভাষ্যকার প্রভৃতি মনের ইন্জিয়ত্বের 
যায় সেগুলির ইন্দরিযত্ব বলেন নাই কেন? কোন ন্ায়াচার্ধ্যই ত তাহা বলেন নাই। বস্তুতঃ 
মনের ইন্জরিয়ত্ব মহ্র্ষি-সৃত্রেই হৃচিত হইয়াছে। মহর্ষি গোতম মানস প্রত্যক্ষের লক্ষণাস্তর বলেন 
নাই কেন? মন যখন ইন্দ্রিয় নহে অর্থাৎ তিনি যখন ইঞ্জিয়ের মধ্যে মনের উল্লেখ করেন 
নাই, তখন তাহার মতে মানস প্রত্যক্ষকে “ইন্জিয়ার্থ-সন্নিকর্ষোতপন্ন জ্ঞান” বলা যায় না, 
সুতরাং মানস প্রত্যক্ষের একটি পৃথক্‌ লক্ষণ তাহার বলা উচিত ছিল। এই পুর্বপক্ষের 
সমাদানের জন্তই ভাষ্যকার মনের ইন্জিয়ত্ব গোতমের মত, ইহা বুঝাইয়াছেন। সেখানে বলিতে 
পারি যে, মহর্ষি যখন ইন্দিয়ার্থ-সন্নিকর্ষোৎপন্ন জ্ঞানকেই প্রত্যক্ষ জ্ঞান বলিয়াছেন এবং মানস 
প্ত্যক্ষের আর কোন পৃথক লক্ষণ বলেন নাই, তখন মহর্ষির এই স্থত্রের দ্বারাই মনও যে তাহার 
মতে ইন্দ্রিয়, ইহা সুচিত হইয়াছে এবং এ্রূপে উহা বুঝা গিয়াছে। হুত্রে এই ভাবে সুচনা 
থাকে । তাহা হইলে ভাষ্যকারোক্ত “তন্তযুক্তি”র কথাটাও শেষে গৌগভাবে বলা যায়। ভাষ্যকার 
নিজের বক্তব্য সমর্থনে আর যেটুকু বলিতে পারেন, তাহা এখানে বলিতে ছাঁড়িবেন কেন? 
মনে হয়, সেই ভাবেই ভাষ্যকার এখানে “তন্্বযুস্তি”র কথাটাও শেষে বলিয়াছেন । “তন্তযুক্তি*র 
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কথাটা মুখ্যরূপে বলিলে অর্থাৎ তন্ত্রযুক্তির দ্বারাই যদি সর্ধত্র গ্রস্থকারের মত নির্ণয় করিতে হয়, 
তাহা হইলে অনেক স্থলে গোল উপস্থিত হইবে । তাৎ্পর্য্যটী কাকার প্রভৃতি কেহই এখানে 
সেসব কথার কোনই অবতারণা করেন নাই। এবং ভাষ্যকারোক্ত “তন্ত্রুক্তি” অনুসারে 
শাস্তাস্তরোক্ত অন্তান্ত মতকেও গোতমের মতের মধ্যে আনিয়া স্থাপন করেন নাই। ন্ুধীগণ 
এখানে এ সকল কথার চিন্তা করিবেন। অবশ্ত শাস্তাত্তরোক্ত বিভিন্ন মতের অনেকগুলিকেই 
ভাষ্যকারোক্ত “তন্তযুক্তি” অনুসারে গোতমের সন্মত বলিয়! গ্রহণ করা যাইবে। স্তায়স্থত্ 
অনেক প্রাচীন মতেরই বিরুদ্ধ নহে, ইহা আমরা ভিন্ন স্থানে আলোচনা করিব। 

মূল কথা, ভাষ্যকারের কথায় বুঝা যায়, তিনি মনের ইন্জিয়ত্বকে সর্বভন্রসি্ধাস্তই বলিতেন। 
ভাষ্যে “ইন্দিয়ন্ত বৈ” এখানে ণবৈ” শব্ের অর্থ অবধারণ। “ইন্িয়ন্ত বৈ” ইহার ব্যাখ্যা 
পইন্জিয়ন্তৈব” ৷ উপনিষদে এবং খধিস্থত্রে বহিরিক্জিয় হইতে মনের বিশেষ প্রদর্শনের জন্যই মনের 
পৃথক্‌ উল্লেখ হইয়াছে । বস্তুতঃ মনের ইন্জিয়ত্ব শ্র্তিমূলক স্থ্বতি-প্রমাণসিদ্ধ। উহাতে কাহারও 
বিবাদ হইতে পারে না-_বিবাদ করিলে তাহ৷ শান্ত্রবিরদ্ধ বিবাদ হইবে, ইহাই ভাষ্যকারের চরম 
কথার চরম তাৎপর্য । ইহাই ভাষ্যকারোক্ত “তন্্রযুক্তি”র গৃঢ় তাৎপর্ধ্য। 

পরবর্তী কালে “বেদাস্তপরিভীষা”কাঁর ধর্ম্মরাজাধ্বরীন্র মনের ইন্জিয়ত্বে বিবাদ করিয়াছেন-_ 
তিনি উপনিষদে ইন্দ্রিয় হইতে মনের পৃথক্‌ উল্লেখ দেখাইয়! শেষে শ্বমত সমর্গন করিয়াছেন। 
বেদাস্তদর্শনের ইন্ড্রিয়াধিকরণে কিন্তু (২ অঠ ৪ পাঁদ, ১৭ হুত্র) মনের ইন্জরিয়ত্বের কথা 
পাওয়া যায়। দেখানে ভাষ্যকার ভগবান্‌ শঙ্করাচার্ধ্য মনের ইন্জিয়ত্ব বিষয়ে পূর্বোক্ত শ্মতি- 
প্রমাণের উল্লেখপুর্ববক মনকেও ইন্দ্রিয় বলিয়া স্বীকার করিয়াছেন প্রীমদ্বাচম্পতি মিশ্রও সেখানে 
"ভামতী”তে মনের ইন্দিয়ত্ব বিষয়ে স্থ্তি-প্রমাণের উল্লেখপুর্ববক শান্ত্ে অনেক স্থলে যে ইন্দ্রিয় 
হইতে মনের পৃথক্‌ উল্লেখ আছে, তদ্বিষয়ে ভাষ্যকার বাঁৎস্তায়নের স্তায়ই কার্ণ বর্ণন৷ করিয়াছেন । 
গীতায় ভগবদাক্যও রহিয়াছে_-“ইন্দ্রিয়াণাং মনশ্চান্মি” | ইন্জ্রিয়ের মধ্যে আমি মন, এ কথা 
ঝলিলে মনের ইন্জিযত্ব স্পষ্টই প্রকটিত হয়। বেদাস্তপরিভাষাকার গীতার ণ্মনঃ ঝষ্ঠানীন্দিয়াণি" 
এই কথাটির উল্লেখ করিয়া তাহার নিজ মতের বিরোধ ভর্জন করিতে গিয়াছেন, কিন্তু পূর্বোক্ত 
*ইক্জিয়াণ!ং মনশ্চাস্মি” এই কথাটির কোন উল্লেখ করেন নাই; কেন করেন নাই, তাহা ভাবিবার 
বিষয়। কোন আধুনিক টাকাকার “ইন্দ্রিয়াণাং” এই স্থলে সন্ধে ষষ্ঠীর ব্যাখ্যা করিয়া অর্থাৎ 
“ইন্দরিয়ের সম্বন্ধে আমি মন” ইহাই এ ভগবদ্বাক্যের অর্থ ব্যাখ্যা করিয়া গ্রস্থকারের মত রক্ষা 
করিতে গিয়াছেন। কিন্তু এ ব্যাখ্যা যে পর স্থলে প্রকৃত ব্যাখ্যা নহে, ইহা সুধীগণ অবশ্ঠ বুঝিয়। 
থাকেন। ভগবান্‌ শঙ্করও সেখানে এঁ ভাবের ব্যাখ্যা করেন নাই। তিনি শারীরকভাষ্যে 
মনের ইন্জিয়ত্ব স্বীকার করিয়াছেন, এখানে অন্ঠরূপ ব্যাখ্যা করিতে যাইবেন কেন? বেদাস্ত- 
পরিভাষাকার এই সকল দেখিয়াও বেদাত্তগ্রন্থে--শঙ্করের মতসমর্থক গ্রন্থে মনের ইন্জিয়ত্ববাদ খণ্ডনে 
এত বদ্ধপরিকর হইয়াছিলেন কেন, ইহা চিন্তনীয়। ভগবান্‌ শক্কর শ্রুতিমূলক স্থতির মতানুসারে 
মনের ইন্রিয়ত্ব মানিয়৷ লইয়া উপনিষদের তাৎপর্ধ্য ব্যাখ্যা করিলেন, আর ধর্মররাজাধ্বরীন্্র তাহা 
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মানিলেন না, নৃতন মতের স্থাষ্ট করিলেন, ইহা! তাহার প্রৌটিবাদ ভিন্ন আর কি বল! যাইতে 
পারে, স্ুধীগণের ইহা চিন্তা কর! উচিত। 

ভাষ্যকার যে “তন্্যুক্তি”র কথা৷ বলিয়াছেন,তাহাতে ভাঁষ্যকারের প্রতিবাদী বৌদ্ধ মহত্নিয়ায়িক 
দিও নাগ তাহার “প্রমাণসগুচ্চয়” গ্রন্থে প্রতিবাদ করিয়াছিলেন,_- 

“ন স্থখাদিপ্রমেয়ং বা মনো বাইস্তীন্দিয়ান্তরম্‌। 
অনিষেধাছ্রপাতঞ্চেদন্তেক্্িয়রতং বৃথা ॥” 

দিও নাগের কথা এই যে, যদি গোতম মুনি মনের ইন্জিয়ত্বের নিষেধ না করাতেই উহা! তাহার 
মত বলিয়! বুঝ! যাঁয়, তাহ! হইলে তিনি যে ঘ্রাণাদি পাঁচটি ইন্দ্রিয়ের কথা বলিয়াছেন, তাহা! না 
বলিলেও চলিত, তাহা বলিলেন না এবং নিষেধও করিলেন না, এইরূপ করিলেই ত মনের 
ইন্জিমত্বের স্ঠায় প্রাণ গ্রভৃতি পাঁচটিরও ইন্জিয়ত্ব তাহার মত বলিয়! বুঝা! যাইত। যে কোনরূপে 
নিজের মত জ্ঞাপনই ত তীহাঁর উদ্দে্ত ছিল, তাহা যদ্দি এঁ রূপেই হইয়া বায়, তাঁহা হইলে আর 
প্াণাদি পাঁচটিকে ইন্দ্রিয় বলিয়া উল্লেখ করা কেন? দিও নাগের প্রতিবাদী উদ্যোতকর 
এতদুন্তরে বলিয়াছেন যে, দ্র নাঁগ ভাষ্যকারোক্ত “তন্বযুক্তি” না বুঝিয়াই এরূপ প্রতিবাদ 
করিয়াছেন। যেখানে নিজের মত ব্যক্ত করা হইয়াছে, সেখানে পরের কোন একটি মত যদি এ 
মতের অবিরুদ্ধ হয় এবং গ্রন্থকার কর্তৃক থপ্ডিত না হয়, তাহা হইলে দেখানেই এঁ পরের মতটি 
অন্ুমূত হয়। ইহাই ভাষ্যকারোক্ত "তন্ুক্তি”। গোতম মুনি যদি ইন্ড্িয়ের কথা একেবারেই 
ন! বলিতেন, তাহা হইলে এই “তন্ত্যুক্তি”র কোন স্থলই হইত না। যেখানে নিজের কোন মতই 
নাই, সেখানে “পরের মত-_-অনুমত হইয়াছে” এ কথা বলা যায় না। কোন বিষয়ে একেবারে 
নীরব থাকিলে তদ্দিষয়ে কোন্টি নিজ মত, আর কোন্টি পর-মত, তাহ বুঝ! যাইবে কিরূপে? 
সুতরাং নিজের মতটি বাক্যের দ্বারা প্রকাশ করিতে হইবে । তাহা হইলে নিজ মত ও পর-মত 
বুঝিয়া তন্বযুক্তির কথা বুঝা যাইতে পারে। উদ্যোতকর এই ভাবে দিও রাগের প্রতিবাদ করিয়া 
শেষে দিও নাগের প্রত্যক্ষ লক্ষণ১ বিশেষ বিচার দ্বারা খণ্ডন করিরাছেন। শেষে জৈমিনির এবং 
বার্ধগণ্যের প্রত্যক্ষ লক্ষণের দৌষ প্রদর্শন করিয়া প্রত্যক্-হু্রভাষ্য-বান্তিক সমাপ্ত করিয়াছেন। 
সুধীগণ স্তায়বার্তিকে সে সকল কথ! দেখিতে পাইবেন। 

ভাষ্যকারের তন্্যুক্তির কথা পুরে যাহা বলিয়াছি, তাহাতে দিঙ্নাগের আপত্তি গ্রাহাই হয় না। 
কারণ, ভাষাকারের “তত্যুক্তি” মুখ্য যুক্তি নহে। পরক্ত মহর্ষি ইন্জিয়ের কোনরূপ উল্লেখ না 
করিলে তাহার মতে মুমুক্ষুর দ্বাদশ প্রকার “প্রমেয়েশর মদ্যে “ইন্রিয়” একপ্রকার পপ্রমেয়” ইহা 
বলা হয় না। তন্মধ্যে মন আবার বহিরিজ্্িয় হইতে বিশেষরূপে «প্রমেয,৮ এই জন্য মনের বিশেষ 
করিয়া উল্লেখ করিয়াছেন এবং নেই জন্তই ইন্দ্রিয়ের মধ্যে মনের উল্লেখ করেন নাই, প্রমেয়- 
যধ্যে মনের পৃথক্‌ উদ্লেখ করিতে হইবে বলিয়াও ইন্জিয়ের মন্যে মনের উল্লেখ করিতে পারেন নাই। 
স্থধীগণ ইহাঁও চিন্তা করিয়! দেখিবেন। ৪ । 


পিসী পপ পাপ্পী পাপপিশ পপস্পাপপাাপীি  আ 


১। “প্রতাক্ষং কল্পনাপে ডং নাসজাত্যাদ্যনংযুতম্‌ দিও আগকৃত প্রসাগসনুচ্চয়ম--১ম পরিচ্ছেদ । 





শি শী ্পীসীসসপিস্পিসপস্ড পা 
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সুত্র। অথ তৎপূর্বকৎ ত্রিবিধমন্রমানৎ পূর্বব- 
চ্ছেষবৎ সামান্যতো দৃষ্টঞ্চ | ৫। 


অনুবাদ। অনস্তর অর্থাৎ প্রত্যক্ষ নিরূপণের পরে (অনুমান নিরূপণ 
করিতেছি )। ্তৎপূর্ববক” অর্থাৎ প্রত্যক্ষ বিশেষমূলক জ্ঞান__অনুমান-প্রমাণ। 
( তাহা ) ব্রিবিধ। (১) ্পুর্বববৎ১” (২) *শেষবৎ,৮ (৩) পসামান্যাতো দৃষ্ট”। 
টিপ্লনী। প্রত্যক্ষ জ্ঞান নহে, কিন্ত প্রত্যক্ষবিশেষমূলক এক প্রকার জ্ঞান হইয়া থাকে, 
তাহাকে বলে “অনুমিতি”। আবার ইহাকে "অনুমান”ও বল! হয়। “অন্থু” পুর্র্ক “মা” ধাতুর 
উত্তর ভাব অর্থে "অনট* প্রত্যয় যোগে "্অন্থুমান”শব্দটি পিদ্ধ হইলে “অনুমান” বলিতে অন্থুমিতিই 
বুঝা যায়। এরূপ অন্ুুমিতি অর্থে “অনুমান” শব্দের প্রয়োগ হইয়। থাকে। কিন্তু প্রমাণের 
বিভাগানুসারে এই স্থৃত্রে যখন অন্কুমান-প্রমাণের লক্ষণই মহর্ষির বক্তব্য, তখন এই স্থত্রে "অন্নুমানগ 
শবের দ্বারা বুঝিতে হইবে অশ্ুমান-প্রমাণ। এই অর্থে “অনুমান” শব্দটি “অন্থু" পূর্বক পমা” 
ধাতুর উত্তর করণ অর্থে অনট, প্রত্যয়-দিদ্ধ। অর্থাৎ যাহা যথার্থ অনুমিতির করণ, তাহাই অন্ুমান- - 
€ মাঁণ। পূর্বোক্ত অনুমিতির স্ঠায় তাহাও প্রত্যক্ষবিশেষ-মূলক জ্ঞান। সে কিরূপ জ্ঞান, তাহা 
পরে ব্যক্ত হইবে। 
অনুমান মাত্রেই ছুইটি পদার্থের পরস্পর সম্বন্ধ-বিশেষ-জ্ঞান আবগ্তক | একটি পদার্থ ব্যাপ্য বা 
ব্যাপ্ত, আর একটি পদার্থ তাহার ব্যাপক। ব্যাপ্য বা ব্যাপ্ত বলিলে বুঝ! যায়-যাঁহাকে কেহ 
ব্যাপিয়। থাকে। ব্যাপিয়া থাকে বলিলে বুঝা যায়, সেই পদার্থটির সমস্ত আধারেই সম্বন্ধ যুক্ত থাকে । 
ব্যপক বলিলে বুঝা যার, যে পদার্ঘটি ব্যাপিয়া থাকে। অর্থাৎ কোন পদার্থের সমস্ত আধারেই 
যাহার সম্বন্ধ আছে। বেমন বিশিষ্ট ধৃম ব্যাপ্য, বহ্ছি তাহার বাপক। বন্ধি বিশিষ্ট ধূমকে বাপিয়া 
থাকে অর্থাৎ ধেখানে যেখানে বিশিষ্ট ধুম থাকে, সেই সকল স্থানেই বহি থাকে, __বহিশুন্ত 
কোন স্থানেই বিশিষ্ট ধূম থাকে না, থাকিতেই পারে না ; কারণ, বন্ছি ধূমের কারণ, বি ব্যতীত 
ধুম জন্মিতেই পারে না । তাহ! হইলে বিশিষ্ট ধূমের সকল আধারেই বহ্ছির সম্বন্ধ থাকে বলিয়া 
বিশিষ্ট ধুমকে বহ্ছির ব্যাপ্য বা ব্যাপ্ত বলা! যায়। এবং বহ্ছিকে বিশিষ্ট ধূমের ব্যাপক বল! যায়। 
বিশিষ্ট ধূমে বহর এরূপ সম্বন্ধকে "ব্যাপ্তি” বলা হইয়াছে। সর্বত্র সত্বন্ধের নামই ত 'ব্যাপ্তি*। 
এই অর্থে প্রচলিত ভাষাতেও “ব্যাপ্তি” শবের ব্যবহার হইয় থাঁকে। উহা নব্য নৈয়ার়িকদিগের 
আবিষ্কৃত কোন নূতন শব নহে। নব্য নৈয়ারিকগণ এ ব্যাপ্তি পদার্থের স্বরূপ বর্ণনায় সর্বাপেক্ষা 
সমধিক পরিশ্রম করিয়াছেন মাত্র। অনুমানের প্রামাণ্যবাদী সকল সম্প্রদায়ই এই ব্যাপ্তি পদার্থকে 
ভিন্ন ভিন্ন শৰের ছার! প্রকাশ করিয়াছেন এবং ইহার স্বরূপ প্রকাঁশ করিয়াছেন (২ আ*,--৫ 
সুত্র দরষ্টব্য)। মুল কথা, অনুমান মাত্রেই পুর্বোক্ত ব্যাপ্-ব্যাপক ভাবরূপ নন্বন্ববিশেষের , 
জ্ঞান আবশ্তক। এ সম্বন্ধবিশেষের জ্ঞান হইলে যেখানে ব্যাপক পদার্থ টি প্রত্যক্ষ হইতেছে না, 
কিন্ত তাহার ব্যাপ্য পদা্থটির প্রত্যক্ষ ৰা অন্তরূপ জ্ঞান হইল, সেখানে এ ব্যাপ্য পদার্থের 
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জ্ানবিশেষ প্রযুক্ত তাহার ব্যাপক পদার্থটির যে জ্ঞানবিশেষ জন্মে, তাহাই অনুমিতি। ব্যাপ্য 
পার্স টিই অন্ুমানে হেতু-পদার্থরূপে গৃহীত হয় ; এ জন্ত ব্যাপ্য পদার্ঘকে প্লিঙ্” বলে, ব্যাপক 
পদার্ঘটিকে “লিঙ্গী” বলে। “লিঙ্গ” ও “লিঙ্ী”্র সম্বন্ধ বলিতে পূর্বোক্ত ব্যাপ্য-ব্যাপক-ভাঁব- 
সন্বন্ধ। কোন স্থানে বিশিষ্ট ধুম দেখিলেই এই স্থানে বহ্ধি আছে, এইরূপ জ্ঞান অনেকেরই হইয়া 
থাঁকে, ইহা অস্বীকার করিলে সত্যের অপলাপ করা হইবে। আবার ধূমবিশেষ দেখিয়া ধবা 
শব্ববিণ্ষ শুনিয়া রেল বা গ্রীমারের শীঘ্র আগমনের অন্থুমান করিয়া অনেকেই আশ্বস্ত ও 
ব্যতিব্যস্ত হইয়া থাকেন, ইহাও অস্বীকার করিবার উপায় নাই। কেন এমন হয়? দূর হইতে 
বৃক্ষের স্পন্দন দেখিরা অথবা কাহার9 শখধবনি শুনিষ্কা রেল বা! টীমারের শীঘ্র আগমনের নিশ্চয় 
করিয়৷ কোন বিজ্ঞ লোক আশ্বস্ত হন না কেন? তাহা হইলে বলিতে হইবে, এ স্থলে অনুমেয় 
ধর্মের ব্যাপ্য পদার্প টির জ্ঞান হর নাই। তাহা হইলে বলিতে হইবে, বাপ্য পদার্থের জ্ঞান- 
প্রুক্তই তাহার ব্যাপক পদার্গের জ্ঞান হইয়া থাকে এবং তাহাকেই বলে অন্ত্রমিতি। আরও 
বলিতে হইবে, সকল পদার্থ ই সকল পদার্থের বাপ্য নহে, অর্থাৎ যেকোন পদার্থই যে কোন 
পদার্থের ব্যাপ্য হয় না এবং কোন্‌ পদার্থ কাহার ব্যাপ্য, তাহা না বুঝিলেও অন্থুমিতি হয় না। 
অন্গমিতি মাত্রেই লিঙ্গ ও লিঙ্গীর (হেতুর ও সাধ্য ধর্দ্ের) বাপ্যব্যাপক-ভাব সম্বন্ধের জ্ঞান 
আবশ্তক। বিশিষ্ট ধূম বহ্ছির ব্যাপ্য, অর্থাৎ যেখানে যেখানে বিশিষ্ট ধূম থাকে, দেই সমস্ত 
স্থানেই বন্ধি থাকে, ইহ। ধাহারা বুঝিয়াছেন, তাহাদিগের এ বিষয়ে একট! সংস্কার অন্িয়। 
গিয়াছে । তাহারা কোন স্থানে বিশিষ্ট ধূম দেখিলে বা অন্য প্রমাণের দ্বারা জানিলে 
সামান্তত; বিশিষ্ট ধৃমমাত্রেই তাহাদিগের পর্ববজ্ঞত বে বহব্যাপ্যতা বা বহ্ছির ব্যাপ্তি, তাহার 
স্মরণ হয়, অর্গাঁৎ বিশিষ্ট ধুম থাঁকিলেই সেখানে বন্ছি থাকিবে, ইহা তাঁহাদিগের মনে পড়ে। 
তাহার পরে «এই স্থান বহ্িব্যাপ্যবিশিষ্ট ধূমবুক্ত,” এইরূপ জ্ঞান হয়। এইরূপ জ্ঞানকেই *লিঙ্গ- 
পরামর্শ” বলা হইয়াছে । ইহার পরেই “এই স্থান বহ্রিযুক্ত” এইরূপ জ্ঞান জন্মে। এইবপ জ্ঞানই 
অনুমিতি। পূর্বোক্ত প্লিঙ্গপরামর্শ” এই অন্থুমিতির চরম কারণ, এ জন্য উদ্যোতকর উহাকেই 
মুখ্য অন্ুমান-প্রমাণ বলিয়্াছেন। স্থত্রকার ও ভাষ্যকারের কথাতেও উহা অন্নুমান-প্রমাণ 
বলিয়া বুঝা! যায়। অনুমানের স্বরূপ বিষয়ে প্রাচীনগণের মধ্যে বু মতভেদ থাকিলেও 
উদ্যোতকর সেগুলির উল্লেখ করিয়া১ বলিয়াছেন যে, লিঙ্গদর্শন, ব্যাপ্তি ক্মরণ এবং চরম কারণ 
লিঙ্গপরামর্শ, ইহারা সকলেই অন্থুমান-প্রমাণ, সন্দেহ নাই। কিন্তু তন্মধ্যে চরম কারণ 
লিঙ্গপরামর্শই গ্রাধান। অনেক স্থলে ভাষ্যকার প্রভৃতি প্রাচীনগণ এই প্রধান প্রমাণকেই 
প্রধানতঃ আশ্রয় করিয়া! প্রমাণের ব্যাখ্যা করিয়া গিয়াছেন_( তৃতীয় স্থত্রটিপ্ননী দ্রষ্টব্য )। 


'১। শ্বরস্ত পশ্থাযঃ সর্বষন্থযানমনথ দিতেন্ততনাস্তরীয়কত্বাৎ প্রধানোপসর্জনতাবিবক্ষায়াং ধিজপরাঙর্শ ইতি 
স্াবাং কঃ পুনরত্র স্যার? আন্ত প্রতিপত্িঃ ব্মাল্লিক্গশরামর্শদনন্তরং শেষার্ঘপ্রতিপন্তিরিতি তন্মানিঙ্গপরামশে! 
শষ ইতি স্মৃতির্ণ প্রধানম্‌” ইত্যাদি ।--( স্তায়বার্তিক। « নূর।) 
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ভষ্ট১ কুমারিল ধূম, ধুমজ্ঞান এবং বহ্ি ধূমের পূর্বোক্ত সম্বন্ধের স্মরণকে অনুমানপ্রমাণ বলিয়া 
কোন স্থলে উল্লেখ করিয়াছেন । অর্থাৎ কুমারিলও একটিমাত্রকে অনুমান-প্রমাঁণ বলেন নাই; 
সুতরাং তাহার মতেও অনুমান-প্রমাণের মুখ্য গৌণ ভাব আছে বলিয়াই বুঝিতে হয়। নব্য 
নৈষ্ায়িক একমাত্র ব্যাপ্তিজ্ঞানবিশেষকেই অনুমান-প্রমাণ বলিয়াছেন। লিঙ্গপরামর্শ তাহার 
ব্যাপান্ব। লিঙ্গপরামর্শের পরেই অন্কুমিতি জন্মে ; স্থৃতরাং উহা কোন ব্যাপার দ্বার অন্ুমিতি 
জন্মায় না; এ জন্য অন্ুমিতির করণ না! হওয়ায় অনুমান-প্রমাঁণ হইতে পারে না, ইহাই তীহাদিগের 
যুক্তি। এ বিষয়ে প্রাচীন মতের যুক্তি (তৃতীয় সুত্রে) পূর্বেই বলা হইয়াছে। নব্য স্তায়ের মূল 
আচার্য্য গঙ্গেশ কিন্তৎ “লিঙ্গপরামর্শ” শবের দ্বারাই অনুমান-প্রমাণের নির্দেশ করিয়াছেন । 
গদেশ বহু স্থলেই উদ্যোতকরের মত গ্রহণ করিয়াছেন । ব্যাপ্তিজ্ঞানের অনুমানত্ববিষয়ে তীহার 
মত ও সমর্থন থাকিলেও উদ্যোতকরের মতান্ুসারে তিনিও “লিঙ্গপরামর্শশকে প্রধান অনুমান- 
প্রমাণ বলিতে পারেন। টীকাকারগণ তাহা না বলিলেও গঙ্গেশ প্রথমে “লিঙ্গপরামর্শশবের 
দ্বারা অন্থুমান-প্রমাণের স্বরূপ নির্দেশ করিয়াছেন কেন? ইহা! একটু ভাবিয়৷ দেখা উচিত। 
পরবর্তী প্রাচীন নৈয়ায়িক উদয়নাচা্ধ্য “হেতু”কে অনুমান প্রমাণ বলিলেও ফলতঃ তাঁহার মতেও 
পূর্বোক্ত প্রকার “লিঙ্গপরামর্শ”ও অগ্ুমান-প্রমাণ বলিতে হইবে। কারণ, “হেতু” থাকিলেই 
অনুমিতি জন্মে না। বিশিষ্ট ধুম পর্বতে থাকিলেও যে ব্যক্তি তাহাকে বহ্ছির ব্যাঁপ্য বিয়া 
জানে না, অর্থাৎ বিশিষ্ট ধূম থাকিলেই দেখানে বহ্ছি থাঁকিবেই, ইহা! যাহার জানা নাই এবং বহ্ধির 
ব্যাপ্যবিশিষ্ট ধুম পর্বতে আছে, ইহা! যে ব্যক্তি জানিতে পারে নাই, তাহার পর্ধতে বন্ছির অন্থুমিতি 
জন্মে না, এ জন্ত এরপে জ্ঞায়মান বিশিষ্ট ধূমকেই উদয়ন এ স্থলে অন্ুমিতির করণ বলিয়া অনুমান- 
প্রমাণ বলিয়াছেন। কিন্তু চরম কারণকে “করণ” বলিলে এ স্থলে যে জ্ঞানটির পরেই অস্থুমিতি 
জন্মে, সেই “লিঙ্গপরামর্শ”নামক জ্ঞানকে ও অন্ুমান-প্রমাণ বলিতে হয়। বস্তুতঃ উদয়ন তাহীও 
বলিতেন। প্লিঙ্গপরামশে”র বিষয় “লিঙ্ঈ”কে অনুমান-প্রমাণ বলিলে এ “লিঙ্গপরামর্শ”কেও ফলতঃ 
অন্রমান-প্রমাণ বলা হয়। উদয়নের “তাৎপর্ধ্যপরিশুদ্ধি”র টীকায় বদ্ধমান উপাধ্যায়ও অনুমানরূপ 
প্যায়”কে “লিঙ্গপরামর্শ” স্বরূপ বলিয়াছেন। "তাকিকরক্ষা”কার বরদরাজও লিখিয়াছেন,-_ 
“্লিঙ্গপরামর্শো২চুমানমিত্যাচার্য্যাঃ” । সেখানে প্রখ্যাতনাম! টাকাকার মল্লিনাথও লিখিয়াছেন যে, 
প্রকারাস্তরে উদয়নাচার্ধ্য ও “লিঙ্গপরামর্শ”কে অনুমানপ্রমাণ বলিয়াছেন | বস্ততঃ যেখানে অতীত 
অথব! ভাবী হেতুর জ্ঞানপূর্ব্বক অন্ুুমিতি জন্মে, সেখানে এঁ হেতৃকে অন্থুমিতির করণ বলা যায় না। 
যাহা কার্যের পুর্ব্বে থাকে না, তাহা কারণই হইতে পারে না। অতীত এবং ভাবী পদার্থ যে 
উঠ হইতে পারে না, এ কথা উদয়ন তাংপর্যযপরিশুদ্ধিতে অন্ত প্রপঙ্গে লিখিয়াছেন। 
স্থৃতরাং অতীত ও ভাবী পদার্থ হেতু হইলে দেখানে উদয়নও “লিঙ্গপরামর্শ”কে অথবা তৎপূর্বজাত 

পৰা রি কে অনুমান-প্রমাণ বলিতেন ৷ তাহা হইলে নব্য নৈয়ায়িকগণ যে অতীত ও ভাবী 
১। প্ধুযতজ। জনসনব্স্মৃতিপ্ামাপ্যকল্পনে ।*_( শ্লোকবার্তিক, অন্ুমান-পরিচ্ছেদ। ৫২। ) 
২। “তৎকরপমনুমানং তচ্চ লিঙ্গপর|র্শে। ন তু পরামুষ্ঠমানং লিঙ্গ্িতি বঙ্গাতে।”-স্(অন্থমানটিত্তামণি, ১৭ খও।) 
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হেতস্থে হেতু পূর্বে না থাকায় অন্ুমিতির করণ অর্থাৎ অশ্মানপ্রমাণ হইতে পারে না, এই কথা 
বলিয়া উদয়নের মতে দোষ প্রদর্শন করিয়াছেন, সেই দোষও থাকে না। কারণ, উদয়ন সর্ব 

হেতুকেই অন্ুমান-প্রমাণ বলেন নাই। তবে সাধ্যদাধন হেতুপদার্থ অসিদ্ধ হইলে__যথার্থ 
অনমিতির সম্ভাবনাই নাই, প্রকৃত হেতুই-_অনুমানকারীর অনুমান-কার্য্যে মূল অবলম্বন, এই 
অভিগ্রায়ে হেতুকে প্রধানরূপে বিবক্ষা করিয়৷ তিনি প্রধানতঃ জ্ঞায়মান হেতুকে অনুমান-প্রমাণ 
বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন। প্রাচীনগণও এ অভিপ্রায়েই অন্ুমান-প্রমাণ অর্থে কোন কোন স্থলে 
“হেতু” শবেরও প্রয়োগ করিয়! গিয়াছেন। জ্ঞায়মান হেতুই অন্ুমান-প্রমাণ, এই মতটি জৈন ন্তায়- 
গ্রন্থেও দেখা যায়। জৈন ন্তায়ের “গ্লোকবার্তিক” গ্রন্থে আছে, _-“সাঁধনাৎ সাধ্যবিজ্ঞানমন্থমানং 
বিদুর্বধাঃ” ॥ সেখানে স্তায়দীপিকাকার ব্যাখ্যা করিয়াছেন যে, জ্ঞায়মান হেতু হইতে 
সাধ্যের জ্ঞানই অনুমিতি | অর্থাৎ জ্ঞায়মান হেতুকেই তাহারা অন্ুমান-প্রমাণ বলিয়াছেন এবং 
নৈয়ায়িকগণ যে “লিঙ্গপরামর্শ”কে অন্মান-প্রমাণ বলিয়াছেন, তাহা! ভ্রম-কলিত, এ কথাও বলিয়া- 
ছেন। এই মতাবলঘ্বিগণ যাহাই বলুন, পূর্বোন্ত প্রকার “লিঙ্গপরামর্শ” না হইলে যখন কোনমতেই 
অনুমিতি হর না এবং উহাই অন্ুমিতির চরম কারণ - প্রধান কারণ এবং হেতু পদার্থ অতীত 
অথবা৷ ভাবী হইলেও খ্রী লিঙগপরামর্শের দ্বারাই যখন অন্তুমিতি জন্মে, তখন এ প্রধান কারণ পলিল- 
_ পরামর্শ”কে প্রধান অন্থমান-প্রমাণ বলিতেই হইবে। উহার পূর্বজাত লিঙ্গলিঙ্গীর সম্বন্ধ দর্শন 
প্রভৃতিকেও অন্ুমান-প্রমাঁণ বলিতে হইবে । মহ্ষি-সুত্র ব্যাখ্যায় ভাষ্যকারের কথার দ্বারাও 
তাহাই পাওয়া যায়। উদ্যোতকরও তাহাই মীমাংসা করিয়াছেন। তবে াঁহারা চরম কারণকে 
করণই বলেন না, সেই নব্য মতে লিঙ্গপরামর্শ অনুমান-প্রমাণ হইবে না । তাহাদিগের মতে 
এ পরামর্শের জনক তৎপূর্বজাত ব্যা্ডিজ্ঞানই অন্মান-প্রমাণ। 

অনুমান-প্রমাণের স্বরূপ বিষয়ে প্রাচীনগণের মধ্যে যেমন বনু মতভেদ দেখিতে পাওয়া যায়, 
তদ্রপ অনুমান-প্রমাণের প্রমেয় বিষয়েও ততোহধিক মতভেদ পাওয়া যায়। বৌদ্ধ নৈয়ায়িক 
দি নাগ তাহার *প্রমাণপমুচ্চয়” গ্রস্থে ধর্্মবিশিষ্ট ধর্মীকেই অনুমেয় বলিয়! সিদ্ধান্ত করিয়াছেন। 
অর্থাৎ পর্বতে বিশিষ্ট ধূম দেখিয়া যেখানে অগুমিতি হয়, সেখানে কোন সম্প্রদায় বলিতেন যে, 
পর্ধতে বহ্বিরূপ ধশ্বাস্তরের অন্ুমিতি হয়) কোন সম্প্রদায় বলিতেন, পর্বতরূপ ধর্মী এবং বহ্ধি- 
রূপ ধর্মের সম্বন্ধের অন্ুমিতি হয় । দিউ নাগ এই মতদ্য় খণ্ডন করিয়া সিদ্ধান্ত করিয়াছেন যে, 
এ স্থলে বহ্নিরূপ ধর্মবিশিষ্ট পর্বতরূপ ধক্্ীরই অন্ুমিতি হয়১ । পর্ধতরূপ ধঙ্্মী এবং বহ্িরূপ 


১। কেচিন্ধর্দাস্তরং মেয়ং লিঙ্গগ্ঠ।বাভিচারতঃ। 
সহ্ন্ধং কে চিদচ্ছস্তি সিদ্ধত্বাৎ ধর্দধর্টিশে।ঃ | 
কিং ধর্শে প্রসিক্ষঞচেৎ কিমন্তৎ তেন মীয়তে। 
অথ ধর্দিণি তন্তৈব কিমর্থং নানুমেরতা ॥ 
সম্বদ্ধেংপি ছয়ং নান্তি যী শ্রায়েত তন্বতি। 
অবাচ্যোহমুগৃহীতত্বান্ন চসৌ। লিঙ্গদংগতঃ॥ 
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ধর্ম পুর্ববসিদ্ধ পদার্থ হইলেও বহিবিশিষ্ট পর্দদত পূর্বে অসিদ্ধ থাকায় অগ্ুমান-প্রমাণের দ্বার! তাহাই 
সিদ্ধ করা হয়। যাহা দিদ্ধ, তাহা সাধ্য হইতে পারে না। ধর্ম-বিশিষ্ট ধর্মী অসিদ্ধ বলিয়! সাধ্য 
হইতে পারে। ভট্ট কুমারিলও শ্লোকবার্তিকে এই বিষয়ে বহু মতের উল্লেখ ও খণ্ডন করিয়া 
শেষে ধর্ম্মবিশিষ্ট ধন্মীকেই অশুমেয় বলিয়া সিদ্ধান্ত করিয়াছেন১ | 

দিও নাগের প্রতিবাদী উদ্যোতকর “ন্ায়বান্তিকে" বহু বিচারপূর্বক দিউ.লাগের মত এবং 
ভন্যান্ত মতের গ্রাতিবাদ করিয়া! গত্যন্তর নাই বলিয়া শেষে সিদ্ধান্ত করিয়াছেন যে, হেতুকে সাধ্যধর্শ- 
বিশিষ্ট বলিয়াই অনুমিতি হয়) অর্থাৎ তিনি বলিয়াছেন যে, বিশিষ্ট ধূম দেখিয়া যেখানে বহ্ির 
অনুমিতি হয়, সেখানে ণএই ধূমবিশেষ বহিবিশিষ্ট” এইরূপই অন্ুমিতি হয়। ভট্ট কুমারিলও 
শেষে উদ্যোতকরের এই মতের উল্লেখ করিয়াছেন এবং এই মতে ধূমবিশেষই অগ্নি'বশি্ট 
বলিয়! সাধ্যমান হয় এবং ধুমত্বরূপ সামান্য ধর্মই হেতু হয়, এই কথা বলিয়াছেন । 

ভাষ্যকার বাতস্তায়ন (৩৬ স্থৃত্রভাষ্যে ) বলিয়াছেন যে, সাধ্য দ্বিবিধ_-(১) ধর্মিবিশিষ্ট ধর্ম 
এবং (২) ধর্ম্মবিশিষ্ট ধর্মী। এবং তৃতীয় স্ুত্রভাষ্যে লিঙ্গী অর্থের অন্রমান হয়, এই কথা 
বলিয়াছেন। সেখাঁনে তীৎপর্যযটাকাঁকার ভাষ্যকারোক্ত লিঙ্গীর ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন, _হেতুবিশিষ্ট 
ধর্মী । ভাষ্যকার কিন্ত এই স্থত্ভাষ্যে সাধ্য ধর্ম অেই “লিঙগিন্” শব্ের প্রয়োগ করিয়াছেন 
ব্যাপ্য হেতুকে “লিঙ্গ” বলে। এ লিঙ্গটি যাহার সাধন হইয়া বাহার “লিঙ্গ” হর, তাঁহাকে “লিঙ্গী” 
বলা যায়। এই “লিঙ্গ” ও *লিঙ্গীপর সন্ন্ধ বলিতে হেতু ও সাধ্য ধর্মের ব্যাপ্য-ব্যাপক-ভাব সম্বন্ধ । 
ধাহারা সাধ্যধর্ম্াবিশিষ্ট ধন্দীকেই অন্নুমেয় বলিয়াছেন, তাহাদিগের মতে হেতু পদারঞ্থট অনুমেয় 
পদার্থের ব্যাপ্য হয় না । যেখানে যেখানে বিশিষ্ট ধূম থাকে, সেই সমস্ত স্থানেই বহ্ছি থাকে, কিন্ত 
সেই সমস্ত স্থানেই বহ্ছিবিশিষ্ট পর্বত থাকে না,' সুতরাং বিশিষ্ট ধূম বহিবিশিষ্ট পর্বতের ব্যাপ্য 
নহে। তাহা হইলে বিশিষ্ট ধুম দেখিয়া বহ্ছিবিশিষ্ট পর্বতের অন্ুমিতি হইতে পারে না। 
পূর্বোক্ত বাদিগণ বিশিষ্ট ধুম ও বহ্রির ব্যাপ্য-ব্যাপকভাব-সম্বন্ধ-জ্ঞানের ফলেই বক্ছিবিশিষ্ট 
পর্ধতের অনুমিতি হয় বলিয়াছেন । জৈন্য স্তায়গস্থে এই মত পরিস্ফট দেখা যায়। জৈন স্টায়- 
গ্রন্থ “পরীক্ষা-মুখস্ত্রে” আছে-ব্যাপ্তো তু সাধ্যং ধর্ম এব” (৩২ স্ুত্র)। অর্থাৎ ব্যাপ্তি নিশ্চয়ের 
সময়ে ধর্ম্মরূপ সাধ্যই গ্রাহ। কারণ, ধঙ্মীরূপ সাধ্যের ব্যাপ্যতা বা ব্যাপ্তি হেতুতে থাকে না । 
ফলতঃ ব্যাপ্ডিনিশ্চয়কালে ধর্মমরূপ সাধ্যই যে গ্রাহ, এ বিষয়ে মতভেদ নাই। নব্যগণ বলিয়াছেন 
যে, যখন সাধ্য ধর্মের ব্যাণ্ডতিনিশ্যয় বশতঃই অন্ুমিতি হয়, তখন সাধ্য ধর্মেরই অন্থুমিতি হয়। 
হেতুকে যাহার ব্যাপ্য বলিয়া বুঝিয়া অন্ুমিতি হয়, সেই পদার্থ ই অন্ুমিতির বিধেয়ৎ এবং পর্বতে 


পিঙ্গন্যবাতিচারস্ত ধর্ণেণানাত্জ দৃশ্ততে। 
তত্র প্রসিদ্ধং তদ্যুক্তং ধর্শণং গময্মিযাতি ৪ --প্রমাণনমুচ্চয়, তয় পরিচ্ছেদ। 
১। প্তন্মাদ্ধর্ববিিষ্টন্ত ধর্িণঃ স্তাৎ প্রমেয়ত।। সাদেশশ্ত।গ্িযুক্ত্তয ।”-_ 
মীম।ংসাঙ্জে।কবার্তিক॥ অনুমান পরিচ্ছেদ ॥ 
২ “বদ্হ্যাগ্যবত্ত।জানজন্কতৃমনূ ষিতে। তদংশ এব বিধেয়তাখ্য বিষয়তাম্বী কারাং৮--( পক্ষতাবিচারে জাগদীদী ) ॥ 


৫ ক্ৃঙ ] বাস্তায়ন ভাষ্য ১৩৯ 


বহিকে অনুমান করিতেছি, এইরূপই শেষে মানস অনুভব হওয়ায় পর্বত ধর্মীতে বহ্িরূপ ধর্মই 
অনুমেয়, সুতরাং উহাই সাধ্য। ভাষ্যকার গ্রতৃতি প্রাচীনগণ সাধ্যধন্মাবিশিষ্ট ধর্মীকেও পসাধ্য* 
বলিয়াছেন । কারণ, মহ্ষি-হ্ত্রে এ অর্থেও “সাধ্য” শব্দের প্রয়োগ আছে। এসকল কথা 
যথাস্থানে ( অবয়ব প্রকরণে ) দ্রষ্টব্য। উদ্যেতিকর যে হেতুকেই সাধ্যবম্মাবিশিষ্টরূপে অনুমেয় 
বলিয়াছেন অর্থাৎ “এই ধূমবিশেষ বন্ছিযুক্ত” এইরূপই অন্ুমিতি হয় বলিয়া সিদ্ধান্ত করিয়াছেন, 
ইহা কিন্ত স্ত্রকার ও ভাষ্যকারের কথায় কোথায়ও পাওয়া যায় না। এবং এই মত লোক- 
বিরুদ্ধ বলিয়া উদ্যোতকর৪ আপত্তির উত্থাপন পূর্বক তাহারও সমাধান করিতে গিয়াছেন। 
বন্ততঃ বিশিষ্ট ধূমের দ্বারা পর্বতাদি স্থানে বহরই অন্ুুমিতি হয়, এই নব্য মতই লোকসিদ্ধ ও 
অনুভব-সিদ্ধ। অন্ুমিতির পূর্বে বহি অন্থত্র সিদ্ধ হইলেও পর্বতাি ধর্মাতে অদিদ্ধ থাকায় 
এঁ সকল স্থানে বহি অনুমানের সাধ্য হইতে পারে, ইহাই নব্য নৈয়ায়িকদিগের কথা । 
ভাষ্যকারও কএক স্থানে সাধ্যধম্মরূপ লিঙ্গীরই অনুমানের কথা বলিয়াছেন । 

প্রত্যক্ষ অন্থুমানের মূল; স্থৃতরাং প্রত্যক্ষ নিরূপণের পরেই অনুমান নিরূপণ সংগত । 
এই সংগতি স্থচনার জন্যই শ্থত্রে “অথ” শব্দ প্রধুক্ত হইয়াছে । *অন্রমান-চিস্তামণি”র প্রারস্তে 
উপাধ্যায় গঙ্গেশ মহষি-্থচিত এই সংগতি প্রদর্শন করিয়াছেন। সেখানে দীবিতিকার 
রঘুনাথ ও তাহার টীকাকার গদাঁধর এই সংগতির বিশেষ ব্যাখ্যা ও বিচার করিয়াছেন । ভাষ্যকার 
প্রভৃতি প্রাচীনগণ এই সংগতি বিষয়ে কোন বিশেষ আলোচনা করেন নাই। সুত্রে "অনুমানং” 
এই অংশের দ্বারা লক্ষ্যনির্দেশ হইয়াছে । “তৎপুর্ধবকং” এই অংশের দ্বারা অনুমান গ্রামাণের 
সামান্ত লক্ষণ হৃচিত হইয়াছে । অন্য অংশের দ্বারা অনুমান প্রমাথের বিভাগ কর! হইয়াছে । 


ভাষা । তৎ্পুর্বকমিত্যনেন লিঙ্গলিঙ্গনোঃ সম্বন্ধদর্শশং লির্গ- 
দর্শনঞ্চাভিসম্বধ্যতে। লিঙ্গলিঙ্গিনোঃ সম্বদ্ধয়োর্দর্শনেন লিঙ্গস্মৃতিরভি- 
সম্বধ্যতে । স্মৃত্যা লিঙ্গদর্শনেন চাপ্রত্যক্ষোহর্ধোহনুমীয়তে | 

অনুবাদ । “তৎপূর্ববক” এই কথার দ্বার! অর্থাৎ সূত্রস্থ “তিৎপূর্ববকং” এই 
কথার আদিস্থিত “ত€"” শব্দটির দ্বারা প্লি্”ও প্লিঙ্গী”র (হেতু ও সাধ্য ধর্মের ) 
সম্বন্ধ দর্শন অর্থাৎ ব্যাপ্যব্যাপকভাবরূপ সম্বন্ধে প্রত্যক্ষ এবং লিঙ্গদর্শন ( হেতুর 
প্রতাক্ষ ) অভিসম্বদ্ধ অর্থাৎ সুত্রকারের অভিপ্রেত বা তাৎপর্য্যবিষয়ীভূত হইয়াছে । 
সম্বদ্ধ অর্থাৎ ব্যাপ্য ব্যাপকভাবরূপ সম্বন্ধ বিশিষ্ট লিঙ্গ ও লিঙ্গীর (হেতু ও সাধ্য- 
ধন্ধের ) দর্শনের দ্বার লিঙ্গস্মৃতি অর্থাৎ সাধ্য ধর্মের ব্যাপ্য বলিয়া হেতুর স্মরণ 
অভিসম্বদ্ধ (সূত্রকারের অভিপ্রেত ) হইয়াছে। স্বৃতির দ্বারা অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত 
লিঙ্গস্তৃতির দ্বারা এবং লিঙ্গ দর্শনের দ্বারা অর্থাৎ “এই হেতু এই সাধ্য ধর্মের ব্যাপ্য” 
এইরূপে হেতু স্্রণের পরে “এই স্থানে সাধ্য ধর্মের ব্যাপ্য হেতু আছে», এইরূপে 


১৪ হ্যায়দূর্শন [১ অণ্, ১ আ। 


যে তৃতীয় লিঙ্গদর্শন হয়, সেই “লিঙ্গপরামর্শ” নামক জ্ঞানের দ্বার অপ্রত্যক্ষ পদার্থ 
অনুমিত হইয়া থাকে। 


টিগ্ননী। পূর্বসথত্রে প্রত্যক্ষ প্রমাণের লক্ষণ বলিতে প্রত্যক্ষ প্রমাণের ফল প্রত্যক্ষ প্রমিতিরও 
খ্বরূপ বল! হইয়াছে । সুতরাং এই স্থত্রে “তত” শবের দ্বারা পূর্বসথত্রোক্ত প্রত্যক্ষ প্রমিতিকে ও 
গ্রহণ করা যাইতে পারে। যেখানে পুর্বে কোন পদার্থ বলিয়া শেষে “তৎ” শবের প্রয়োগ করা 
হয়, সেখানে “তৎ” শবের দ্বার! পূর্বোক্ত পদার্থ বুঝা যায়। কিন্তু পূর্বোক্ত পদার্থমাতরই “তৎ 
শব্ধের বাচ্য নহে। যে পদার্থ বক্তার বুদ্ধিস্থ, “তৎ” শবের দ্বারা সেখানে সেই পদার্থকেই 
বুঝিতে হইবে। কোন্‌ পদার্থ বক্তার বুদ্ধিস্থ, তাহাও বুঝিয়া লইতে হইবে। বক্তা মহর্ষি পুর্ব- 
সুত্রে প্রত্যক্ষ প্রমাণ ও প্রত্যক্ষ প্রমিতি মাত্রকেই বলিয়াছেন, কিন্তু অন্ুমানপ্রমাণ যখন 
প্রত্যক্ষমান্রপূর্বক নহে, তখন এই সুত্রে "তৎপুর্বকং” এই কথার আদিস্থিত “তৎ” শব্দের 
ধারা প্রত্যক্ষ সামান্তিই গ্রহণ করা যায় না। তাহা সম্ভব নহে বলিয়া মহধির এখানে বুদ্ধিস্থ নহে। 
অনুমান প্রমাণ যেরপ প্রত্যক্ষপূর্ববক হইয়া থাকে এবং হইতে পারে, সেইরূপ প্ররত্যক্ষবিশেষকেই 
মহযি এই সুত্রে “তৎ” শব্দের দ্বারা লক্ষ্য করিয়াছেন । , যে কোন প্রত্যক্ষপূর্বক জ্ঞানকে 
অনুমানপ্রমাণ বলিলে শব্ধ শ্রবণাদিরূপ প্রত্যক্ষপূর্বক শাব্দ বোধ প্রভৃতি জ্ঞান€ অন্ুমান-প্রমাণের 
লক্ষণাক্রাত্ত হইয়া পড়ে । সুতরাং বিশেষ প্রত্যক্ষই মহষি এই স্থত্রে "তৎ” শবের দ্বারা লক্ষ্য 
করিয়াছেন । সেই বিশেষ প্রত্যক্ষ কি? তাই ভাষ্যকার বলিয়াছেন, -“লিঙ্গলিপ্গিনোঃ সম্বন্ধদর্শনং 
লিঙ্গদর্শনধ্চ |” শাব বোধ প্রতৃতি জ্ঞান এঁ বিশেষ প্রত্যক্ষপূর্বক নহে, তাই অনুমান নহে। প্র 
ছুইটি বিশেষ প্রত্যক্ষজন্ত যে সংস্কার হয়, তাহাও এ প্রত্যক্ষ-বিশেষপুর্বক বলিয়া অনুমান- 
লক্ষণাক্রান্ত হইয়া পড়ে; তাই পূর্বস্থত্র হইতে *জ্ঞানং” এই কথাটির অন্ুবৃত্তির দ্বারা 
বুঝিতে হইবে (“তৎপূর্ববকং জ্ঞানং” ), তৎপূর্বক জ্ঞানই অন্তুমান প্রমাণ । সংস্কার জ্ঞানপদার্থ 
নহে; সুতরাং তাহা অগ্মান-লক্ষণাক্রাস্ত হইল না । অন্ুমাপক হেতুকে লিঙ্গ” বলে। তাহা 
যে পদার্থের "লিঙ্গ, সেই সাধ্যধর্টিকে পলিঙ্গী” বলে । যেমন বছ্ছি “লিঙ্গী”, বিশিষ্ট ধূম তাহার 
“লিঙ্গ” | এ লিঙ্গ ও লিঙ্গীর অর্থাৎ হেতু ও সাধ্যধর্মের যে ব্যাপ্যব্যাপক-ভাব-সমবদ্ব, তাহাই 
অন্থমানের অঙ্গ) সুতরাং ভাষ্যে লিঙ্গ ও লিঙ্গীর সম্বন্ধ কথার দ্বারা এ সম্বন্ববিশেষই উক্ত 
হইয়াছে। সাধ্যুক্ত স্থানে থাকিয়া সাধ্শ্লট স্থানে হেতুর অবর্তমানতা বা না থাকাই হেতুতে 
সাধ্যের ব্যাপ্তি । এই ব্যাপ্তিবিশিষ্টকে “ব্যাপ্য” বলে। সেটি যাহার ব্যাপ্য, তাহাকে প্ব্যাপক” 
বলে। যেমন বিশিষ্ট ধূম (লিঙ্গ ) পবযাপ্য”,_বহ্ছি (লিঙ্গী ) তাহার “ব্যাপক |” বহিশুন্য কোন 
স্থানেই বিশিষ্ট ধৃম অর্থাৎ, যে ধুম তাহার উতৎ্পতিস্থান হইতে একেবারে বিচ্যুত ই স্থানান্তরে যায় 
নাই, তাহা থাকে না, থাকিতেই পারে না ; সুতরাং তাহা বহ্ছির ব্যাপ্য, বহ্ছি তাহার ব্যাপক । বিশিষ্ট 
ধুম ও বহ্ধির এই ব্যাপ্যব্যাপক-ভাব-সন্বন্ধ প্রথমতঃ রন্ধনশীলা প্রভৃতি স্থানে প্রত্যক্ষ হয়, সেই সঙ্গে 
বিশিষ্ট ধূমের যে প্রত্যক্ষ হয়, তাহাই প্রথম লিঙ্গদর্শন (হেড প্রত্যক্ষ 
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স্থানে বিশিষ্ট ধুম দর্শন হইলে তাহা দ্বিতীয় লিঙ্গদর্শন। এই দ্বিতীয় লিঙ্দর্শনই ভাষ্য 
«লিশ্দর্শনঞ্চ'” এই কথাঁর দ্বারা গ্রকটিত হইয়াছে | বিশিষ্ট ধূম ও বহির পূর্বোক্ত ব্যাপ্যব্যাপক- 
তাঁব-বন্ধ দর্শন এবং পর্বতাদিতে দ্বিতীয় বিশিষ্ট ধুম দর্শন, এই দুইটি প্রত্যক্ষবশতঃ শেষে 
পর্ধতা তে “বহ্রিব্যাপ্যবিশিষ্ট ধুমবান্‌ পর্বত” ইত্যাদি প্রকারে পুনরায় লিঙ্গদর্শন হয়, ইহাই তৃতীয় 
নিঙ্গদর্শন । এবং ইহাই ““তৃতীয় লিঙ্গপরামর্শ”, “লিঙ্গপরামর্শ” ও “পরামর্শ নামে অভিহিত 
হয়। এ পরামর্শ নামক জ্ঞানের পরেই "পর্ধ্বতো বহিমান্” ইতাদি প্রকারে পর্বতানি স্থানে বহর 
অন্্রমিতি হয়; সুতরাং উহাই এ অন্ুমিতির চরম কারণ। প্রাচীন মতে চরম কারণই মুখ্য করণ- 
পদার্থ (তৃতীয় সুত্রভাধ্য দ্রষ্টব্য )। তাই পরম প্রাচীন ভাষ্যকার এখানে অনুমিতির চরম-কারণ 
পরামর্শকেই মুখা “অনুমান গ্রমাণ" বলিয়| ব্যাধ্যা করিয়াছেন। ন্থাক়বার্তিককারের শেষ সিদ্ধান্তও 
এই। বন্ততঃ এ তৃতীয় লিগ্গপ্রত্যক্ষরূপ পরামর্শ নামক জ্ঞান পূর্বোৎ্পন্ন পূর্বোক্ত প্রত্যক্ষদ্বয়- 
জনিত। স্থুতরাং উহাই সুত্রোক্ত “তৎপূর্বক জ্ঞান”, তাই স্ত্রান্ুসারেও উহা অনুমানপ্রমাণ 
হইবে। পুর্বোন্ত ব্যাপ্যবাপক-ভাব সধন্ধ-দর্শন এবং দ্বিতীয় লিঙ্গদর্শন, পূর্বোক্ত তৃতীয় 
লিঙ্গদর্শনের পূর্বেই বিনষ্ট হয়; সুতরাং সেই প্রত্যক্ষদয় এ তৃতীষ লিঙ্গদর্শনের কারণ হইতে পারে 
না। তাই বলিয়াছেন _-“লিঙ্গ ্বৃতি রভিনন্বধ্যতে 1” অর্থাৎ এ প্রত্যক্ষ পূর্বে বিনিষ্ট হইলেও 
তজ্জন্ত যে সংস্কার থাকে, “হাই উদ্ব দ্ধ হইয়া তখন “বন্িব্যাপ্য বিশিষ্ট ধুম” ইত্যাদিরূপে লিঙ্গস্থতি 
জন্মায়। এ্রলিঙ্গম্থৃতির সাহায্যে 'বহ্ছিব্যাপ্য বিশিষ্ট ধূমবান্‌ পর্বত” ইত্যাদি প্রকার তৃতীয় লিঙ্গ 
প্রত্যক্ষ জন্মে । সুতরাং এ তৃতীয় লিঙ্গদর্শনরূপ অনুমান প্রমাণ হৃত্রোক্ত “তৎপুর্ববক জ্ঞান” 
হইতে পারে অর্থাৎ এই অভিপ্রায়েই মহষি তাহাকে “তৎ্পুর্বক জ্ঞান” বলিয়াছেন। কার্ধ্য ও 
কারণের মধ্যে কারণটি পুর্ব, তাই কারণার্থে “পুর্ব” শব প্রযুক্ত হইয়া থাকে। যাহা পরম্পরায় 
বা অতি পরম্পরায় আবশ্তক, তাহাকেও কারণের কারণ বলিয়া ৭পুর্ব্ব” বলা হইয়া থাকে। 
্যায়বান্তিককার বলিয়াছেন যে, “তানি পূর্ববাণি যন্ত+, “তে পুর্বে যস্ত+, তৎ পূর্ব যস্ত'_এই ক্রিবিধ 
বিগ্রহসিদ্ধ "তৎপুর্ধক” শব্ের তিন বার আবৃত্তি করিয়া! উহার দ্বারা ত্রিবিস অর্থ ই গ্রহণ করিতে 
হইবে । “তানি পূর্বাণি যস্ত' এই বিগ্রহ পক্ষে “তৎ” শবের দ্বারা তৃতীয় হৃত্রোক্ত প্রতক্ষার্দ 
চারিটি প্রমাণই গ্রাহা। তাহা! হইলে বুঝা গেল, প্রত্যক্ষাদি যে কোন গ্রমাণের দ্বারা ব্যাপ্তিজ্ঞানাদি 
পূর্বক যে কোন প্রমাণ জন্য লিঙ্গ-পরামর্শও অনুমান-প্রমাণ, ইহাও “তৎ পূর্বক” শবের দ্বারা মহর্ষি 
প্রকাশ করিয়াছেন। সুতরাং অন্মানাদি পূর্বক অনুমান-প্রমাণেও মহুষির এই অন্ুমান-প্রমাণের 
লক্ষণ অব্যাহত আছে, তবে পরম্পরায় সকল অনুমান-প্রীমাণই প্রত্যক্ষপূর্ববক,অন্ুমানের মূলে প্রত্যক্ষ 
আছেই, এই অভিপ্রায়ে ভাষ্যকার কেবল প্রত্যক্ষবিশেষপুর্বক জ্ঞান বলিয়াই অনুমান-প্রমাণের 
ব্যাখ্যা করিয়াছেন; সুতরাং ভাষ্যকারের ব্যাথ্যা দিদ্ধান্ত-বিরুদ্ধ হয় নাই। তাৎপর্য্-টাকাকার 
বলিয়াছেন যে, “তে পূর্বে যন্ত” ) এই বিগ্রহ পক্ষেও “তৎ”* শবোর দ্বারা অনুমানাদিও বুঝিতে 
হইবে। ন্থায়বার্তিকে “তে স্বে প্রতাক্ষে পৃর্রে যন্ত” এই বাক্যে প্রত্যক্ষ শব্দটি প্রদর্শন মাত্র। 
বস্ততঃ যে কোন প্রমাণের দ্বারা যে কোনরূপ যথার্থ লিঙ্গপরীমর্শ হইলেই তাহা! যথার্থ অন্ুুমিতি 
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জন্মাইয়া থাকে; সুতরাং তাহা অন্ুমান-প্রমাণ । “তৎপূর্বং যস্ত” এই বিগ্রহপক্ষে “তৎ*” শবের 
দ্বারা ব্যাপ্যব্যাপক-ভাব-সনধন্ধ প্রত্যক্ষ এবং দ্বিতীয় লিগপ্রত্যক্ষ এবং পূর্বোক্ত প্রকার লিঙ্গস্থতি 
এই তিনটিকে এক সঙ্গে ধরিয়া তজ্জনিত লিঙ্গপরামর্শ ই অন্থমান-প্রমাঁণ, ইহাই বুঝিতে হইবে। 
এঁ তিনটি ভিন্ন ভিন্ন পদার্থ হইলেও উহাদিগের ভেদ বিবক্ষা না করিয়াই “তৎ” শবের দ্বারা এক 
সঙ্গে এ তিনটি গ্রহণ কর! হইয়াছে । 


ভাষ্য । পূর্বববদ্দিতি যত্র কারণেন কার্য্যমনুমীয়তে যথা মেঘোন্নত্যা 
ভবিষ্যতি বৃপ্টিরিতি। “শেষবং» তৎ যত্র কার্য্যেণ কারণমনুমীয়তে, 
পূর্ব্বোদকবিপরীতমুদ্ূকং নন্যাঃ পুর্ণত্বং শীসত্বঞচ দৃষ্টা। আোতসোহনুমীয়তে 
ভূতা বৃষ্টিরিতি । “সামান্যতো| দৃষ্ং» ব্রজ্যা পুর্ববকমন্যত্রদৃষটন্যান্যত্র দর্শন- 
মিতি তথ চাদিত্যস্য, তম্মাদস্তয প্রত্যক্ষাপ্যাদিত্যস্ত ব্রজ্যেতি। 


অনুবাদ। যে স্থলে (ষে অনুমানস্থলে ) কারণের দ্বার ( কাঁরণবিশেষের 
জানের দ্বার! ) কার্য (সেই কারণের ব্যাপক কার্য্য ) অনুমিত হইয়। থাকে, সেই 
অনুমান পূর্বববৎ* এই নামে কথিত। ( উদ্দাহরণ ) যেমন মেঘের উন্নতি-বিশেষের 
দ্বার ( তাহার জ্ঞানের দ্বারা ) বৃষ্টি হইবে, ইহা অনুমিত হয়। যে স্থলে কার্যের 
দ্বার! ( কার্য্যবিশেষের জ্ঞানের দ্বার! ) কারণ (সেই কার্ষ্যের ব্যাপক কারণ) অনুমিত 
হইয়। থাকে, সেই অনুমান “শেষবৎ” | ( উদাহরণ ) যেমন নদীর পুর্ববস্থিত জলের 
বিপরীত জলরূপ পূর্ণতা এবং ক্রোতের প্রখরতা-বিশেষ দেখিয়া বৃষ্টি হইয়াছে, ইহা 
অনুমিত হয়। অন্যত্র দৃষ্ট পদার্থের অন্যত্র অর্থাৎ অপর স্থানে দর্শন ব্রজ্যাপুর্ববক, 
অর্থাৎ তাহার গতিপূর্ববক হয়; সূর্য্যেরও তন্প, অর্থাৎ এক স্থানে দৃষট সূর্ধ্যের 
স্থানাস্তরে দর্শন হয়। অতএব অপ্রত্যক্ষ হইলেও অর্থাৎ সূর্য্যের গতি প্রত্যক্ষ না ' 
হইলেও সূর্ধ্ের গতি আছে, এই প্রকার অনুমান প্সামান্যাতো দৃষ্ট”। 

টিপ্লনী। অনুমান-প্রমাণের “পূর্ব” প্রভৃতি হুত্রোক্ত প্রকারত্রয়ের ব্যাখা! করিতেছেন। 
কারণ ও কার্য্যের মধ্যে কারণটি “পুর্বব”, কার্য্যটি “শেষ”, তাই “পূর্ব” শব্ধ কারণার্থে এবং “শেষ” 
শব কার্য্যার্ে প্রযুক্ত হইয়া থাকে । “পুর্বব্” ও “শেষবৎ” এই ছুই স্থলে অন্তযর্ে “তুপ্‌” 
প্রত বিহিত হইলে “পূর্ব” অর্থাৎ কারণ যাহাতে বিষয়রূপে বিদ্যমান এবং “শেষ” অর্থাৎ 
কার্ধ্য যাহাতে বিষয়রূপে বিদ্যমান, এইরূপ অর্থ যথাক্রমে এ ছুইটি শব্ধের দ্বারা বুঝ! যাইতে 
পারে। তাহা হইলে “পূর্ব” বলিতে কারণ-বিষয়ক জ্ঞান এবং “শেষবৎ” বলিতে কার্ধ্- 
বিষয়ক জ্ঞান, ইহা বুঝা যায়। কারণহেতুক অন্থমান কারণবিষয়ক জ্ঞানবিশেষ এবং কার্ধ্যহেতুক 
অনুমান কাধ্যবিষয়ক ভ্ঞানবিশেষ। সুতরাং এ পক্ষে কারণহেতুক অনুমান ও কার্য্যহেতুক 
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অন্ুমানই যথাক্রমে “পুর্ববৎ” ও “শেষব* এই ছুইটি নামের দ্বার বুঝা যায়। ভাষ্যকার 
প্রথমতঃ এইবপ ব্যাথ্যাই করিয়াছেন । কার্ধ্যমাত্রই কারণের অন্থুমাপক নহে। ধুমমাত্রই বহর 
কার্ধ্য হইলেও যে কোন ধুমজ্ঞানে বহর অনুমান হয় না। কারণ, বহ্ছি ধুমমাত্রের ব্যাপক নহে, 
বিশিষ্ট ধূমেরই ব্যাপক ॥ নব্য নৈয়ায়িক রথুনাথ শিরোমণিও “হেত্বাভাদসামাহ্যনিরুক্তিদীধিতি, 
গ্রন্থে বিশিষ্ট ধূমকেই বহ্ছির অনুমানে “সৎ হেতু” বলিয়াছেন । ফলতঃ কার্ধ্যবিশেষই তাহার 
ব্যাপক কারণের অন্ুমাপক এবং কারণ-বিশেষই তাহার ব্যাপক কার্ষ্যের অন্ুমাপক | এবং 
বী কার্য্যবিশেষ এবং কারণ-বিশেষের জ্ঞানের দ্বারাই অন্থমিতি হয়। কার্য্য ও কারণ পদার্থের 
দ্বারা অন্রমিতি হয় না। স্ুতরাং--প্যত্র কারণেন কার্য্যমন্্মীয়তে” এবং ঘযত্র কার্য্যেণ 
কারণমনুমীয়তে,”, এই ভাষ্যসন্দর্ভের দ্বারা সেইরূপ অর্ই বুঝিতে হইবে। মেঘের উন্নতি- 
বিশেষ বৃষ্টির কারণ এবং নদীর পুর্ণতা-বিশেষ ও আশ্রোতের প্রথরতা-বিশেষ বৃষ্টির কার্য্য। 
ভাষ্যে *পূর্ববদ্দিতি” এই স্থলের “ইতি” শব্দটি নামব্যপ্তক | যেখানে প্ররুতসাধ্য ব্যক্তি লৌকিক 
্রত্যক্ষের অযোগ্য, কোন হেতুতেই তাহার ব্যাণ্ডিনিশ্চয় সম্ভাবনা নাই, কিন্তু সামান্ততঃ ব্যাপ্তি- 
নিশ্চয়বশতঃ তাহার অন্ুমিতি হয়__সেই স্থলীয় অনুমানের নাম “সামান্তো দৃষ্ট।” স্থর্য্যের গতি 
লৌকিক প্রত্যক্ষের অযোগ্য ৷ সুতরাং তাহার ব্যাপ্তিনিশ্চয় কোনও পদার্থেই সম্ভব নহে। কিন্ত 
সামান্যতঃ দেখা যায়, এক স্থানে দুষ্ট পদার্থের অন্ত স্থানে দর্শন তাহার গতি ব্যতীত হয় না। এক 
স্থানে দৃষ্ট সুর্য্যের অন্ত স্থানে দর্শন হইতেছে, সুতরাং হু্ধ্য গতিমান্। এইরূপ অনুমান সামান্থতঃ 
ব্যাপ্তি-নিশ্চয়-জন্য ৷ ন্যায়বার্তিককার ভাষ্যকারের এই অন্ুমানে দোষ প্রদর্শন করিয়া প্রকারাস্তরে 
অনুমান-প্রণালী প্রদর্শন করিয়াছেন । ভাষ্যকারও ইহার পরেই বঙ্সান্তরে অন্তরূপ উদাহরণ 
প্রদর্শন করিয়াছেন । 

ভাঁষ্য। অথবা পুর্বববদ্দিতি যত্র যথাপুর্ববং প্রত্যক্ষভূতয়োরন্যতর- 
দর্শনেনান্যতরস্তাপ্রত্যক্ষস্যানুমানং, যথা ধুমেনাগ্রিরিতি | 


অনুবাদ। অথবা যে স্থলে ( যে অনুমান স্থলে ) যথাপুর্বব প্রত্যক্ষ ভূতপদার্থ- 
দ্বয়েরর_অর্থাৎ প্রথম ব্যাপ্ডিজ্ঞানকালে যে ছুইটি পদার্থ যেরূপে প্রত্যক্ষ বা প্রমাণা- 
স্তরের দ্বারা জ্ঞাত হইয়াছিল, ব্যাপ্যব্যাপকভাবৃ-সন্বন্যু্ত সেই ছুইটি পদার্থের 
একতর পদার্থ দর্শনের দ্বার৷ অর্থাৎ কোন স্থানে সেই পুর্ববজ্ঞাত ব্যাপ্য পদার্থের 
সজাতীয় পদার্ঘটির সেইরূপে প্রত্যক্ষ বা যে কোন প্রমাণ-জন্য জ্ঞানের দ্বার 
অপ্রত্যক্ষ ( অনুমিতি স্থানে অদৃষ্ট বা অজ্ঞাত ) অপর পদার্থটার অনুমিতি হয় অর্থাৎ 
প্রথম ব্যাপ্তিজ্ঞানকালে ব্যাপক পদার্থটি যেরূপে জ্ঞাত হইয়াছিল, সেইরূপে তাহার 
সঙ্াতীয় পদার্থের অনুমিতি হয়; সেই অনুমান “পুর্ব” এই নামে কথিত। 
( উদাহরণ ) যেমন ধূমের দ্বারা অর্থাৎ রন্ধনশাল! প্রভৃতি শ্হানে দৃষ্ট বিশিষ্ট ধুমের 
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সঙাতীয় পর্ববতাদিগত বিশিষট-ধুমের বিশিষ্ট ধুমত্বরূপে জ্ঞীনের দ্বার! অগ্নি ( রহ্ধন- 
শীল! প্রভৃতি স্থানে দৃষ্ট অগ্নির সজাতীয় পর্ববতাদিস্থিত বহ্ছি ) অনুমিত হয় ( অর্থাৎ 
রহ্ধনশীল গ্রভৃতি স্থানে ব্যাপকত্বজ্ঞানকালে বহ্ছি যে প্রকারে ব্যাপক বলিয়া নির্ণীত 
হইয়াছিল, সেই বহ্ত্ব প্রকারেই তাহ পর্ববতাদি স্থানে অনুমিত হয় )। 


টিপ্লনী। পুর্ব, শব্দটি অন্ত্যর্থে “মতুপ্‌ প্রত্যয় ও ক্রিযলাতুল্যতা অর্থে ণ্ৰতি” 
প্রত্যয়ের দ্বারা নিপ্পন্ন হইতে পারে। “বতি” প্রত্যয়পক্ষে “পূর্ব” শবের অর্থ পূর্বতুল্য। 
ভাষ্যকার কন্াস্তরে সুক্রোক্ত “পুর্ব” শব্দের এই অন্তই ব্যাখ্যা করিয়াছেন ।-_যে স্থলে পূর্বে 
অর্থাৎ হেতু ও সাধ্যের ব্যাপয-ব্যাপক-ভাব-সব্বন্ধ জ্ঞানকালে হেতু ও সাধ্য যেরূপে জ্ঞাত হইয়াছিল, 
সেইরূপে সেই পূর্বজ্ঞাত হেতুর তুল্য বা সজাতীয় পদার্থের কোন স্থানে মেইরূপে জ্ঞান হইলে 
সেই পুর্ববজ্ঞাত সাধ্যের তুল্য বা সজাতীয় পদার্থের সেইরূপে অস্ত্রমিতি হয়, সেই স্থলীয় অশ্মান 
প্রমাণ পুর্বতুল্য বলিয়! “পুর্ব” নামে কথিত। রন্ধনশালা প্রভৃতি স্থানে যে ধূম ও ধে বহি 
দেখিয়! বিশিষ্ট ধূম মাত্রেই বহ্ির ব্যাপ্তি নিশ্চয় হইয়া থাকে, পর্বতের ধূম ও বহি সে ধূম ও সেই 
বন্ছি নহে। কিন্ত বিশিষ্ট ধুমত্বরূপে পর্বতের ধূম সেই পূর্ববৃষ্ট বিশিষ্ট ধূমের তুল্য বা সজাতীয়। 
এবং বন্ছিত্বরূপে পর্বতের বন্ছি সেই পূর্বদৃষ্ট বহ্ছির তুল্য বা সজাতীয়। স্থৃতরাং পর্বতে পূর্বস্ঞাত 
বিশিষ্ট ধূমের সজাতীয় বিশিষ্ট ধূমের জ্ঞানবশতঃ যখন পুর্ববজ্ঞত বহর সজাতীয় বহ্ছির দেই বহিত্ব- 
রূপেই অন্মিতি হয়, তখন সেই স্থলের “লিঙ্গপরামর্শ রূপ অনুমান “পুর্ববৎ্”। রন্ধনশালা 
প্রভৃতি স্থানে ধুমদর্শন এবং পর্বতে ধূমদর্শন, একপদার্থবিষয়ক না হইলেও তুল্য বা সজাতীয় 
পদার্ঘবিষয়ক; স্থতরাং এ উভয় দর্শন-ক্রিয়াতে ও তুল্যতা আছে। এ জন্য পূর্বোক্ত “পরামর্শ"রূপ 
অনুমানগ্রমাণ ক্রিয়াতুল্যতা অর্ণে “বতি"প্রত্যয়াস্ত "পূর্ববৎ”শব্ের দ্বারা প্রতিপািত হইতে পাঁরে। 
ভাষ্যে প্যথাপুর্ববৎ প্রত্যক্ষভূতয়োঃ” এই স্থলে তাৎপর্য্যটাকাকার বলিয়াছেন যে, “প্রত্যক্ষভূত” 
কথাটা প্রদর্শন মাত্র? যে কোন প্রমাণের দ্বার জ্ঞাত, এইরূপ অর্থই উহার দ্বারা বুঝিতে 
হইবে। অর্থাৎ ব্যাপ্যব্যাপক ভাব সম্বন্ধের এবং অন্ুমিতির আশ্রয়ে পুর্ধজ্ঞাত ব্যাপ্য পদার্গটির 
সজাতীয় পদার্গের অনুমানাদির দ্বার! জ্ঞান হইলেও «পূর্ব্ববৎ” অনুমান হইতে পারে। পূর্বে 
যেরূপে ব্যাপ্যতা ও ব্যাপকতার জ্ঞান হইয়াছিল, সেইরূপে ব্যাপ্য পদার্খের সাঠীয় পদার্থের 
জ্ঞানবশতঃ দেইরূপে ব্যাপক পদার্থটির সুজাতীয় পদার্থের অন্থুমিতি হইলেই “পুর্বরবৎ” অনুমান হয় । 


ভাষ্য । শেষবন্নাম পরিশেষঃ, স চ প্রক্তপ্রতিষেধেহন্াত্রাপ্রসঙ্গাৎ 
শিষ্মাণে সম্প্রত্যয়ঃ--যথা “সদনিত্যমিত্যেবমাদিনা ভ্রবাগুণকর্মণা- 
মবিশেষেণ সাগান্যবিশ্ষেনমবায়েভ্যে। নির্ভক্তস্ত, শব্স্থ তশ্যিন্‌ দ্রব্যকর্ম- 
গুণসংশয়ে ন দ্রব্যমেকদ্রব্ত্বাৎ, ন কর্ম, শব্দাস্তরহেতুত্বাৎ, স্তর শিষ্যতে 
সোহয়মিতি শব্দস্ত গুণত্বপ্রতিপত্তিঃ | 


৫১] বাৎস্তায়ন ভাষ্য ১৪৫ 


অনুবাদ | “পরিশেষ” অনুমানের নাম “শেষবৎ”। সেই “পরিশেষ” বলিতে 
প্রসক্তের অর্থাৎ যে পদার্থ কোন স্থানে সন্দেহের বিষয় বা আপত্তির বিষয় হয়, এমন 
পদার্থের গুতিষেধ হুইলে অর্থাৎ অনুমানের দ্বারা সে স্থানে তাহার অভাব নিশ্চয় 
হইলে অন্যর অপ্রসঙ্গবশতঃ অর্থাৎ যে পদার্থ গ্রস্ত হয় না, তাহাতে সন্দেহ বা 
আপত্তিবিষয়তা ন| থাকায়, শিষ্যমাণ পদার্থে অর্থাৎ গুসক্ত পদার্থের মধ্যে যেটি 
অবশিষ্ট থাকে, প্রতিষিদ্ধ হয় না, এমন পদার্থ বিষয়ে *সম্প্রত্যয়”_অর্থাৎ সম্যক্‌ 
প্রতীতির (যথার্থ অন্ুুমিতির ) সাধন। ( উদাহরণস্থল দেখাইতেছেন ) যেমন-_ 
সত্ত। ও অনিত্যত্ব ইত্যাদি প্রকার দ্রব্য, গুণ ও কর্মের অবিশেষ ধর্ন্দের দ্বারা অর্থাৎ 
দ্রব্য, গুণ ও কম্্ননামক কণাদসূত্রোক্ত পদার্থত্রয়ের "সদনিত্যং” ইত্যাদি কণাদসূত্র 
( বৈশেধিক দর্শন, ৮ম সূত্র ) বণিত সত্ত। ও অনিত্যত্ব প্রভৃতি সাধারণ ধর্মজ্ঞানের 
দ্বারা জাতি, বিশেষ ও সমবায় হইতে ( কণাদৌক্ত জাতি প্রভৃতি তিনটি নিত্য ভাঁব- 
পদার্থ হইতে ) এনিক্ত” অর্ধাৎ বিভিন্ন বলিয়! নিশ্চিত শব্দের-__( শব্জের কি, তাহ। 
বলিতেছেন) তাহাতে অর্থাৎ শব্দে (পূর্বেবাক্ত সন্ত ও অনিত্যত্ব প্রভৃতি ত্রব্য, গুণ ও 
কন্মের সাধারণ ধর্মজ্ঞানবশতঃ ) দ্রব্যকন্মগুণ সংশয় হইলে অর্থাৎ শব দ্রব্য কিন ? 
কন্মকি নাঃ গুণকিনা? এইরূপে শব্দ দ্রব্যত্ব, কন্মনত্ব ও গুণত্বের সংশয় 
হইলে শব্দ--একদ্রব্যত্ব-হেতুক অর্থাৎ একমাত্র দ্রব্য আকাশের ধর্ম বলিয়। দ্রব্য 
নহে; শব্দ__শব্দান্তরের কারণত্ব-হেতুক অর্থাৎ সঙ্জাতীয়ের উৎপাদক বলিয়। কম্ম 
নহে; যাহা কিন্তু অর্থাৎ দ্রব্য, কমন ও গুণের মধ্যে ষে পদার্থটি অবশিষ্ট থাকিল, 
এই শব্দ তাহ! অর্থাৎ গুণ, এইরূপে ( “শেষবৎ৮ অনুমানের দ্বার। ) শব্দের গুণত্ব 
প্রতিপত্তি অর্থাৎ গুণত্ব সিদ্ধি হইয়! থাকে । 

টিগ্পনী। 'শিষ্যতে অবশিষ্যতে” এইরূপ ব্যুৎ্পত্তিতে যাহা অবশিষ্ট থাঁকে, অর্থাৎ প্রসক্তের 
মধ্যে যেটি কোন প্রমাণের ছার! প্রতিষিদ্ধ হয় না, এমন পদার্থকে “শেষ” বলা যায়। “শেষঃ অস্তি 
অস্ত অনুমমানস্ত প্রতিপাদ্যতয়” এইরূপ বু[ৎপন্তিতে পুর্কোক্ত “শেষ” পদার্থটি যে অনুমানের 
প্রতিপাদ্য, তাহাকে “শেষবৎ” অন্রমান বলা যায়। ভাষ্যকার এই কল্পে হৃত্রোক্ত “শেষবৎ” 
শব্দের এইরূপ ব্যাখ্যাই করিয্সাছেন। এই শেষবৎ অনুমানের আর একটি প্রসিদ্ধ নাম 
পপরিশেষ |” তাই বলিয়ছেন-_-“শেষবন্নাম পরিশেষ£৮” | এ “পরিশেষ” কাহাকে বলে, তাহা 
বুঝিলেই *শেষবৎ* অন্গুমানকে বুঝা! যাইবে । তাই বণিয়াছেন-_-“স চ প্রসক্তপ্রতিষেধে” ইত্যাদি । 
"পরিশেষ" অন্থমানের স্বরূপ প্রকাশ করিয়া--“যথা সদনিত্যং” ইত্যাদি “নি্ভক্তস্ত শব্দস্ত” ইত্যস্ত 
সন্দর্ডের দ্বার শব্দের গুণত্-সাধক অন্ুমাঁনকে তাহার উদাহরণরূপে সুচনা করিয়াছেন । “তশ্মিন্‌ 


ভরব্যকর্মগুণসংশয়ে” ইত্যাদি সন্দর্ভের দ্বারা সেই গুণত্ব-সাধক “শেষবৎ” অনুমানের প্রণালী 
১৯ 
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গ্রদর্নন পুর্বক এ উদাহরণটি বুঝাইয়াছেন। অর্থাৎ ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, মহ্ষি কণাদ 
দ্রব্য, গুণ, কর্ম, জাতি, বিশেষ, সমবায়, এই যে ছয়টি ভাব-পদার্থের উল্লেখ করিয়াছেন, তাহার 
মধ্যে তাহার মতে শব্দ গুণপদার্থ, ইহা “শেষব”* অনুমানের দ্বারাই বুঝ যাঁয়। কারণ, মহ্ষি 
কণাদ “সদনিত্যং দ্রব্যবৎ কার্ধ্যং কারণং সামান্তবিশেষবদিতি দ্রব্যগুণ-কর্ণামবিশেষঃ 
(৮ম হুত্র) এই সৃত্রটির দ্বারা সন্তা ও অনিত্যত্ব প্রভৃতি ধর্মকে দ্রব্য, গুণ ও কর্মের অবিশেষ 
অর্থাৎ সাধন্্য বলিয়াছেন, অর্থাৎ এ ধর্মগুলি দ্রব্য, গুণ ও কর্ম্পদার্থেই থাকে, জাতি, বিশেষ, 
সমবায় এই তিন পদার্থে থাকে না। এ ধর্মগুলি এ জাতি প্রভৃতি তিনটি নিত্য পদার্থের 
বৈশ্য । সুতরাং এ সন্তা ও অনিত্যত্ব প্রভৃতি সাংন্ম্যগুলি যে পদার্ে আছে, ইহা যথার্থরূপে 
বুঝা যাইবে, সে পদার্থে জাতিত্ব, বিশেষত্ব ও সমবায়ত্বের প্রসক্তিই হইবে না, অর্থাৎ এ পদার্থটি 
জাতি, বিশেষ ও সমবায় নামক পদার্থ নহে, ইহা নিশ্চিতই থাকিবে । শব্দ নানাজাতীয় 
সংপদার্থ, এবং তাহার অনিত্যত্ব প্রভৃতিও কণাদের সমর্থিত সিদ্ধান্ত । সুতরাং পূর্বোক্ত সত্তা 
অনিত্যত্ব প্রভৃতি দ্রব্য, গুণ ও কর্মের সাধন্্যগুলি যখন কণাদের মতে শবে আছে, তখন শব্ব 
জাতি, বিশেষ ও সমবায় নামক পদার্থ নহে, ইহা নিশ্চিত। কিন্তু শৰে পূর্কোক্ত সত্তা, অনিত্যত্ব 
প্রভৃতি দ্রব্য, গুণ ও কর্মের সাধন্ম্্য থাকায়, তাহাতে দ্রব্যত্ব, কর্মত্ব ও গুণত্ব “প্রসক্ত” হইতেছে । 
অর্থাৎ শৰে পূর্বোক্ত সন্তা, অনিত্যত্ব প্রভৃতি দ্রব্য, গুণ ও কর্মের সাধারণবর্মের জ্ঞানবশতঃ শব্ধ 
দ্রব্য কিনা? শব্দ কর্মকি না? শব্দ গুণ কিনা? এইরপে শবে দ্রব্ত্, কর্মত্ব ও গুণত্বের 
সংশয় হইতেছে । এখন যদি শব দ্রব্য নহে এবং কর্ম নহে, ইহা ষথার্থরূপে বুঝা যায়, তাহা 
হইলে শব্দ গুণপদার্থ, ইহ! নিশ্চিত হইয়া যায়। ফলতঃ তাহাই হইতেছে । কারণ, শব্দ আকাশে 
উৎপন্ন হয়, অর্থাৎ আকাশই শব্দের উপাদান কারণ, ইহাই কণাদের সিদ্ধান্ত । আকাশ দ্রব্যপদার্থ 
এবং এক। সুতরাং শব একমাত্র দ্রব্যসমবেত । অর্থাৎ আকাঁশনামক একটিমাত্র দ্রব্যই শবের 
উপাদান কারণ; স্থতরাং বুঝ গেল, শব দ্রব্যপদার্থ নহে । কারণ, দ্রব্য-পদার্থের উপাদান কারণ 
একটিমাত্র দ্রব্য হইতে পারে না, একাধিক দ্রব্যেই জন্ত-দ্রব্যগুলি গঠিত হয়। ভাষ্যে “একক্রব্যত্বাৎ 
এই স্থলে “একং দ্রব্যং ( সমবারিতয়া ) যন্ত” এইরূপ বিগ্রহে “একদ্রব্ত্ব” কথার দ্বারা একমাত্র 
দ্রব্যসমবেতত্ব অর্থই বুঝিতে হইবে । এবং শব্ধ কর্ম অর্থাৎ ক্রিয়াপদার্থও নহে । কারণ, শব্ধ 
শব্দাস্তরের উৎপাদক । ভাষ্যে “শব্াস্তরহেতুত্বৎ” এই কথার দ্বারা সজাতীয় পদার্থের উৎপাদক্ব 
হেতুই স্থচিত হইয়াছে। উদ্যোতকর প্রভৃতিও তাহাই বলিয়াছেন। কারণ, সজাতীয়োৎপাঁদকত্ব- 
হেতুই শবে কর্মত্বাভাবের অনুমাপক হয়। প্রথম উৎপন্ন শব্দ তাহার সজাতীয় শবদাত্তর জন্মায়, 
সেই দ্বিতীয় শব্ধটি আবার তাহার সজাতীয় শব্দাস্তর জন্মায়, এইরূপে বীচিতরগের স্তায় শব্দ হইতে 
শব্দাস্তরের উৎপত্তি হইয়া থাকে । এইরূপে শ্রোতার শ্রবণদেশে উৎপন্ন শব্ই শ্রুতিগোচর হইয়া 
থাকে, এই সিদ্ধান্তানুসারে শব্দ সজাতীয়ের উৎপাদক ৷ এই সজাতীয়োৎপাদকত্ব কর্মপদার্থে নাই। 
কারণ, কণাদের মতে উহা! দ্রব্য ও গুণপদার্থেরই সাধন্দ্য । কণাদ বলিয়াছেন, _“দ্রব্যগুণয়োঃ 
সজাতীয়ারস্তকত্বং সাধন্দর্যম” ৷ “দ্রব্যাণি জব্যান্তরমারভস্তে গুণাশ্চ গুণান্তরম্”। কর্ন কর্মসাধাং 
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ন বিদাতে” । ৯১০1১১ স্থত্র। কর্ম্মকে কর্মীস্তরের উৎপাদক বলা যায় না। কারণ, ক্রিয়া- 
মাত্রই বিভাগজনক | বিভাগ না জন্মাইলে তাহাকে কর্ম বলা যায় না) যখন প্রথম ক্রিয়াই 
বিভাগ জন্মাইয়াছে. তখন ক্রিয়াজন্য দ্বিতীয় ক্রিয়া স্বীকার করিলে তাহা! আবার কিসের সহিত 
বিভাগ জন্মাইবে? সংঘুক্ত পদার্থেরই বিভাগ হইয়া থাকে, বিভক্তের আবার বিভাগ কি? এই 
যুক্তি অনুদারে মহষি কণাদ বলিয়াছেন,_-কর্ম কশ্মাস্তরের উৎপাদক নহে। সুতরাং সজা তীয়োৎ- 
পাদকত্ব কর্ণ নাই। পূর্বোক্ত যুক্তিতে শবে উহা আছে) সুতরাং শব্দ কর্ণ নহে। শব্ধ কর্ম 
হইলে সজাতীয় শব্দীস্তর জন্মাইত না । এইরূপে অনুমানের দ্বারা শব্দে পপ্রসক্ত” দ্রব্যত্ব ও কর্মত্বের 
«প্রতিষেধ” অর্থাৎ অভাব নিশ্চয় হইলে “অন্তর” অর্থাৎ জাতিত্ব, বিশেষত্ব ও সমবায়ত্ত্বে “অপ্রলঙ্গ”- 
বশতঃ অর্থাৎ প্রদক্তি না থাকায় প্রপক্ত ভ্রব্যত্ব, কর্মত্ব ও গুণত্বের মধ্যে কেবল গুণত্বই “শিষ্যমাণ” 
অর্থাৎ “শেষ” থাকিল। শবের গুণত্ব-প্রতিষেধক কোন প্রমাণও নাই, সুতরাং শব্দ গুণপদার্থ, 
ইহা যথার্থরূপে বুঝা গেল। এইরূপে শবে গুণত্বরূপ ণশেষ” পদার্থ-বিষয়ক যে অন্থুমিতি, 
তাহার করণ লিঙ্গপরামর্শকে “শেষ” পদার্থ-প্রতিপাদক বলিয়া ভাব্যকার "শেষবং” অনুমানের 
উদাহরণরূপে প্রকাশ করিয়াছেন । 

তাংপর্য্য-টাকাকার বলিয়াছেন যে, “শেষবৎ” অনুমানের ভীষ্যোক্ত এই উদাহরণ আদরণীয় 
নহে | কারণ, “শেববৎ” ও প্পরিশেষ” প্ব্যতিরেকী* অন্ুমানেরই নামান্তর । ভাষ্যকারের 
প্রদর্শিত উদাহরণটি “ব্যতিরেকী” অনুমান নহে; এটি “অন্বয়-ব্যতিরেকী” । তাতপর্ধ্য-টীকাকার 
পরে “সাংখ্যতত্ব-কৌমুদী”তেও *শেষবং” অনুমানের ব্যাখ্যায় ভাষ্যকার বাৎস্তায়নের পপ্রমক্ত 
প্রতিষেধে* ইত্যাদি সন্দর্ড উদ্ধত করিরাছেন কিন্তু ভাষ্যকারের এই উদাহরণটি সেখানে? গ্রহণ 
করেন নাই । "্অন্বরী”, প্ব্যতিরেকী” এবং “অন্বয্র-ব্যতিরেকী* এই ত্রিবিধ নামেও অনুমান ত্রিবিধ 
বলিয়া ব্যাখ্যাত হইয়াছে । নব্য নৈয়াক্লিকগণ এই ত্রিবিধ নামের বিস্তৃত ব্যাখ্যা করিলেও এ তিনটি 
নাম তাহাদ্দিগেরই আবিষ্কৃত নহে । পরমপ্রাচীন উদ্যেতিকর *ন্তায়বান্তিকে" স্ত্রোক্ত পত্রিবিধং* 
এই কথার ব্যাখ্যায় প্রথমতঃ প্অনবরী ব্যতিরেকী অন্যয়ব্যতিরেকী চ* এইরূপ বিভাগ প্রদর্শন করিয়া 
গিয়াছেন। ইহাদিগের ব্যাখ্যা “অবয়ব” পদার্থের ব্যাখ্যাস্থলে প্রকটিত হইবে৷ ভাষ্যকার বাঁংস্তায়ন 
এখানে “পরিশেষ” অন্ুমানকেই “শেষব২” বলিরা ব্যাখ্যা করিয়াছেন | তাহার মতে প্রসক্তের মধ্যে 
যেটি শেষ থাকে, সেই শেষ পদার্থের প্রতিপাদক অন্ুমানই "পরিশেষ” তাহাই "শেষবৎ*১ 

ভাষ্য । সামান্যতে! দৃষ্টং নাম ত্রাপ্রত্যক্ষে লিঙ্গলিঙ্গিনোঃ সম্বন্ধে 

কেনচিদর্থেশ লিঙ্গন্ সামান্যাদপ্রত্যক্ষো লিঙ্গী গম্যতে, যথেচ্ছাদিভিরাত্মা, 
ইচ্ছাদয়ে! গুণাঃ, গুণাশ্চ দ্রব্যসংস্থানাঃ, তদ্যদেষাঁং স্থানং সআত্মেতি। 

১। পপরিশেধ* শট সহধি গোতমের সুতেও পাওয়। বায়। “পয়িশেবাদ্ঘখোকহেতৃপপত্তেশ্ট” । ৩২1৪১ 


শুত্র। এই গুজে “গরিশেধ” শব্চের খর! ঈহর্ধি বে প্রকার জন্ুম!ন-প্রসাণ শুচন! করিয়!ছেন, ভাষাকার সুঙামুসারে 
তাহা লক্গা করিয়! এখানে “শেবধ” অনুমানের এ প্রকার ব্যাখা! করিয়[ছেন, ইহ! গনে হয়। 
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অনুবাদ। যে স্থলে ( যে অনুমনস্থলে ) লিঙ্গ ও লিঙ্গীর ( গ্রকৃত হেতু ও 
প্রকৃত সাধ্যের ) সম্বন্ধ (পুর্বববর্ণিত ব্যাপ্যব্যাপকভাবসন্বদ্ধ ) অগ্রত্যক্ষ হইলে 
(লৌকিক প্রত্যক্ষের অযোগ্য হইলে) কোন পদার্থের সহিত ব্যোণ্ডি-বিশিষ্ট বলিয়। 
জ্ঞায়মান যে কোন পদার্থের সহিত ) লিঙ্গের অর্থাৎ প্রকৃত হেতুর সমানতা প্রযুক্ত 
( সেই লিঙ্গের দ্বারা ) *অপ্রত্যক্ষ* অর্থাৎ লৌকিক প্রত্যক্ষের অযোগ্য পলিঙ্গী” 
(সাধ্য) অনুমিত হয়, সেই অনুমানের নাম প্সামান্তাতো৷ দৃষ্৮। (উদীহরণ) যেমন 
ইচ্ছাদির দ্বারা আত্ম। অনুমিত হয়। (কি প্রকারে হয়, তাহা বলিতেছেন ) ইচ্ছা! 
প্রভৃতি পদার্থ গুণ, (গুণপদার্থ ), গুণগুলি আবার দ্রব্যাশ্রিত ; অতএব ইহাদিগের 
অর্থাৎ ইচ্ছা প্রভৃতি গুণের যাহা আশ্রয়, তাহা আত্মা । 

টিপ্লনী। পপুর্বব” অনুমানের সাধ্য বন্ছি প্রভৃতি লৌকিক প্্রত্যক্ষের অযোগ্য নহে; 
স্থতরাং ধুম প্রভৃতি প্রত্যক্ষ পদার্থের সহিত তাহার ব্যাপ্য-ব্যাপকভাব-সম্ন্ধের প্রত্যক্ষ হইতে পারে 
ও হইয়া থাকে । কিন্তু যে পদার্থ লৌকিক প্রতাক্ষের অযোগ্য, কোঁন পদার্থের সহিতই তাহার 
ব্যাপ্যব্যাপক-ভাব-সম্বন্ধের লৌকিক প্রত্যক্ষ হইতে পারে না )-_ যেমন ইন্জিয় ও আত্মা প্রভৃতি 
পদার্থ। দেহাদি হইতে বিভিন্ন আত্মা লৌকিক প্রত্যক্ষের যোগ্য নহে; সুতরাং ইচ্ছা প্রভৃতি 
গুণ মানস-প্রত্যঙ্গ-দিদ্ধ হইলেও তাহার সহিত এঁ আত্মার ব্যাপ্য ব্য/পকভাব-সম্বন্ধের লৌকিক 
প্রত্যক্ষ হইতে পারে না । কিন্তু যাহা গুণ-পদার্প, তাহা দ্রব্যাশ্রিত অর্থাৎ কোন দ্রব্যে থাকে; 
এইরূপে সামান্ততঃ গুণপদার্থের সহিত দ্রব্যাশ্রিতত্বের ব্যাপ্য-ব্যাপক-ভাব-স্বন্ধ প্রত্যক্ষ হইতে 
পারে। তাহার ফলে ইচ্ছা প্রভৃতি দ্রব্যাশ্রিত, যেহেতু তাহারা গুণপদার্থ; এইরূপে ইচ্ছা্ি 
পদার্থে দ্রব্যাশ্রিতত্বের অনুমান হয়। তাহার পরে এ ইচ্ছা প্রভৃতি দেহ, ইন্দ্রিয় প্রভৃতি কোন 
দ্রব্যের আশ্রিত নহে, ইহা বুঝিলে উহাদিগের আশ্রয়রূপে দেহাদি হইতে বিভিন্ন লৌকিক 
্রত্যক্ষের অযোগ্য যে দ্রব্য-পদার্থ সিদ্ধ হয়, তাহারই নাম আত্মা। তাহাই পুর্বোক্তরূপে 
"সামান্ততো দৃষ্” অনুমানের দ্বারা সিদ্ধ হয়। ইহাই ভাষ্যকারের তাৎপর্য্য। স্থায়বার্তিক-কার ও 
তাতপর্য্-টীকাকার বলিয়াছেন যে, এই স্থলে ইচ্ছা প্রভৃতি গুণের পরতন্ত্রতা অর্থাৎ পরাশ্রিতত্বই 
"সামান্যতো দৃষ্ট” অনুমানের সাধ্য। আত্মা & অনুমানের সাধ্য নহে। ইচ্ছা প্রভৃতি গুণের 
গরতন্ত্রতা লৌকিক প্রত্যক্ষের অযোগ্য । কিন্তু সামান্ততঃ যাহ! গুণপদার্থ, তাহা পরতন্ত্ব;ঃ এই- 
রূপৈ গুণপদার্থে পরতন্ত্রতার ব্যান্তিনিশ্চয়বশতঃ ইচ্ছা প্রভৃতি পদার্থেও পরতন্ত্রতা সিদ্ধ হ্ইয়া 
যায়; কারণ, তাহারাও গুণপদার্থ। তাহার পরে এ ইচ্ছা প্রভৃতি অন্ত কোন দ্রব্যাশ্রিত হইতে 
পারে না,অর্থত্ি উহার! দেহাশ্রিত নহে,-_ইন্দরিয়াশ্রিত নহে, ইত্যাদিরূপে অন্যান্ঠ দ্রব্যগুলির আশ্রিত 
মহে, ইহা বুঝিলে শেষে অতিরিক্ত কোন ভ্রব্যাঅিত, ইহাই বুঝা যায়। এ অতিরিক্ত দ্রব্যই 
আত্মা । ফলতঃ পুর্বোক্তরূপে ইচ্ছা প্রভৃতির আত্মতন্ত্রতাই শেষে বুঝা যায় । তাৎপর্য্য-টাকাকার 
এ আত্মতন্থতা-সাধক অনুমানকেই পূর্বোক্ত "শেষবৎ”” অনুমানের উদাহরণ বলিয়াছেন এবং 
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ইচ্ছা প্রভূতির পরতন্ত্রতা-সাধক অন্ুমানই এখানে “সামান্ততো দৃষ্ট” অনুমানের উদাহরণ 
বলিয়াছেন । মহর্ষি কিন্তু ইচ্ছা গ্রভৃতিকে আত্মারই লিঙ্গ বলিয়াছেন । তাহার অভিপ্রায় 
যথাস্থানে প্রকটিত হইবে । (১০ সুত্র দ্রষ্টব্য )। 

ভাষ্য । বিভাগবচনাদেব ভ্রিবিধমিতি “টিযাণ রর মহতো 
মহাবিষয়ন্ত ন্যায়স্ লঘীয়লা! সুত্রেনোপদেশাতৎ পরং বাঁক্যলাঘবং মচ্- 
মানম্যান্তম্মিন্‌ বাক্যলাঘবেহনাদরঃ। তথ! চায়মস্তেখস্তুতেন বাঁক্যবিকল্পেন 
প্রবৃত্তঃ পিদ্ধান্তে ছলে শব্দাদিযু চ বহুলং সমাঁচারঃ শাস্ত্রে ইতি। 


অনুবাদ। পক্রিবিধং৮ এই বিভাগ-বাক্য হইতেই সিদ্ধ হইলেও ( অর্থাৎ পর্বববৎ 
প্রভৃতি তিন প্রকার অনুমান মহধির মত, ইহা বুঝা গেলেও ) পত্রিবিধবচন” অর্থাৎ 
৭পুর্ববব” প্রভৃতি নামোল্লেখে এপূর্বববৎ” প্রভৃতি ত্রিবিধ অনুমানের উক্তি_মহান্‌ 
অর্থাৎ ব্রিবিধ এবং মহা বিষয়-_অর্থাৎ ভূত, ভবিষ্যৎ ও বর্তমান যাহার বিষয়, এমন 
ন্যায়ের ( অনুমানের ) অতি লঘু একটি সূত্রের দ্বারা ( “তৎপূর্ববকং” ইত্যাদি ক্ষুদ্র 
একটিমাত্র সূত্রের দ্বার! ) উপদেশ করায়, ধিনি অত্যন্ত বাক্যলাঘব মনে করিয়াছেন, 
তাহার ( শিষ্যদিগকে বুৎ্পন্ন করিতে ইচ্ছুক সুত্রকার মহধি গোতমের ) অন্য বাকা- 
লাঁঘবে অর্থাৎ ইহার মপেক্ষায় আরও বাক্য সংক্ষেপে «অনাদর”-_অর্থাৎ এঁ উক্তি 
বাক্যসংক্ষেপে অনাদরপ্রযুক্ত। ( এই ন্যায়সূত্রে অন্তত্রও ইহার দৃষ্টান্ত প্রদর্শন 
করিতেছেন )। শাস্ত্রে” (এই ন্যায়দর্শনে ) সিদ্ধান্তে”, প্ছলে” এবং শব- 
প্রমাণাদিতে (এঁ সমস্ত পদার্থবৌধক সূত্রে ) ই'হার অর্থাৎ সৃত্রকার মহর্ষি 
গোতমের সেই প্রকার অর্থাৎ এই সূত্রে “ত্রিবিধ” বচনের ন্যায় এই সমাচার (সুত্রে 
অত্যন্ত ঝাক্য সংক্ষেপ না করিয়া বাক্য-প্রয়োগ ) এবস্ভৃত বাক্য-বৈচিত্রের দ্বার! 
বনুতর প্রবৃত্ত হইয়াছে । 

টিগ্নী। প্রশ্ন হইতে পারে যে, মহর্ষি "অথ ততপুর্বকং ক্রিবিধমন্ধমানং এই পর্য্যস্ত হুত্র 
বলিলেই পত্রিবিধং এই বিভাগ-বাক্যের দ্বার! পূর্ব প্রভৃতি ত্রিবিধ অনুমান বুঝা যায়; কারণ, 
অনুমানের প্রকারভেদ বিষয়ে চিন্তা করিলে উদাহরণ পর্যালোচনার খারা "পুর্বববৎ” প্রভৃতি 
তিনটি প্রকারই বুদ্ধির বিষয় হয়, *পূর্ধববৎ শেষবৎ সীঁমান্যতো দৃষ্টধ”-_এই অংশের দ্বারা মহর্ষি 
বাক্যগৌরব করিয়াছেন কেন? ভাষ্যকার “বিভাগবচনাদেব ত্রিবিধমিতি পিদ্ধে” এই কথার 
বারা এই প্রশ্নের সুচনা করিয়া! তছুতরে বলিয়াছেন থে, অন্গমান মহান্‌ ও মহাঁবিষয়, একটিমাত্র 
অতি ক্ষুদ্র হৃত্রের দ্বারা ইহার উপদেশ করিয়! মহর্ষি অত্যন্ত ঝাক্যলাঘব মনে করিয়াছেন। সেই 
একটি স্থত্রের মধ্যেও যে আরও ঝ।ক্যলাঘৰ করা, তাছা মহর্ষি কর্তব্য মনে করেন নাই। তাহা 


১৫৩ ন্যাঁয়দর্শন [১অ০ ১আৎ 


হইলে এই দুরূহ তত্ব আরও অতি দুরূহ হইয়া পড়ে। মহর্ষি ইহার পরেও “দিদ্ধাস্ত” "ছল" 
ও শব্দপ্রমাণ প্রভৃতির উপদেশ করিতে এইরূপ অত্যন্ত বাক্য-লাঘবের আদর করেন নাই। সেই 
সব স্থলে স্পষ্ট করিয়াই তাহাদিগের প্রকার-ভেদের কীর্তন করিয়াছেন। এই দৃষ্ান্তের উল্লেখ 
করিয়া ভাষ্যকার সমর্থন করিতেছেন যে, সুত্রপ্নস্থে বাক্যলাঘব কর্তব্য হইলেও স্তায়-হুত্রকার মহর্ষি 
কোন স্থলেই অত্যন্ত বাক্য-লাঘবের আদর করেন নাঁই। ্থত্রবাক্যের এইরূপ গৌরব-সমর্থনে 
ভাষ্যকারের এইরূপ প্রয়া দেখিয়া কেহ কেহ অন্থুমান করেন ধে, পূর্ববকালে স্থায়-সুত্রের প্রকৃত 
পাঠ অনেক স্থলে লুপ্ত ও বিরত হইয়াছিল, ভাষ্যকার তাহার উদ্ধার করিয়াছেন। অবশ্ত এ 
অনুমানের অন্ত হেতুও আছে। বাচম্পতি মিশ্রের “ন্যায়হ্ুচী-নিবন্ধ+ রচনার প্রয়োজনও 
ভাবিবার বিষয় । “বিভাগবচনাদেব” ইত্যাদি ভাষ্য পাঠ করিলে স্থত্রে পত্রিবিধং* এই কথাটি 
কেন? ইহাই মুল প্রশ্ন বলিয়া! মনে আসে | কিন্তু “ত্রিবিধমিতি' এই “ইতি”শব্দ-যুক্ত বাক্যের 
্বারা শথত্রস্থ “ত্রিবিধং» এই বিভাগ-বাক্যটির স্বরূপই বুঝা যায়। উহার দ্বারা ত্রিবিসত্ব সহজে 
বুঝ! যায় না। এবং পক্রিবিধবচনং» এই কথার দ্বারা ত্রিবিধের বচনই সহজে বুঝা যায়, 
পত্রিবিধং” এই ঝক্যের বচন বুঝা! যায় না। মুল কথা, “ত্রিবিধত্বে সিদ্ধে ত্রিবিধমিতি বচনং 
এইরূপ ভাষা থাকিলেই এরূপ অর্থ সহজে গ্রহণ করা যায়। মনে হয়, এই সমস্ত কথা মনে 
করিয়াই ভাষা-প্রবীণ বাঁচস্পতি মিশ্র এখানে লিখিয়াছেন,_“ত্রিবিধমিতি বিভাগবচনাদেব দিদ্ধে”, 
“পুর্ববদাদে সিদ্ধে”, “ত্রিবিধবচনৎ ভ্রিবিধস্ত পুর্বববদাদেব্বচনং উক্তি$1৮ অঙ্বাদে মিশ্র মহো- 
দয়ের ব্যাখ্যাই গৃহীত হ্ইয়াছে। ্ুত্রকারের “ক্রিবিধবচন” অত্যন্ত বাক্যলাঘবে “অনাদর” 
্রযুক্ত। তাই ভাষ্যকার এ ব্রিবিংবচনকে বাক্যসংক্ষেপে অনাঁদর বলিয়াই প্রকাশ করিম্নাছেন। 
ূর্থতপ্রযুক্ত কোন কার্ধ্য হইলে তাহাকে মুর্খতা বলিয়াও বলা হর। এর কার্্যে মুর্খতাই প্রধান 
হেতু, ইহা বুঝাইবার জন্য তাহাকে মূর্খতার সহিত অভিন্নভাবেই উল্লেখ করা হয়, তন্রপ মহর্ষির 
এই সুত্রে যে পূর্ববৎ প্রতৃতি ভ্রিবিধ বচন, তাহার প্রতিও অন্ত কোনও হেতু নাই, অত্যন্ত বাক্য- 

ংক্ষেপে অনাদরই উহার মূল, ইহা বুঝাইতেই ভীষ্যকার উহাকে বাক্যলাঁঘবে অনাদর বলিয়াই 
প্রকাশ করিয়াছেন । 


ভাষ্য । সদ্বিষয়্ প্রত্যক্ষং সদসদ্বিষয়ানুমানম। কল্মাৎ ? 
. ব্ৈকাল্যগ্রহণাঁৎ, ত্রিকালযুক্তা অর্থ। অনুমানেন গৃহান্তে, ভবিষ্যতীত্য- 
নুমীয়তে ভবতীতি চাভূদ্দিতি চ। অসচ্চ খন্বতীতমনাগতঞ্চেতি। 
অনুবাদ। প্রত্যক্ষ (লৌকিক প্রত্যক্ষ) সদ্বিষয় অর্থাৎ বর্তমানবিষয়ক। 
অনুমান সদ্বিযয়ক ও অসদ্বিষয়ক অর্থাৎ বর্তমান, অতীত ও ভবিষ্যদ্বিযয়ক। (প্রশ্ন) 
কেন? (উত্তর) ভ্রেকাল্য গ্রহণ বশতঃ। বিশদার্থ এই যে,-_-“অনুমানের দ্বার। 
ত্রিকালযুক্ত অর্থ ( বর্তমান, অতীত ও ভবিষ্যৎ পদার্থ ) গৃহীত (জ্ঞাত) হইয়। থাকে : 


৫ স্থৃ ] বাত্শ্যায়ন ভাষ্য ১৫১ 


হইবে ইহা অনুমিত হইয়। থাকে, হইতেছে ইহা। এবং হইয়াছে ইহাও অনুমিত হইয়া 
থাকে। “অসৎ” বলিতে (অর্থাৎ “সদসদ্বিষয়ঞ্চানুমানং” এই পূর্বেবাক্ত বাক 
«অসৎ» শব্দের অর্থ ) অতীত এবং ভবিষ্যৎ । 


টিপ্পনী। প্রত্যক্ষ হইতে অনুমান ভিন্ন, ইহ। লক্ষণ ভেদ করিয়াই স্থত্রকার মহর্ষি দেখাইয়া- 
ছেন। ভাষ্যকার এ দুইটির বিষয়-ভেদপ্রবুক্ত ও ভেদ বলিতেছেন। এখানে ভাষ্যে *প্রত্যক্ষ” 
শব্দ ও “অনুমান” শব্দ প্রমিতি অর্থে ই প্রবুক্ত | ভাবার্ঘে অনট, প্রত্য-সিদ্ধ “অনুমান” শব প্রযুক্ত 
হইলে তাহার দ্বারা অনুমিতিই বুঝা যায়। এ প্রত্যক্ষ প্রমিতি এবং অনুমিতিরূপ পপ্রমিতি তৃতীয় 
হৃত্রভাষ্য-বর্ণিত হানাদি বুদ্ধিবূপ ফলের প্রতি প্রমাণও হুইবে। স্তরাং গ্রত্যক্ষ প্রমাণও 
অনুমান-প্রমাণের বিষয়-ভেদ বলিলেও বলা বার । এবং এই স্থলে প্রত্যক্ষ শবের দ্বারা লৌকিক 
প্রত্যক্ষই বুঝিতে হইবে; কারণ, সিদ্ধ মৌগিগণের অলৌকিক প্রত্যক্ষ কেবল বর্তমান বিষয়ক 
নহে, তাহার সহিত অনুমানের ভাষ্যোক্ত বিষয়-ভেদ নাই । লৌকিক প্রত্যক্ষ কেবল বর্ডমান- 
বিষয়ক । অতীত ও ভবিষ্যৎ বিষয়ের লৌকিক প্রত্যক্ষ হয় না; কিন্তু অন্্মাপক সংহেতুর 
সাহীয্যে অনুমিতি হইয়া থাকে । ভাষ্যে “ত্রৈকাল্য” শব্দের দ্বারা *ত্রিষু কালেযু স্থিতাঃ” এইরূপ 
বুুৎপত্তিতে কালত্রয্ববন্তী অর্থই বুঝিতে হইবে! 
অনুমান বুঝিতে হইলে পক্ষ, সাধ্য, সংহেতু, অদৎ্ হেতু, ব্যাপ্তি, ব্যাপ্য, ব্যাপক, ব্যাপ্ডিগান, 
লিঙ্গপরামর্শ বা পরামর্শ এই পদার্থ গুলি মনে রাখিতে হইবে । বে স্থানে অন্ুমিতি হয়, তাহাকে 
“পক্ষ” বা আশ্রয় বলে । সেই পক্ষে যে ধর্মটির অন্থুমিতি হয়, তাহাকে সাধ্য ধর্ম বলে। এই 
সাধ্য-ধর্ম-বিশি্ট পক্ষরূপ ধর্মীও অনুমানের পুর্বে অদিদ্ধ বলিয়৷ স্তারশূত্রে ও ভাঁষ্যে “সাধ্য” 
শব্দের দ্বারা অভিহিত হইয়াছে । যে হেতুতে কোন দোষ নাই অর্থাৎ হেত্বাভাস নহে, তাহাকে 
সংহেতু বলে। যে হেতু ছুষ্ট অর্থাৎ হেত্বাভাম, তাহাকে অসৎ হেতু বলে। হেত্বাতাসের পরিচয় 
মহযি নিজেই দিয়াছেন। পূর্বোক্ত সাধ্যধর্মঘুক্ত কোন স্থানে থাকিয়া সাধ্যশুন্তস্থানমাত্রে না 
থাকাকে সাধ্যের “ব্যাঞ্চি” বলে। স্থলবিশেষে "ব্যাপ্ডির” অন্তরূপ লক্ষণও বলিতে হইবে। 
ব্যাপ্তি-বিশিষ্টকে “ব্যাপ্য' বলে। সাধ্যের ব্যাণু-বিশিষ্ট পদার্থ সাধ্যের ব্যাপ্য। যাহার ব্যাপায, 
তাঁহাকে "ব্যাপক” বলে। এই হেতু এই সাধ্যের ব্যাপ্য, এইরূপ জ্ঞানকে হেতুতে সাধ্যের ব্যাপ্তি- 
জ্ঞান বলে। এই সাধ্য ব্যাপ্য, এই হেতু এই পক্ষে আছে, এইরূপ জ্ঞানকে লিঙ্গপরামর্শ বা 
পরামর্শ বলে। ইহার পরেই “এই পক্ষ এই সাধ্যধুক্ত”, এইরূপে যথাস্থানে প্রকৃত সাধ্যের 
অনুমিতি হয়। তাহার পরে সেই অনুমিত পদার্গের গ্রহণ, ত্যাগ অথবা উপেক্ষা হয়। সুতরাং এ 
অনুমিতির পরেই তৃতীয় সুত্রভাষ্য-বর্ণিত হানাদি বুদ্ধিও জন্মে। এ “্ধানাদিবুদ্ধি”্রপ ফলের 
প্রতি পূর্বজাঁত অন্থুমিতিও চরম কারণ বলিয়া প্রমাণ হইবে | এ অনুমি তও সুত্রোক্ত “তৎপুর্র্বক” 
জ্ঞান। স্তায়শাস্ত্রের অন্ুমানকাও্ড অতি ছুরূহ ৷ বিচার্ধ্য ও জ্ঞাতব্য বিষয়ের অস্ত নাই। অবয়ব- 
প্রকরণ, হেত্বাভস-প্রকরণ এবং অন্ুমান-পরীক্ষাপ্রকরণে আরও এই বিষয়ে অনেক কথা দ্রষ্টব্য 1৫ 
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ভাষ্য । অথোপমানম্‌ । 
অন্ুবাদ। অনন্তর অর্থাৎ অনুমান নিরূপণের পরে (ক্রমপ্তাপ্ত ) উপমান 
( নিরূপণ করিতেছেন )। 


সুত্র। প্রসিদ্ধসাধর্ম্যাৎ সাধ্যসাঁধনমুপমানম্‌ ।৬। 


অনুবাদ। প্রসিদ্ধ সাধর্দ্য প্রযুক্ত অর্থাৎ প্রকৃষ্টরূপে জ্ঞাত পদার্থ-বিশেষের 
সহিত অদৃষ্ট পদার্থের সাদৃশ্ট-বোধক আপ্তবাঁক্য হুইতে যে সাধন্দ্য অর্থাৎ সাদৃশ্য 
জ্ঞান হর, সেই সাদৃশ্য প্রযুক্ত (সেই সাদৃশ্য প্রত্যক্ষ বশতঃ ) সাধ্যের অর্থাৎ 
শব্দ-বিশেষের বাচান্ব সম্বন্ধের সাধন (নিশ্চয় ) যাহ। দ্বারা হয়, তাহা উপমান 
প্রমাণ । 


ভাষ্য । প্রজ্ঞাতেন সামান্যাৎ প্রজ্ঞাপনীয়স্ত প্রজ্ঞাপনমুপমাঁনমিতি | 
“যথা গৌরেবং গবয়” ইতি । কিং পুনরভ্রোপমানেন ক্রিয়তে ? যদ! 
খন্বয়ং গব1 সমানধর্শং গ্রতিপদ্যতে তদ! প্রত্যক্ষতস্তমর্থং প্রতিপদ্যত 
ইতি । সমাখ্যাসন্বন্ধপ্রতিপত্তিরূপমানার্থ ইত্যাহ । “যথা গৌরেবং গবয়» 
ইত্যুপমানে প্রযুক্তে গবা সমানধন্্ীণমর্থমিক্দরিয়ার্থসন্ি কর্ধাদুপলভমানোহন্তয 
গবয়শব্দঃ সংজ্ঞেতি সংজ্ঞাসংজ্হিলন্বন্ধং প্রতিপদ্যত ইতি । “যথা মুদ্গস্তথ! 
মুদ্গপর্ণী”, “যথা মাযস্তধ! মাষপণী”ত্যুপমানে প্রযুক্তে উপমানাঁৎ 
সংজ্ঞানংজ্জিসন্বন্ধং প্রতিপদ্যমানস্তামোষধীং ভৈষজ্যায়াহরতি | এব- 
মন্যোইপুপমানস্ত লোঁকে বিষয়ে! বুভুৎসিতব্য ইতি । 

অনুবাদ। প্রজ্ঞাত পদার্থের সহিত (প্রকৃষ্টরূপে পরিচিত পদার্থবিশেষের 
সহিত ) সমানতা-প্রযুক্ত অর্থাৎ সাদৃশ্য-বোৌধক আগ্তবাক্য হইতে পরিজ্ঞাত সাদৃশ্য- 
প্রযুক্ত (সেই সাদৃশের প্রত্যক্ষবশতঃ ) প্রজ্ঞাপনীয় পদার্থের (সংজ্ঞাবিশেষের 
বাচ্যত্বরূপে প্রজ্ঞাপনীয় পদার্থবিশেষের অথবা অর্থবিশেষে শব্দ-বিশেষের বাচ্যত্ব 
সন্বন্ধের ) প্রজ্জীপন “উপমান” ( উপমিতি )। ( উদাহরণ প্রদর্শনের জন্য উপমিতির 
মূল সাদৃশ্য-বোধক প্রসিদ্ধ আগুবাক্যটির উল্লেখ করিতেছেন ) “যেমন গো এইরূপ 
গবয়”। (পুর্ববপক্ষ ) এই স্থলে উপমান প্রমাণ কি করিতেছে ? যে সময়ে ব্যক্তি- 
বিশেষ ( গবয় পশুতে ) গোর সমান ধন্ম (সাদৃশ্য ) জানে (প্রত্যক্ষ করে, ) তখন 
প্রতাক্ষের দ্বারাই সেই পদার্থকে ( গবয়কে ) জানে। (অর্থাৎ এ স্কুলে গবয়- 
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পশুজ্ঞানের জন্য উপমান নামক অতিরিক্ত প্রমাণের প্রয়োজন কি? গবয়ে গো- 
সাদৃশ্য প্রত্যক্ষকালে গবয়ের প্রত্যক্ষজ্ঞানই হইয়। থাকে। (উত্তর) সমাখ্যার 
( সংজ্ঞাশববিশেষের ) “সম্বন্ধপ্রতিপত্তি” অর্থাৎ অর্থবিশেষে বাচ্যত্বসন্বন্ধ ভ্ভান 
(শক্তিজ্ঞান ) উপমান প্রমাণের প্রয়োজন অর্থাৎ ফল, ইহা ( মহধি গোতম ) 
বলিয়াছেন। ( প্রকৃতস্থলে ইহা বিশদ করিয়া বুঝাইতেছেন ) “যেমন গো, এইরূপ 
গবয়” এই উপমান ( অর্থাৎ উপমিতির মূল-সাদৃশ্য-বোধক আপগুবাক্য ) «প্রযুক্ত” 
হইলে অর্থাৎ কোন বোদ্ধা ব্যক্তির নিকটে কথিত হইলে ( সে বোদ্ধা ব্যক্তি কোন 
স্থানে) গোর সমান-ধর্্মবিশিষ পদার্কে ( গো-সাদৃশ্যবিশিষ্ট গবয় পশুকে) 
ইন্ড্রিয়ার্থ সন্নিকর্ষবশতঃ উপলব্ধি করতঃ অর্থাৎ প্রত্যক্ষ করতঃ গবয়শব্দ ইহার 
(এই দৃশ্যমান পশু-বিশেষের ) সংজ্ঞা (নাম )--এইরূপে সংজ্ঞ-সংজ্বি-সন্বস্ধ 
অর্থাৎ গবয় ও ণ্গবয়” শব্দের বাঁচ্য-বাঁচকতা৷ সম্বন্ধ বুঝিয়া৷ থাকে। (উপমানের 
আরও একটি স্থল দেখাইতেছেন ) (২) “ষেমন মুদ্গ, সেইরূপ মুদ্গপর্ণী” ( এবং) 
প্যেমন মাষ, সেইরূপ মাষপর্ণী” এই উপমান (উপমিতির মূল-সাদৃশ্য-বোধক 
আপ্তবাক্য ) প্রযুক্ত হইলে অর্থাৎ অনুসদ্ধিৎস্থ বোদ্ধার নিকটে কথিত হইলে 
(এ ব্যক্তি ) উপমান প্রমাণ হইতে (পূর্বেবাক্ত প্রকারে সংজ্ঞা-সংজ্বি-সম্বন্ধ অর্থাৎ 
সেই ওষধিবিশেষ ও মুদৃগপর্ণী শব্দের এবং সেই ওষধিবিশেষ ও মাষপর্ণী শবের 
বাচ্যবাচকতা-সন্বন্ধ বোধ করতঃ এই ওষধীকে (মুদ্‌গপর্ণী নামক এবং মাষপর্ণী 
নামক ওষধীবিশেষকে ) ওধধের জন্য আহরণ করে। এইরূপ অন্যও অর্থাৎ ইহ! 
ভিন্নও জগতে উপমান প্রমাণের বিষয় বুঝিতে ইচ্ছা করিবে। 


টিপ্ননী। “গবয়” নামে একপ্রকার আরণ্য পণ্ড আছে। যাহাকে দেশবিশেষে “নীলগাই” 
বলে। নগরবাপী গবয় পশ্ড দেখেন নাই; কিন্তু বিজ্ঞ অরণাবাসীর নিকটে শুনিয়াছেন--গবয় 
পণ্ড দেখিতে গো-পশুর মত। পরে নগরবাসী কোন কারণে অরণ্যে গমন করিয়া এক দিন 
একটি গবয় পণ্ড দেখিলেন; তখন এ অদৃষ্টপূর্বব পণুুতে তাহার পূর্ব-প্রজ্ঞাত গো-পণুর সাদৃশ্ত 
প্রত্যক্ষ হইল, তাহার পরেই পূর্বশর্ত অরণ্যবামীর সেই বাক্যের অর্থ স্মরণ হইল। তাহার 
পরেই নগরবাসী নিশ্চয় করিলেন, ইহার নাম গবয় । অর্থাৎ এই প্রত্যক্ষ গবয়ত্ব-বিশিষ্ট পণুমাত্রই 
গবয় শব্ধের বাচ্য। এইরূপে তিনি গবয় পণ্ড ও গবয় শব্ধের বাঁচ্য-বাঁচকতা সম্বন্ধ নির্ণয় করিলেন । 
তাহার এই সম্বম্ধ-নির্ণয় পূর্ববজাত সাদৃশ্ঠ-প্রত্যক্ষরূপ উপমান প্রমাণের ফল। উহারই নাম 
“উপমিতি |” 


ও স্থলে গবয় পণ্ুর প্রত্যক্ষ এবং তাহাতে গো-সাদৃগ্থের প্রতাক্ষ, প্রত্যক্ষ-প্রমাণের দ্বারাই 
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হইতেছে; কিন্তু গবয়ত্ববিশি্ট পশুমাত্রে গবয় শব্দের বাচ্যত্ব সম্বন্ধ নির্ণয় এ স্থলে অন্ত কোন 
প্রমাণের দ্বারা হইতে পারে না। ধঁস্থলে তদ্বিষয়ে অন্য কোন প্রমাণই উপস্থিত নাই। যে 
প্রমাণের দ্বার! এ স্থলে পূর্বোক্ত সম্বন্ধ নির্ণয় হয়, তাহারই নাম উপমান প্রমাণ | পরীক্ষা- 
প্রকরণে এ সব কথা বিশেষরূপে ' সমর্থিত হইবে । সুত্রে পপ্রসিদ্ধসাধন্ম্যাৎ” এই স্থলে তৃতীয়া- 
ততপুরুষ সমাসই ভাষ্যকারের অভিমত । তাই ভাষ্যকার হুত্রের & কথার ব্যাখ্যা করিয়াছেন,_ 
“প্রজ্ঞাতেন সামান্(ৎ1” স্ুত্রের "সাধ্যপাধনং” এই কথার ব্যাখ্যা করিয়াছেন, গ্রজ্ঞাপনীয়স্ত 
প্রজ্ঞাপনম।৮ প্রমাণ কর্তৃক প্রমাতা প্রজ্ঞাপিত হইয়া থাকে । স্থতরাং প্রজ্ঞাপন গ্রমাণেরই 
ব্যাপার। এই অভি প্রায়েই ভাষ্যকার উপমান প্রমাণের ফল উপমিতিকে পপ্রজ্ঞাপন” বলিয়াছেন 
পরে সংজ্ঞানংজ্ঞি-সন্বন্ধ-নির্ণয়ই উপমানের ফল অর্থাৎ “উপমিতি”, ইহা ব্যক্ত করিয়! বলিয়াছেন 
হজ্ঞানংজ্ঞিসন্বন্ধ অর্থাৎ, অর্মবিশেষে শব্ব-বিশেষের বাচ্যত্ব সম্বন্ধই উপমন প্রমাণের সাধ্য, অর্থাত 
সাদৃ্ভবোধক বাক্য বক্তার প্রজ্ঞাপনীয় ; তাই স্থত্রের “সাধ্য” শব্দের দ্বারা তাহাই বুঝিতে হইবে। 
সেই সাধ্যের সাধন অর্থাৎ নিশ্চয় যাহার দ্বারা হয়, তাহা উপমান গ্রমাণ। তাৎপর্ধ্যটাকাকার 
স্থত্রে ্যত:” এই বাক্যের অধ্যাহার করিয়া এইরূপ ব্যাখ্যাই প্রকাশ করিয়াছেন | “সাধ্যসাধন- 
মুপমানং” এইমাত্র স্থত্র বলিলে প্রত্যক্ষাির সাধন এবং স্থখাদির সাধনও উপমান হুইয়! পড়ে; 
তাই বলিয়াছেন _“প্রসিদ্ধসাধন্ম্যাৎ 1” অর্থাৎ প্রসিদ্ধ সাধন্মযপ্রবুক্ত সাধ্যপাধন হওয়া চাই। 
*প্রাসিদ্ধসাপন্ম্যমুপমানং” এইরূপ সুত্র বলিলে উপমান।ভাদ৪ উপমান লক্ষণাক্রান্ত হইয়া পড়ে ; 
তাই বলিয়!ছেন _“সাধ্যসাধনম্‌।৮ অর্থাৎ পূর্বোক্ত প্রকারে সাধ্যসান্দন হওয়া চাই। প্রজ্ঞাত 
পদার্থের সহিত পরবর্তী সাদৃগ্র-জ্ঞান (যেমন গবয় পশুতে গে৷ পশুর সাদৃশ্ঠ প্রত্যক্ষ) উপমান 
প্রমাণ। পূর্বশ্রত আপ্তবাকোর অর্থ ন্মরণ তাহার ব্যাপার। ব্যাপারই মুখ্য করণ, এই প্রাচীন 
মতে এ পূর্বশ্রত আগ্তবাক্যের অর্থ স্মরণই মুখ্য উপমান প্রমাণ। ফলতঃ কেবল সাদৃশ্ত- 
প্রত্যক্ষে উপমিতি হয় না। সাদৃপ্ঠ প্রত্যক্ষের পরে পূর্বশ্রত সেই সাদৃশ্ঠবোধক আগুবাক্যের 
অর্থ স্মরণ আবশ্তক। তাহার পরেই পুর্ধোস্ত উপমিতি জন্মে । 

(২) "মুদগপর্ণী” ও “মাষপর্ণী” নামে একপ্রকার ওষবী-বিশেষ আছে, যাহাকে দেশবিশেষে 
যথাক্রমে “মুগানি” ও “মাষাণি” বলে। উহা বিষনাশক। যিনি উহা! কখনও দেখেন নাই, 
তিনি দ্রব্য-তত্বজ্ঞ চিকিৎসকের নিকট শুনিলেন-__“মুদগপর্ণী” মুদেগর ন্যায় এবং “্মাষপর্ণী” মাষের 
্যায়। পরে অরণ্যাদিতে যাইয়৷ কোন ওষবীবিশেষে মুদেগর বিলক্ষণ সাদৃশ্ঠ গ্রত্যক্ষ করিলেন, 
তাহার পরেই সেই পূর্বশ্রুত চিকিৎসক-বাঁক্যের অর্থ স্মরণ হইল, তাহার পরেই সেই ওষবী- 
বিশেষে “মুদগপর্ণী” শব্দের বাচ্যত্বসম্বন্ধ নির্ণয় হইল। অর্থাৎ তখন তিনি বুঝিলেন, “ইহারই 
নাম মুদগপর্ণী1” এইরূপে “মাষপর্ণী” শবেরও মাষপদৃশ ওষবী-বিশেষে বাচ্যত্ব নিশ্চয় হইল। 
এইরপে সাদৃশ্ঠ প্রত্যক্ষ এবং সাদৃশ্ত-বোধক বাক্যার্থ স্মরণে উদ্ভিদ্বিশেষের সংজ্ঞাসংজ্ঞিসমবন্ধনির্ণয 
অনেক স্থলে অনেকেরই হইয়া থাকে । খাঁহার হইয়াছে, তিনি স্মরণ করুন। তাহার এ জ্ঞান 
উপমান প্রমাণের ফল “উপমিতি 1” 
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উপমান ব্যাখ্যায় তাৎপর্য্যটাকাঁকার বাচম্পতি মিশ্র একটি নুতন কথা বলিয়াছেন যে, সুত্রে 
“সাধন” শবটি প্রদর্শন মাত্র। উহার দ্বারা ধর্মমাত্রই বুঝিতে হইবে | প্রসিদ্ধ বৈধনদ্য প্রযুক্তও 
উপমিতি হয়। তাহার উদাহরণ এই যে, কোন ব্যক্তি “করভ” শব্দ উদ্ন অর্থও বুঝায়, ইহা 
জানেন না; কিন্তু একজন বিজ্ঞতম ব্যক্তির নিকটে গুনিলেন,_-“করভ অতি কুশ্রী, তাহার 
গ্রীবা ও ওষ্ঠ অতি দীর্ঘ, সে অতি কগের তী্ষ কণ্টক ভক্ষণ করে, সে পশুর মধ্যে অধম 1” 
এই কথাগুলির দ্বারা শ্রোতা করভে অন্ত কোন পশুর সাদৃপ্ত বুঝিলেন না, কিন্তু করভে অন্য 
পশুর বৈর্ব্যই বুঝিলেন। পরে এক দিন কোন স্থানে উহ্ন দেখিয়া তাহাতে অতিদীর্ঘ গ্রীবা ও 
কণ্টক-তক্ষণ প্রভৃতি অন্ত পশুর বৈশন্ম্যগুলির প্রত্যক্ষ করিলেন। তাহার পরেই তাহার 
ূর্বশ্রত বাক্যার্ের শ্মরণ হইল, তাহার পরেই তিনি বুঝিলেন, উ্টর, “করভ” শব্দের বাচ্য। 
অর্থাৎ করভ শব্ের অর্থ উত্ন। এই বোধ পুর্ধজাত বৈধর্দ্য প্রত্যক্ষ এবং পূর্বাশ্রুত 
বাক্যার্থ স্মরণজন্ ; সুতরাং ইহা বৈধন্ম্যোপমিতি । ইহাকে উপমিতি না বলিলে ইহার জন্য 
অতিরিক্ত পঞ্চম প্রমাণ স্বীকার করিতে হয়। কারণ, এ স্থলে এরূপে যে উত্ট্রে “করভ” শব্দের 
বাচ্যন্ব নিশ্চয় হর, তাহা প্রত্যক্ষাি প্রমাণে হয় না। সাধর্্যপ্রুক্ত এরূপ জ্ঞান যখন মহষি 
গোত মের মতে অন্ুমিতি নহে, তখন বৈধন্ধ্প্রবুক্ত এরূপ জ্ঞানও তাহার মতে অনুমিতি 
হইতে পারে না।  তাতপর্য্যটাকাকার শেষে বলিয়াছেন বে, এই জন্যই ভগবান্‌ ভাষ্যকার 
উপমানের অনেচ উদাহরণ প্রদর্শন করিরাও অর্থাৎ আর উদাহরণ প্রদর্শনের প্রয়োজন 
না থাকিলেও শেষে বলিয়াছেন, _“এবমন্োইপুপমানম্ত লোকে বিষয়ো বুভূঙসিতব্যঃ” । 
অর্থাৎ ইহা ভিন্নও উপমানের বিষয় আছে। জানিতে ইচ্ছা করিয়া অনুসন্ধান করিলে আরও 
মিলিবে ৷ তাৎপর্যযটাকাকার ভাষ্যকীরকে ভগবান্‌ বলিয়া তাহার কথার দ্বারাও এখানে নিজ মত 
সমর্থন করিয়াছেন । অর্থাৎ ভাষ্যকারের কথাও সুত্রকারের কথার স্তায় তিনি প্রমাণ মনে করেন 
এবং ভাষ্যকারও যে শেষে তীহার মতেরই স্চনা করিয়া গিয়াছেন ইহাও তাৎপর্য্যটাকাকার 
বাচস্পতির দৃঢ় বিশ্বাস। “তার্কিকরক্ষা”কার বরদরাজও মহষি-হুত্রস্থ “সাধন্দ্য” শবের দ্বারা 
সাঁন্দ্য, বৈধন্দ্য, এবং ধর্ম এই তিনটিকে গ্রহণ করিয়া উপমিতিকে তিন প্রকার বলিয়াছেন এবং 
তিনিও ভাষ্যকারকে ভগবান্‌ বলিয়া ভাষ্যকারের এই কথাটির উল্লেখপুর্ধক শ্বমত সমর্থন 
করিয়াছেন। বৃত্তিকার বিশ্বনাথ কিন্তু ভাষ্যকারের এঁ কথার উল্লেখপুর্বক উদাহরণ বলিয়াছেন 
যে, মুদ্গপর্ণীর স্তায় একরূপ ওষধী আছে, তাহা বিষনাশক, এই কথ শুনিয়া কোন স্থানে এরূপ 
ওষধী দেখিলে “এই ওষধী বিষ নাশ করে” এইরূপ নিশ্চয়ও উপমান প্রমাণের ফল। অর্থাৎ 
শব্দ এবং অর্থের সন্বন্ধনির্ণয় ভিন্ন এরূপ তত্বনির্ণয়ও উপমানের দ্বারা হয়, ইহাই ভাষ্যকারের 
তাৎপর্য) বলিয়া বিশ্বনাথের কথায় বুঝা যাঁয়। কোন প্রসিদ্ধ নৈয়ায়িকই এই মত স্বীকার না 
করিলেও ভীষ্যকারের উহা মত বলিয়া বুঝিবার কারণ আছে। ভাষ্যকারের উহা! মত না হইলে 
তিনি “উপনয” বাক্যের মূলে অনুমান প্রমাণ আছে, এ কথা বলেন কিরূপে? (৩৯ সুত্র 
দ্রষ্টব্য )| ৬ ॥ 
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ভাষ্য । অথ শব্ঃ। 
অনুবাদ। অনন্তর অর্থাৎ উপমান নিরূপণের পরে (ক্রমপ্রাপ্ত ) “শব্ধ” 
( শব্বপ্রমাণ ) (নিরূপণ করিতেছেন )। 


সুত্র। আগ্তোপদেশঃ শব | ৭। 
অনুবাদ । আপগ্তের অর্থাৎ প্রতিপাগ্য বিষয়ের যথার্থ জ্ঞানসম্পন্ন অপ্রতারক 
ব্যক্তির উপদেশ “শব্দপ্রমাণ”। 


ভাষ্য । আগ্তঃ খলু সাক্ষাৎকৃতধর্া যথ। দৃষটন্যার্ঘন্ত চিখ্যাপয়িষয়া 
প্রযুক্ত উপদেষ্টা । সাক্ষাৎকরণমর্থম্ত[প্তিঃ, তয় প্রবর্তত ইত্যাপ্তঃ। 
খধ্যার্যযপ্লেচ্ছানাং সমানং লক্ষণযূ । তথা চ সর্ধবেষাং ব্যবহ'রাঃ প্রবর্তৃ্ত 
ইতি। এবমেভিঃ প্রমাঁণৈর্দেবমনুষ্যতির্চাং ব্যবহারাঃ প্রকল্পস্তে 
নাতোহ্ন্যথেতি | 
অন্ুবাদ। “সাক্ষাৎকৃতধন্মা” €ধিনি ধন্ম অর্থাৎ পদার্থকে সাক্ষাৎকার অর্থাৎ 
্থদৃঢ় প্রমীণের দ্বারা অবধারণ করিয়াছেন ) এবং যথাদৃষ্ট পদার্থের খ্যাপনেচ্ছাবশতঃ 
*প্রযুক্ত” অর্থাৎ বাক্য-প্রয়োগে কৃতযত্র, এইরূপ “উপদেষ্টা” অর্থাৎ উপদেশ-সমর্থ 
ব্যক্তি,_“আগ্ু”। (আপ্ত শব্দের ব্যুৎপত্তি প্রদর্শন করিতেছেন ) অর্থের (পদার্থের) 
সাক্ষাৎকার অর্থাৎ স্থদুঢ় প্রমাণের ছারা অবধারণ “আপ্তি”। তৎপ্রযুক্ত অর্থৎ সেই 
আপ্তিবশতঃ ( বাক্যপ্রয়োগে ) প্রবৃত্ত হন, এজন্য «আগ্ত”। খষিগণ, আধ্যগণ 
এবং শ্লেচ্ছগণের সম্বন্ধে “লক্ষণ” (পূর্বেবাক্ত আগ্তলক্ষণ) “সমান” । সেইরূপ বলিয়াই 
( বিষয়-বিশেষে আগুত্ব সকলেরই সমান বলিয়াই ) সকলের ( খষি হইতে ম্লেচ্ছ 
পর্য্যস্ত সমস্ত ব্যক্তির ) ব্যবহার প্রবৃত্ত হইতেছে । এইরূপ এই প্রমাণগুলির দ্বার! 
(ব্যাখ্যাত প্রত্যক্ষাদি চারিটি প্রমাণের দ্বারা ) দেবতা, মনুষ্য ও পশ্বাদির অর্থাৎ 
প্রাণিমাত্রের ব্যবহার চলিতেছে, ইহার অন্যথা অর্থাৎ এই প্রমাণগুলি ব্যতীত 
(কাহারও ব্যবহার ) চলে না। 
টিপ্লনী। সুত্রে “আপ্তোপদেশ” এই স্থলে যঠী-তৎপুরুষ'সমাদই ভাষ্যকার প্রভৃতির মত। 
অর্থাৎ আপ্ত ব্যক্তির উপদেশকেই মহধি শব্মপ্রমাণ বলিয়াছেন । এখন পআপ্ত” কাহাকে বলে, 
তাহাই প্রথমতঃ বুঝিতে হইবে । তাই ভাষ্যকার প্রথমতঃ আপ্তের লক্ষণ বলিয়াছেন এবং "আপ্ত” 
শবের বুৎপত্তি প্রদর্শন করিয়। প্রদশিত লক্ষণের সমর্থন করিয়াছেন প্রাচীন ভাষায় পদার্থমাত্ত 
বুঝাইতে “ধর্ম” শবও প্রযুক্ত দেখা যায়। যিনি পদের সাক্ষাৎকার করিয়াছেন, তিনি “সাক্ষাৎ 
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কৃতধর্মা” | স্তায়-বার্তিককার বলিয়াছেন যে, স্বর্গ, অনৃষ্ট, দেবতা প্রভৃতি পদার্ঘগুলি অন্মদাদির 
লৌকিক প্রত্যক্ষের বিষয় না হইলেও সর্ধদর্শী সেগুলির অলৌকিক সাক্ষাৎকার করেন; স্থৃতরাং 
সেই সমস্ত পদার্থের প্রতিপাঁদক বাক্য-বক্তা ও সর্বদর্শী বলিয়া “সাক্ষাৎরুতধর্মা”। তাৎপর্য্যটাকা- 
কার ব্যাখ্যা করিয়াছেন,_-“স্ুদৃঢ় প্রমাণেনাবধারিতাঃ সাক্ষা তকৃতাঃ ধর্্াঃ পদার্থা হিতাহিতগ্রাপ্তি- 
পরিহারার্থী যেন” । অর্গাৎৎ তিনি বলেন,- পদার্থের সুদৃঢ় প্রমাণের দ্বার অবধারণই এখানে 
ভাষ্যোক্ত পদার্থ-সাক্ষা্কার। স্মুদৃঢ় প্রমাণের দ্বারা অবধারণ সাক্ষাৎকারের তুল্য, তাই তাহাকে 
ভাষ্যকার সাক্ষাৎকার বলিয়াছেন । তাহা হইলে সুদ অন্গমানের দ্বারা অবধারিত তত্বের গ্রতি- 
পাদক-বাক্য-বক্তাঁও প্সাক্ষাতকতধন্মা 1” সুতরাং তিনিও “আপ্ত” হইতে পারিবেন । সাক্ষাৎ" 
কৃতপদার্থ হইয়াও যিনি উপদেশ করিতে ইচ্ছা করেন না, অথবা মাৎসর্ধ্যবশতঃ বিপরীত উপদেশ 
করেন, তিনি “আপ্ত” নহেন; তাই বলিয়াছেন__প্যথাদৃষ্টন্তার্ঘস্ত চিথ্যাপয়িষয়া” | অর্থাৎ নিজে 
যেরূপে অবধারণ করিয়াছেন, ঠিক সেই যথার্থরূপে পদার্গের খ্যাপনেচ্ছা থাকা চাই। কেবল 
সেইরূপ খ্যাপনেচ্ছ। থাঁকিলেও আলম্তবশতঃ যদি উপদেশ না করেন, তাহা হইলেও তিনি আপ্ত 
নহেন। তাই বলিয়াছেন _-প্রবুক্ত2” অর্থাৎ পূর্বোক্ত প্রকার ইচ্ছাবশতঃ বাক্য প্রয়োগে কৃতযত্র 
হওয়া চাই। কৃত্যত্র হইক্াও ইন্জিয়াদির পটুতা না থাকায় যদ্দি উপদেশপামর্থ্য না থাকে, তাহা 
হইলে তিনি আপ্ত হইবেন না । তাই বলিয়াছেন “উপদেষ্টা” ৷ অর্গাৎ এই সবগুলি লক্ষণ 
ধাহীতে আছে, তিনিই “আপ্ত”। তিনি খষি, আর্য, গ্েচ্ছ, যাহাই হউন, তাহার উপদেশই 
«আপ্তোপদেশ” । তাহাই শব্দ্রমাণ ৷ অনাপ্তের উপদেশ শব্দ-প্রমাণ নহে । বিষয়বিশেষে আপ্তত্ব 
সকলেরই তুল্যভাবে আছে, নচেৎ কাহারও শব্দ-ব্যবহার এবং তন্সূলক অন্ঠান্ ব্যবহার চলিতেই 
পারিত না। তবে সর্বজ্ঞ ব্যতীত সর্ধ বিষয়ে অথবা সাধারণের অচিস্ত্য অলৌকিক তত্বে আর কেহ 
«“আপ্ত” হইতে পারেন না, এই বিশ্বাসে ধর্ম্াবন্ম, ব্রহ্ম প্রভৃতি অলৌকিক তত্বে আর্ধ্গণ যাহার 
তাহার কথা বিশ্বাস করেন না। বেদ এবং বেদের অবিরুদ্ধ বেদ-মূলক শাস্ত্র-বাক্যই এ সমস্ত তত্বে 
আপ্রবাক্য বলিয়া আর্ধ্যগণের চির-বিশ্বাস। বেদ-কর্তী কে? তিনি সর্বজ্ঞ কেন? এ সব কথা 
যথাস্থানে আলোচিত হইবে। 


নুত্র। স দ্বিবিধে। দৃষ্টাদৃষ্টার্ঘত্বাৎ | ৮। 
অগ্ুবাঁদ। দৃষ্টার্ঘকত্ব ও অদৃষ্টার্থকত্ব বশতঃ অর্থাৎ দৃষ্টার্থক এবং অনৃষ্র্থক- 
ভেদে তাহ! ( পূর্ধবসূত্রোক্ত প্রমাণশব্দ ) দ্বিবিধ। 
ভাষ্য | যস্তেহ দৃশ্যতেহ্্থঃ স দৃষ্টার্ঘে যস্তামুত্র প্রতীয়তে সোই- 
ৃষ্টার্ঘঃ | এবস্বিলৌকিক-বাক্যানাং বিভাগ ইতি। কিমর্থং পুনরিদ- 
মুচ)তে ! সন মন্যেত দৃষ্টার্থ এবাপ্তোপদেশঃ প্রমাণম্‌ অর্থস্তাবধারণা 
দিতি। অদৃষ্টার্থোপি প্রমাণমর্থন্তানুমানাদিতি। ইতি প্রমাণভাব্যমূ। 
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অনুবাদ | ইহলোকে যাহার (ষে বাক্যের) অর্থ ( প্রতিপাদ্য ) দৃষ্ট হয়, 
তাহা ( সেই বাক্য ) “দৃষ্টীর্ঘ” । পরলোকে যাহার অর্থ প্রতীত হয় ( অর্থাৎ যে 
বাক্যের প্রতিপাদ্য ইহলোকে দৃষ্ট হয় ন! ) তাহা অর্থাৎ সেই বাক্য “অনুষীর্থ”। 
এইরূপে খধিবাক্য ও লৌকিকবাক্যসমূহের বিভাগ । ( পুর্ববপক্ষ ) কি জন্য আবার 
ইহা! ( এই সূত্রটি ) বলিতেছেন ?_-( উত্তর) তিনি অর্থাৎ নাস্তিক মনে না! করেন-__ 
অর্থের (প্রতিপাদ্য পদার্থের ) অবধারণ অর্থাৎ প্রত্যক্ষের দ্বারা নিশ্চয় হওয়ায় 
দৃষ্টার্থমাত্র আপ্তবাক্যই প্রমাণ-__( পরন্ত ) অর্থের (বাক্য প্রতিপাদ্য পদার্থের ) 
অনুমান অর্থাৎ অনুমানপ্রমাণের দ্বার! নিশ্চয় হওয়ায় অনৃষ্টার্থ আপুবাক্যও 
প্রমাণ। (অর্থাৎ ইহা বলিবার জন্যই মহর্ষি এই সূত্রটি বলিয়াছেন) । 
প্রমাণভাষ্য সমাপ্ত ॥ 

টিগ্ননী। আগ্তবাক্য দ্বিবিধ | স্থৃতরাং প্রমাণ শব দ্বিবিধ। কেবল অতৃষ্টার্থক শীক্বাক্যই 
আপ্তবাক্য নহে। লৌকিক বাক্যের মধ্যেও অসংখ্য আপগ্তবাক্য আছে । সত্যবাদী বিজ্ঞতম ব্যক্তি 
কোন স্থানে সর্প দেখিয়া "অমুক স্থানে সর্প আছে» ইহা বলিলে শ্রোতৃগণ সেই বাক্যার্থ-জ্ঞানবখতঃ 
সাবধান হইয়া থাকেন৷ বিজ্ঞতম সত্যবাদী ব্যক্তির কথা শুনিয়া কত কত সত্য নির্ণয় হইয়া থাকে । 
নচেৎ লৌকিক বিবাদ স্থলে সত্য নির্ণয়ের জন্য প্রকৃত সাক্ষিবাক্যের এত প্রয়োজন হয় কেন? 
ফলতঃ লৌকিক বাক্যের একেবারে প্রামাণ্য না থাকিলে মানবের সংসারযাত্রা অসম্ভব হইত, ইহা 
নির্বিবাদ সত্য । যিনি নাস্তিক অর্থাৎ বেদাঁদি শীন্্বাক্যের প্রামাণ্য স্বীকার করেন না, তিনিও 
লৌকিক আপ্তবাক্যের প্রামাণ্য স্বীকার করেন; নচেৎ তীহারও জীবনযাত্রা নির্বাহ হয় না। 
কিন্ত নাস্তিক অদৃষ্টার্গক বাক্যের প্রামাণ্য একেবারেই স্বীকার করেন না। তাই নাস্তিককে লক্ষ্য 
করিয়া মহর্ষি এই সুত্রটি বলিয়াছেন । অর্থাঁৎ “অনৃষ্টার্থক আপ্ত বাক্যও প্রমাণ” আস্তিক-দর্শনের 
এই মূল সিদ্ধান্তটি প্রমাণ প্রস্তাবে গ্রথমেই মহধি বলিয়া গিয়াছেন। অদৃষ্টার্থক বেদাদি বাক্যের প্রতি- 
পাদ স্বর্গ, অনৃষ্ট, দেবতা প্রভৃতি যখন কাহারও দৃষ্ট পদার্থ নহে, তখন তাহা প্রমাণ হইবে কেন? 
এতছুত্তরে স্থায়বার্তিককার বলিয়াছেন যে, যোগপ্রভাবে সেগুলিও মহ্র্ষিগণের দৃষ্ট পদদার্থ। ভাব্য- 
কার এখানে বলিয়াছেম__“অর্থন্ঠান্ুমানাৎ” অর্থাৎ অদুষ্টার্থক শাস্তরবাক্যের প্রতিপাদ্য স্বর্গাদি পদার্থ 
ইহলোকে আমাদিগের দৃষ্ট পদার্থ না হইলেও অন্ুমানসিদ্ধ। শীস্রমাত্রবোধ্য স্ব্গাদি পদার্থ 
আমাদিগের অনুমানসিদ্ধ কিরপে ? তাৎপর্ধ্যটাকাকার বলিয়াছেন যে, আগ্ত-প্রণীতত্ব হেতুর দ্বারা 
বেদের প্রামাণ্য অন্তুমান-সিদ্ধ অর্থাৎ যেহেতু বেদ আপ্ত ব্যক্তির প্রণীত, অতএব বেদ প্রমাণ । 
মহষি গোতম নিজেও এ কথা৷ বলিয়াছেন। সুতরাং অনুমানের দ্বারা সিদ্ধপ্রামাণ্য বেদবাক্যের 
গ্রতিপাদ্য স্বর্গ, দেবতা প্রভৃতিও পরম্পরায় অনুমানসিদ্ধ। অর্থাৎ নাস্তিক খন অনুমানপ্রমাণ 
ন| মানিয়াই পারিবেন না, তাহা! হইলে তাহার বিচার করাই চলিবে না, তখন অনুমানের দ্বারা 
পিদ্ধ-গ্রামাণ্য বেদাদি অদৃষ্টার্থক বাক্যের প্রতিপাদ্য ন্বর্গাদি পদার্থ তাহাকে মানিতেই হইবে । এই 
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অভিপ্রায়েই ভাষ্যকার বলিয়াছেন,__-“অর্থন্তানুমানাৎ 1” ভাঁষ্যে “স_ন মন্তেত” এই স্থলে তাৎপর্য্য- 
টাকাকার বলিয়াছেন যে-_যে নাস্তিকের কথা অনেক পুর্বে ভাষো বলা হইয়াছে, যোগ্যতা ও 
তাতপর্ধযবশতঃ সেই নাস্তিকই এখানে “তৎ” শবের প্রতিপাদ্য, ( সনাস্তিকঃ)। খধিবাক্য 
এবং লৌকিক আপ্তবাক্য--এই দ্বিবিধ শব্বপ্রমাণকেই মহধি দৃষ্টার্ক ও অদৃষ্টার্বক-ভেদে দ্বিবিধ 
বলিয়াছেন, ইহাই ভাষ্যকারের মত; তাই বলিয়াছেন--“এবমুষিলৌকিকবাক্যানাঁং বিভাগঃ” | 
ভাষ্যকার দৃষ্টার্থক বাক্যের এবং অদৃষ্টার্থক বাক্যের যেরূপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন, তদন্ুসারে 
গষিবাক্যের মধ্যেও দৃষ্টার্ঘক বাক্য আছে। লৌকিক আপুবাক্যের মধ্যেও অদৃষ্টার্ঘক বাক্য 
আছে। কেহ বলেন যে, যে বাক্যের অর্থ শব্প্রমাণ ও তন্মুলক প্রমাণ ভিন্ন ভন্ঠ প্রমাণের 

দ্বারাও বুঝা যাঁয়, সেই বাক্য দৃষ্টার্থক এবং যে বাক্যের অর্থ শব্প্মাণ ও তন্ম.লক প্রমাণ-মান্রগদ্য, 
তাহা অতৃষটর্ক । “শন্ধচিস্তামনি”র “্তাংপর্্যবাদ” গ্রন্থে উপাধ্যায় গঙ্গেশ এবং টাকাকার 
মথুরানাথ ইহার বিস্তৃত ব্যাখ্যা করিয়াছেন । এখানে স্মরণ করিতে হইবে, যথার্থ শাব্ববোধের 
করণই শব্বগ্রমাণ । কেবল শব্দের দ্বারাই শাব্দবোধ জন্মে না, এ শবের জ্ঞান এবং তাহার 
অর্থজ্ঞান প্রভৃতিও শাববোধে আবন্তক। শাববোধের অব্যবহিত পূর্বে শব্ধ থাকেও না, এই 
সমস্ত কারণে নব্য নৈয়ায়িকগণ বহু বিচারপূর্ধক সিদ্ধান্ত করিয়াছেন যে, শবাজ্ঞানজন্ত 
ংস্কারবশতঃ শেষে যে এঁ নকল শব্দবিষয়ক একটা স্মৃতি জন্মে, তাহাই শাববোধের করণ এবং 
তাহার পরে এ মকল শব্দের গ্রতিপাদ্য পদার্গবিষর়ক মে একটা স্মৃতি জন্মে, তাহাই এ করণের 
ব্যাপার । এ বাাপারের পরেই এ সকল পদার্থের পরস্পর অন্বয়বোধ বা সম্বন্ধবোধ জন্মে । এই 
অন্বয়বোধই “শাববোধ” । কেবলমাত্র শব্দাগজ্ঞান শাববোধ নহে। উহা শব্দপ্রমাণের দ্বারাও 
সর্কত্র হয় না। প্রাচীন মতে চরম কার্ণরূপ ব্যাপারই মুখ্য করণ পদার্থ। সুতরাং পৃর্যোক্ত 
পদার্ণ স্মরণই তীহাদ্রিগের মতে মুখ্য শব্দপ্রমাণ | কিন্তু এ পদার্থ স্মরণ যাহার ব্যাপার, তাহাও 
তাহাদিগের মতে শবগ্রমাণ। প্রাচীনগণ চরম কারণ ব্যাপারকেই মুখ্য করণ বলিলেও এ 
ব্যাপার দ্বারা যাহা কার্য্জনক, তাহাকেও করণ বলিতেন, এ কথাটা মনে রাখিতে হইবে। 
প্রকৃত স্থলে অনেক প্রাচীনগণই জ্ঞায়মান শব্দকে পূর্বোক্ত পদার্থন্মরণরূপ ব্যাপারজনক 
করণ বলিয়াছেন । অর্থাৎ শবজ্ঞানকে করণ না বলিয়া জ্ঞায়মান শব্কে করণ বলিয়াছেন | 
স্থৃতরাং এই মতে শবজ্ঞান শব্দপ্রমাণ হইবে না | জ্ঞায়মান শব্দ শব্বপ্রমাণ হইবে। নব্য 
নৈয়ায়িকগণ এই মতের অনেক প্রতিবাদ করিলেও মহর্ষি কিন্ত শবজ্ঞানকে শব্খপ্রমাণ বলেন নাই। 
তিনি আগ্তবাক্যকে শব্দ প্রমাণ বলায় বুঝা যায়, জ্ঞায়মান শব্দকেই শব্বপ্রমাণ বলিয়াছেন এবং 
প্রমাণ শব্দকে দৃষ্টার্থক এবং অদৃষটর্থক বলাতে উহা যে শব্দই, শবজ্ঞান নহে, ইহা নিঃসংশয়ে 
বুঝা যাঁয়। শব্দই দৃষ্টার্ঘক এবং অদৃষ্টার্থক হইতে পারে। ভাষ্যকারও সেইরপই ব্যাখ্যা করিয়াছেন। 
তাহাতে মহধি-সুত্র প্রাচীন মতের বিরুদ্ধ হয় নাই। কারণ, প্রাচীনগণ শাব্বোধের চরম কারণ 
পদার্থ স্মরণকে শাব্ববোধে মুখ্য করণ বলিলেও এ ব্যাপারজনক জ্ঞায়মান শবও তাহাদিগের 
মতে কর্ণ বলিয়া শব্দপ্রমাণ হইবে। জ্ঞামান শবের প্রমাণত্ব পক্ষে নব্য নৈয়ায়িকগণের 
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বহু বিবাদ থাকিলেও নব্য স্টায়ের মূল আঁীর্য্য গঙ্গেশ কিন্তু প্রাচীন মতের পক্ষপাতী হইয়! “শব- 
চিন্তামণি”র প্রারস্তে লিখিয়াছেন-__“শবঃ প্রমাণম্‌্” | সেখানে টাকাকার মথুরানাথও১ জ্ঞায়মান 
শর্ষের প্রমাণত্ব পক্ষ অবলম্বন করিয়াই যে গঙ্গেশ এ কথা বলিয়াছেন, তাহা লিখিয়াছেন। 
বস্ততঃ মহর্ষি-হ্ুত্রেও তাহাই আছে এবং “শব্ধ প্রমাণ” এইরূপ কথাও প্রাচীন কাল হইতে 
প্রযুক্ত হইয়া আসিতেছে । নব্যগণও এব্বপ প্রয়োগ করিয়াছেন । মনে রাখিতে হইবে, মহষি কিন্ত 
জঞায়মান শব্দমাত্রকেই শব্দপ্রমাণ বলেন নাই, যে শব জ্ঞারমান হইয়া যথার্থ শাবববোধ জন্মায়, তাহাই 
শব্দপ্রমাণ, শব্বমাত্রই শব্দগ্রমাণ নহে; তাই বলিয়াছেন,_“আগ্রের উপদেশ শব্দপ্রমাণ” | প্রমাণ- 
কাণ্ড অতি দুরূহ। ইহা! সহজে বুঝিবার উপায় নাই। “তত্বচিস্তামণি”কার গঙ্গেশ গোতমোক্ত 
এই প্রমাণ পদার্থ অবলম্বন করিয়াই সুবিশাল গ্রস্থ রচনা করিয়। গিয়াছেন। মৈথিল 
পক্ষধর মিশ্র প্রভৃতি বহু মহামনীষী গঙ্গেশের “তত্বচিস্তামণি”র টীকা করিয়া এই প্রমাণ ব্যাখ্যার 
পরিপু্টি সাধন করিয়। গিয়াছেন। পরে বঙ্গের গৌরবস্ত্ত, প্রতিভার অবতার রঘুনাথ প্রস্তুতি 
নৈয়াফ্িকগণ গঙ্গেশের প্রমাণ ব্যাখ্যাকে অবলম্ন করিয়া ন্যায়বিদ্যায় বুগাস্তর আনিয়া গিয়াছেন। 
যে প্রমাণকাণ্ড লইয়া এত কাও, তাহার কত কথা একবারে বল! যাইতে পারে-কিরূপে 
সংক্ষেপে সহজেই বা তাহার সকল কথা বুঝাঁন যাইতে পারে ? তবে প্রমাণপরীক্ষ। প্রকরণে এবং 
অন্যান্য গ্রনঙ্গে এ বিষয়ে আরও বহু কথা পাওয়া যাইবে । প্রমাণ সকল পদার্থের ব্যবস্থাপক । 
গ্রমাণের দ্বারাই সকল পদার্থের তত্ব বুঝিতে হইবে, এ জন্ঠই মহর্ষি সর্বাগ্রে প্রমাণের উদ্দেশ 
পূর্বক লক্ষণ বলিয়াছেন | এই প্রমাণের ব্যাখা একটি বিশেষ প্রবন্ধ, তাই ভাষ্যকার মহর্ষির 
সর্ধপ্রথমে কথিত প্রমাণ পদার্গের পরিচয়ের জন্য মহর্ষির প্রমাণ-প্রকরণের পাঁচটি সৃত্রের ভাষ্য 
করিয়া “প্রমাণভাষ্য” নামের দ্বার! তাহার সমাপ্তির উল্লেখ করিয়াছেন ॥ ৮ ॥ 


প্রমাণলক্ষণপ্রকরণ সমাপ্ত ॥২॥ 


ভাষ্য । কিং পুনরনেন প্রমাণেনার্থজাতং প্রমাতব্যমিতি তদুচ্যতে । 

অনুবাদ । এই প্রমাণের দ্বার অর্থাৎ পূর্বেবীক্তৎ চারিটি প্রমাণের ছারা 
কোন্‌ পদীর্থসমূহ যথার্থরূপে বুঝিতে হইবে, এ জন্য অর্থাৎ এই প্রশ্নবশতঃ (মহষি ) 
সেই পদার্থগুলি বলিয়াছেন। 


সুত্র। আত্মশরীরেক্ডরিয়ার্থ-বুদ্ধিমনঃপ্রবৃত্ভতিদোষ- 
প্রেত্যভাবফলছঃখাপবর্গান্ত প্রমেয়ম্‌ ॥ ৯ ॥ 


১। “এতচ্চ জায়সানশবত্ত প্রমাপত্বপক্ষে, শবঙে|নন্ত প্রমাণত্বপক্ষে তু তাদশজন্তবিষয় কজ্ঞানত্বং লক্ষণ- 
মবসেয়ং)৮( গঙজেশের শঙ্ধচিন্তাসণি, ম।থুরী। ) প্রথম খণ্ড। 

২। “কিং পুনরনেন প্রনগেনেতি। জাত্যভিপ্রায়সেকবচনং প্রকুতে প্রষেয়ে বখাধখং প্রমাণানামুপযোগাং* 
( তাৎপর্ধযটীকা )। 


৯ স্মুঙ ] বাৎস্থায়ন ভাষ্য ১৬১ 


অনুবাদ । (১) আত্ম, (২) শরীর, (৩) ইন্দ্রিয়, (3) অর্থ, €৫) বুদ্ধি, (৬) মন, 
(৭) প্রবৃত্তি, ৮) দোষ, (৯) প্রেত্যভাব, (১০) ফল, (১১) দুঃখ, (১২) অপবর্গ__ 
ইহারাই অর্থাৎ এই দ্বাদশ প্রকার পদার্থই *প্রমেয়” অর্থাৎ পপ্রমেয়* নামে প্রথম 
সুত্রে কথিত প্প্রমেয়” পদার্থ । 


ভাষ্য । তত্রাত্বা সর্ববস্য দ্রষ্টা, সর্ধ্স্ত ভোক্তা, সর্ববজ্ঞঃ, সর্ববানু- 
ভাবী। তস্য ভোগাঁয়তনং শরীরম্‌। ভোগমাধনানীন্দরিয়াণি। ভোক্তব্য! 
ইন্ডিয়ার্থাঃ । ভোগো বুদ্ধিঃ। সর্বার্ধোপলন্ধৌ নেক্দ্িয়াণি প্রভবন্তীতি 
সর্বববিষয়মন্তঃকরণং মনঃ | শরীরেক্দরিয়ার্থবুদ্ধিন্থখবেদনানাং নির্ববত্তিকারণং 
প্রবৃত্ির্দোযাশ্চ। নাস্তেদং শরীরমপূর্ববমনুত্রঞ্চ । পুর্ববশরীরাণামাদির্নাস্তি, 
উত্তরেষামপবর্গোহস্ত ইতি প্রেত্যভাবঃ। সসাধনন্থখভুঃখোপভোগঃ 
ফলমৃ। ছুঃখমিতি নেদমনুকুলবেদনীয়স্য স্থখস্য প্রতীতেঃ প্রত্যাখ্যানমূ। 
কিং তহি ? জন্মন এবেদং সম্থখসাধনস্য ছুঃখানুষঙ্গাদ্‌ছুঃখেনাবিপ্রয়োগাদ্‌- 
বিবিধবাধনাযোগাদ্ছুঃখমিতি সমাধিভাবনমুপদিশ্যতে । সমাহিতো 
ভাবয়তি, ভাবয়ন্‌ নির্বিদ্যতে, নির্ব্বিণদ্য, বৈরাগ্যং, বিরক্তস্যাপবর্গ ইতি । 
জন্মমরণপ্রবন্ধোচ্ছেদঃ সর্বছুঃখপ্রহাণমপবর্গ ইতি । 

অস্ত্যন্যদপি ভ্রব্যগুণ-কর্মম-সামান্য-বিশেষ-পমবায়াঃ প্রমেয়ং তদূভেদেন 
চাঁপরিসংখ্যেয়মূ । অন্ত তু তত্বজ্ঞানাদপবর্গে। মিথ্যাজ্ঞানাঁৎ সংসার ইত্যত 
এতছুপদিষ্টং বিশেষেণেতি। 


অনুবাদ। সেই আত্মাদি প্রমেয়বর্গের মধ্যে (১) “আত” সমস্তের অর্থাৎ 
সমস্ত স্থখদুঃখকারণের দ্রষ্ট ( বোদ্ধা ), সমস্তের অর্থাৎ সমস্ত স্ুখছুঃখের ভোক্তা, 
€ স্থতরাং ) “সর্বজ্ঞ” অর্থাৎ স্থখদুঃখের সমস্ত কারণ ও সমস্ত স্থখছ্ুঃখের জ্ঞাতা, 
( স্থৃতরাং ) “সর্ববানুভাবী” অর্থাৎ স্ুখছুঃখের সমস্ত কারণ ও সমস্ত সুখদুঃখপ্রাপ্ত। 
সেই আত্মার ভোগের স্থান (২) *শরীর”। ভোগের সাধন (৩) “ইন্দ্রিয়” অর্থাৎ 
স্রাণাদি বহিরিক্িয়বর্গ। ভোগ্য (8) এইন্দ্রিয়ার্থ*বর্গ, অর্থাৎ গন্ধ প্রভৃতি ইন্দ্রিয়- 
গ্রাহ্য বিষয়। ভোগ (৫) “বুদ্ধি” অর্থাৎ জ্ঞান। বহিরিক্দ্িয়গুলি সকল পদার্থের 
উপলব্ধি-কার্ষ্যে সমর্থ হয় না, এ জন্য সর্বববিষয় অর্থাৎ সকল পদার্থ ই যাহার বিষয় 
হয়, এমন অস্ত্রঃকরণ অর্থাৎ অন্তরিক্দ্িয় (৬) “মন” | শরীর, বহিরিক্্িয় গন্ধাদি 


১৬২ হ্যায়দর্শম [ ১অ০, ১আত, 


ইন্দিযার্থ, বুদ্ধি, স্থখ এবং বেদনার অর্থাৎ দুঃখের উৎপাস্তির কারণ (৭) এপ্রবৃত্তি” 
এবং (৮) “দৌষ”বর্গ, অর্থাত শুভাশুভ কম্পন এবং রাগ, দ্বেষ ও মোহ। এই 
আত্মার অর্থাৎ সংসারী জীবাত্মার এই শরীর অপূর্বব নহে, অনুত্তরও নহে, 
অর্থাৎ ইহার পুর্ববশরীর নাই, এমন নহে, ইহার উত্তর-শরীর নাই, এমনও নহে। 
পূর্ববশরীরগুলির আদি নাই, ( তব্বজ্ঞানের মহিমায় ) পরবর্তী শরীরগুলির মোক্ষ 
অন্ত অর্থাৎ মোক্ষই শেষ সীমা, মোক্ষ হইলে আত্মার আর শরীর-সন্বন্ধ হয় না, 
ইহা অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত অনাদি জন্মমরণ-প্রবাহ (৯) *প্রেত্যভাব ৷” সাধন সহিত 
স্থখ-দুঃখের উপভোগ অর্থাৎ স্থখ-ছুঃখের উপভোগ এবং তাহার সাঁধন দেহ, ইন্দ্রিয় 
প্রভৃতি (১০) “ফল ।৮ (১১) “ছুঃখ* এই কথাটি অর্থাৎ মহর্ষি প্রমেয়বর্গের মধ্যে সুখ 
ন! বলিয়! যে দুঃখ বলিয়াছেন, ইহা অনুকূলবেদনীয় অর্থাৎ অনুকুলভাবে সর্ববজীবের 
অনুভব-বিষয় স্থখের অনুভূতির অপলাপ নহে অর্থাৎ মহর্ষি এখানে স্থুখ না বলিয়া 
সর্ববানুভবসিদ্ধ সুখ পদার্থের অস্বীকার করেন নাই। (প্রশ্ন) তবে কি? অর্থাৎ 
তবে প্রমেয়বর্গের মধ্যে স্থখ পদার্থ না বলিয়৷ কি করিয়াছেন? (উত্তর ) স্তখসাঁধন 
সহিত জন্মেরই দুঃখনূষঙ্গবশতঃ, দুঃখের সহিত অবিচ্ছেদবশতঃ, বিবিধ ছুঃখসন্বস্থাবশতঃ 
“ইহা অর্থাৎ সখ ও স্থুখের সাধনসমন্থিত জন্ম, দুঃখ,» এইরূপে সমাধিভীবন৷ অর্থাৎ 
একাগ্রচিত্তে ভাবনা উপদেশ করিয়াছেন। (মুমুক্ষু ) সমাহিত হইয়া ভাবিবেন 
অর্থাৎ জন্মাদি স্থুখসাধন সমস্তকেই- দুঃখ বলিয়া চিন্তা করিবেন, ভাবনা করতঃ 
নির্বি্ঝ হইবেন, অর্থাৎ সমগ্র জগতে উপেক্ষা -বুদ্ধি-সম্পন্ন হইবেন, নিরব মুমুক্ষুর 
বৈরাগ্য হইবে, অর্থাৎ সমস্ত বস্তবিষয়ে তৃষ্ণা নিবৃত্তি হইবে। বিরক্ত অর্থাৎ পূর্বেধাক্ত 
প্রকার ভাবনার ফলে বৈরাগাসম্পন্ন আত্তার মোক্ষ হইবে। জন্মমরণ-পাবাহের 
উচ্ছেদ ( অর্থাৎ ) সর্বছুঃখের আত্যন্তিক নিবৃত্তি (১২) “অপবর্গ ।৮ 

অম্যও অর্থাৎ এই আত্ম প্রভৃতি দ্বাদশ প্রকার প্রমেয় ভিন্নও পদ্রব্য* “গু৭৮ 
“কর্ম”, “সামান্যু”, “বিশেষ”, “সমবায়” (কণাদোক্ত ষট্‌ পদার্থ ) এবং তাহাদিগের 
ভেদবশতঃ অর্থাৎ এ দ্রব্যাদি পদার্থের অসংখ্য প্রকার-ভেদ থাকায় অসংখ্য প্রমেয় 
আছে। কিন্তু এই আত্মাদি পদার্থের তত্বজ্ঞানবশতঃ অপবর্গ হয়, মিথ্যাজ্ঞানবশতঃ 
সংসার হয়, এ জন্য এই আত্মাদি দ্বাদশ প্রকার পদার্থ বিশেষ করিয়। ( প্রমেয় 
বলিয়া ) কথিত হুইয়াছে। 


টিগ্পনী। চতুর্বিধ প্রমাণের লক্ষণ বলা হইয়াছে । এই চতুর্বিধ প্রমাণের দ্বারা যে সকল 
পদার্কে ষথার্থরূপে বঝিলে মোক্ষ হয়, সেই *প্রমেয়” পদার্থ নিরূপণ্রে জন্ম মহর্বি গ্থমে সেই 


৯ সঙ ] বাংস্তায়ন ভাষ্য ১৬৩ 


গ্রমেয় পদার্থগুলির বিভাগ অর্গাৎ তাহাদিগের বিশেষ বিশেষ নামের উল্লেখ করিয়াছেন। এই 
বিভাগস্ুত্রস্থ “প্রমেয়” শব্দের দ্বারাই মহর্ষি-কথিত প্প্রমেয়” পদার্থের সামান্ধ লক্ষণ সৃচিত 
হইয়াছে । যাহা প্রকট জ্ঞান অর্থাৎ সাক্ষাৎ, মোক্ষজনক জ্ঞানের বিষয়, তাহাই প্প্রমেয়” | এই 
প্রমেয়বর্গের বিশেষ লক্ষণগুলি মহর্ষি নিজেই পৃথক্‌ পৃথক্‌ সথত্রের দ্বারা বলিয়াছেন। ভাষ্যকার 
এখানে যথাক্রমে মহর্ষি-হুত্রোক্ত প্রমেয়গুলির পরিচয় দিয়াছেন। 

*প্রমেয়”বর্গের প্রথম পদার্থ জীবাত্মা। ভাষ্যকার তাহাকে বলিয়াছেন-_সর্ব্রষ্টা, সর্ধভোক্তা, 
সর্বজ্ঞ, সর্বান্ুভাবী | এখানে “সব্ধ” শবের দ্বারা ভাষ্যকার সমস্ত স্ুখছুঃখসাধন এবং সমস্ত 
সুখ-ছুঃখকেই লক্ষ্য করিয়াছেন১ | ভাষ্যকারের তাৎপর্য এই যে-_“প্রমেয়”বর্গের মধ্যে জীবাত্ম' 
অনাদি কাল হইতে সমস্ত সুখসাধনের জ্ঞাতা এবং সমস্ত সুখ-দুঃখের ভোক্তা । অর্থাৎ যে 
জীবাত্মার সম্বন্ধে যতগুলি স্থুখ-ছুঃখ ও তাহার কারণ উপস্থিত হয়, সেই জীবাত্মাই সেই সমস্তের 
জ্ঞাতা, আর কেহ উহার একটিরও জ্ঞাতা নহে। দেহ, ইন্দ্রিয় প্রভৃতি জড় পদার্থ জ্ঞাতা হইতেই 
পারে না। পরস্ত বহিরিক্ছ্িয়গুলির বিষয় নির্দিষ্ট বা নিয়মবদ্ধ। উহারা জ্ঞাতা হইলে সর্ধব- 
বিষয়ের জ্ঞাতা হইতে পারে না, কিন্তু আত্ম! তাহার সর্কোন্দরিয়গ্রাহ্‌ সর্ব বিষয়েরই জ্ঞাতা, এই 
তাৎ্পর্য্যেই ভাষ্যকার এখানে এবং আত্মপরীক্ষাপ্রকরণে জীবাত্মীকে সর্বজ্ঞ বলিয়াছেন। সুখ 

ছুঃখ এবং তাহার সাধনগুলি প্রাপ্ত না হইলে তাহার জ্ঞাতা হওয়৷ যায় না, এ জন্য শেষে বলিয়া- 

ছেন _-“সর্বান্ুভাবী” । অনু পূর্ব্বক “ভূ” ধাতুর অর্থ এখানে প্রাপ্তি । ভাষ্যকার অন্ত্রও প্রাপ্তি 
অর্থে “অনুভব” শবের প্রয়োগ করিয়াছেন ৷ ফল কথা, যে পদার্থ স্থখ-ছুঃখের সমস্ত সাধন ও সমস্ত 
স্থখ-ছুঃখ প্রাপ্ত হইয়া এঁ সমস্তের জ্ঞাতা ও ভোক্তা, সেই পদার্থই জীবাত্মা। তাৎপর্ধ্যটাকাকার 
বলিয়াছেন যে, আত্মাকে এইরপে বুঝিলে বৈরাগ্য জন্মে, এই জন্যই ভাষ্যকার এখানে আত্মাকে 
এরূপ বলিয়াছেন। আত্মা সুখ-ছুঃখাদিধুক্তত্বরূপে হেয়, কেবল স্বরূপেই গ্রাহ্‌। অর্থাৎ প্রমেয়বর্গের 
মধ্যে “আত্মা” ও “অপবর্গ” উপাদেয়, আরগুলি হেয়। কিন্তু আত্মাতে বিশেষ এই যে, “আত্ম” 
ভাষ্যোক্তরূপে হেয়, স্খ-ুঃখাদি-শুন্ত কেবলরূপেই উপাদেয় ( দ্বিতীয় হ্ত্রের টিপ্ননী দ্রষ্টব্য )। 

প্রমাণসিদ্ধ পদার্থ মাত্রই প্রমেয়। মহর্ষি গোতমের এই স্থুত্রোক্ত «প্রমেয়” ভিন্ন কণাদোক্ত 
্রব্যাদি পদার্থ এবং তাহাদিগের অসংখ্য ভেদে আরও অসংখ্য প্রমেয় আছে। প্রমাণ-সিদ্ধ 
বলিয়৷ সেগুলিও.গোতম-সন্মত প্রমেয়। তবে মহর্ষি গোতম আত্মাদি দ্বাদশ প্রকার পদার্থকেই 
*প্রমেয়” বলিয়াছেন কেন? এতছুত্তরে ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, যে পদার্থগুলির তত্বজ্ঞানে 
মুক্তি এবং মিথ্যাজ্ঞানে সংসার, সেই আত্মাদি অপবর্গ পর্য্যস্ত পদার্থগুলিকেই বিশেষ করিয়া 
মহর্ষি গোতম "প্রমেয়” নামে পরিভাষিত করিয়াছেন । অর্থাৎ সাক্ষাৎ মোক্ষজনক জ্ঞানের বিষয়' 
এই অর্থে মহর্ষি গোতমের এই “প্রমেয়” শব্দটি পারিভাষিক । মহর্ষি গোতম সাক্ষাৎ মোক্ষোগযোগী 
পদার্থগুলিকেই প্প্রমেয়” নামে পরিভাষিত করিয়া উল্লেখ করিয়াছেন । 


স্পেস পপপপাপপসপ পা পপ পপাসপাাাাাাশেপাপাপাাশীপপাপাসপ 
১। প্সর্বন্ত হথহঃখসাধনন্ত ভ্রষ্টা, সর্বস্য কুখছুঃধস্ত ভোক্তা, বত হুখছুঃধসাধনং সর্ব্বং সর্বব্চ হুখছঃখং 
জানাতি অতঃ সর্বজ্ঞ) ন চাগ্রাপ্ডান্তেতানি জানাতীতাত আহ্‌ “সর্বধনৃত।বী”। জনুভবঃ প্রাপ্ডিঃ:--তাৎপর্য)টাক]। 
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প্রকৃত কথা এই যে, মহর্ষি কণাদ যে সকল প্রমেয় পদার্থ পরম্পরায় এবং অতি পরম্পরায় 
মোক্ষোপযোগী হয়, তাহাদিগেরও উল্লেখ করিয়া! দ্রব্যাদি পদার্থের তত্বজ্ঞানকে মোক্ষের উপায় 
বলিয়াছেন । মহর্ষি গোতম অপেক্ষাকৃত উচ্চাধিকারী শিষ্যদিগকে উপদেশ করায় ষে সকল 
*্প্রমেয়” পদার্থবিষয়ে মিথাজ্ঞান সংসারের নিদান বলিয়া তাহাদিগের তত্বজ্ঞান মোক্ষের সাক্ষাৎ 
কারণ, সেই “আত্মা” প্রভৃতি “অপবর্গ” পর্য্যস্ত দ্বাদশ প্রকার পদার্থকেই পগ্রমেয়” নামে 
পরিতাষিত করিয়া বলিয়াছেন । এই হুত্রের দ্বারা অন্তান্ত সামান্য গ্রমেয়ের নিষেধ করেন নাই। 
সে জন্তও এই স্থত্রটি বলেন নাই। মহর্ষি গোতম এই স্থত্রে "ভু” শৰের দ্বারা স্থচনা করিয়াছেন 
যে, “আত্মা” প্রভৃতি এই পদার্থগুলিই সাক্ষাৎ মোক্ষোপযোগী বিশেষ প্রমেয়। এই সকল 
পদার্থের তত্তসাক্ষাৎকারই মুমুক্ষুর চরম কর্তব্য, সুতরাং এই সকল পদার্থের তত্বজ্ঞানই প্রমাণের 
মুখ্য ফল; এ জন্ পপ্রমাণে”র'পরে এই সকল পদার্থগুলিই গ্রমেয়” নামে উল্লিখিত হইয়াছে। 
ফল কথ এই সকল পদার্থ ভিন্ন আর প্রমেয় নাই, ইহ! সুত্রার্থ নহে। সাক্ষাৎ মোক্ষোপযোগী 
গ্রমেয় পদার্থ ( প্রথম হ্বত্রে প্রনাণের পরে উল্লিখিত প্রমেয় পদার্থ ) এইগুলিই, ইহাই হুৃত্রার্থ। 

উদ্যোতকর এখানে কন্নাস্তরে বলিয়াছেন যে, হুত্রোক্ত “তু” শব্দটি হুত্রোক্ত “প্রমেয়ং” এই 
কথার পরে যোগ করিয়া অর্থাৎ পপ্রমেয়ন্ত প্রমেয়মেব” এইরূপ ব্যাখ্যা করিয়া আত্মা প্রভৃতি 
অপবর্গ পর্য্যস্ত পদার্গগুলি প্রমেয়ই, অর্থাৎ মুমুক্ষুর যথার্থরূপে জ্ঞাতব্ই, এইরূপ হৃত্রার্থও বুঝা 
যাইতে পারে। তাহা হইলে আত্মাদি পদার্থগুলিই কেবল প্রমেয়, এইরপ কুত্রার্থ না হওয়ায় 
কোন অনুপপন্তি নাই। উদ্যোতকরের এই ব্যাখ্যা হৃত্রের প্রকৃত ব্যাখ্যা বঙগিয়া গ্রহণ 
কর! যায় না। কারণ, সুত্রকার মহুর্ি এই সুত্রের দ্বারা তাহার প্রথম সুত্রে উদ্দিষ্ট "প্রমেয়” 
পদার্থের বিভাগ অর্থাৎ, বিশেষনামগুলির উল্লেখ করিয়াছেন । এই হুত্রে আত্মাদি পদার্থগুলি 
মুমুক্ষুর যথার্থরূপে জ্ঞাতব্যই, ইহাই মহ্ষির বক্তব্য নহে। কোন্‌ পদার্গগুলি “প্রমেয়”নামে 
উদ্দিষ্ট, অর্থাৎ তাহার কথিত প্রমেয় পদার্থ কি, তাহাই এখানে মহষির বক্তব্য । পরন্থ হুত্রের 
“ডু” শহটির অন্যত্র যোগ মহষির অভিপ্রেত বলিয়া মনে হয় না। মহষির যথাস্থানে “তু”শবধ 
প্রয়োগ না করার কোন কারণ নাই। সুতরাং উদ্যোতকরের উহা ব্যাখ্যাকৌশলমাঞ্র। 
উদ্যোতকর এখানে আর ব্যাখ্যাকৌশল প্রদর্শন করিয়াছেন, তাহা তাৎপর্ধযটাকাকারও 
বলিয়াছেন। মূলকথা, আত্ম! প্রভৃতি অপবর্গ পর্য্যস্ত পদার্থগুলিই প্প্রমেয়”, অর্থাৎ মহধি 
গোতমের পরিভাষিত সাক্ষাৎ মোক্ষোপযোগী প্রমেয়, ইহাই হুত্রার্থ। এতদৃভিন্ন সামান্ত গ্রমেয় 
আরও অসংখ্য আছে, সেগুলিও মহষি গোতমের সম্মত; সেগুলিকেও মহধি গোঁতম প্রমেয় 
বলিতেন। উদ্যোতকর এই কথার সমর্থনের জন্ত ইহাঁও বলিয়াছেন যে, মহধি গোতম প্প্রমেয়াচ 
তুলাপ্রামাণ্যব” (২অ+, ১আঃ, ১৬ সুত্র ) এই সুত্রে তুলাদণ্ডকেও প্রমেয় বলিয়াছেন । তুলাদণ্ডের 
দ্বারা যখন অন্ত বস্তর গুরুত্ববিশেষ নির্ণয় কর! হইবে, তখন তুলাদণ্ড প্রমাণ, আর যখন সেই তুলা" 
দণ্ডেরই গুরুত্থবিশেষ নির্ণয় করা হইবে, তখন তুলাদণ প্রমেয় ৷ এইরূপে এক পদার্থেও গ্রমাণত্ব ও 
প্রমেয়স্ব থাকে, ইহা বুঝাইতে মহ্ধি এরূপ চৃষ্টাত্তের উল্লেখ করিয়াছেন। এখন কখা এই যে, 
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মহর্ষি যখন তুলাঁদওকে প্রমেয় বলিয়াছেন, তখন তাঁহার পরিভাষিত আত্মাদি প্রমেয় ভিন্ন পদার্থ- 
গুলিকেও তিনি সামান্থতঃ গ্রমেয় বলিয়াছেন, ইহা নিঃসংশয়েই বুঝ! যায়। তুলাদণ্ড যখন মহধির 
কথিত আত্মাদি প্রমেয় পদার্থের মধ্যে উল্লিখিত হর নাই, তখন এ তুলাদণ্ডকে অন্বত্র তিনি 
*গ্রমেয়” বলিলে আর কি বুঝ! যাইতে পারে? যাহাতে পূর্বাপর বাক্যের বিরোধ ন! হয়, সেই- 
রূপেই ত বুঝিতে হইবে ? 

অবশ্ঠই প্রশ্ন হইবে যে, মহধষি গোতম তাহার পরিভাষিত বিশেষ পপ্রমেয়গুলির মধ্যে “সুখ? 
পদার্থের উল্লেখ না করিয়া কেবল “ছুঃখ” পদার্থের উল্লেখ করিয়াছেন কেন ? তবেকি উহার 
দ্বারা "সুখ" বলিয়া কোন পদার্ নাট, ইহাই সুচনা করিয়াছেন? এতদছুন্তরে ভাষ্যকার বলিয়া- 
ছেন যে, তাহা নহে। ক্ুখ পদার্থ সকলেরই অন্ুতবসিদ্ধ। মহষি সেই সর্বসিদ্ধ সুখানুভূতির 
অগলাপ করেন নাই। স্ুখাঁদি সমস্ত পদা্ঁকেই দুঃখ বলিয়া ভাবনা করিলে নির্ধেদ ও বৈরাগ্য 
হয়, তাহার ফলে মোক্ষ হয়; সুতরাং মুযুক্ষু জন্দাদি সমস্তই দুঃখ বলিয়া ভাবিবেন। প্প্রমেয়”- 
মধ্যে সুখের উল্লেখ না! করিয়া মহধি পূর্বোক্ত প্রকার ছুঃখভাবনার উপদেশ করিয়াছেন । 

ভাষ্যকারের গৃঢ় তাতপর্য্য এই বে, যে সকল পদার্থের তত্জ্ঞান মোক্ষের সাক্ষাৎ সাধন, সেই 
সকল পদার্থকেই মহষি গোতম “প্রমেয়” বলিয়াছেন। “প্রমেয়ে”র মধ্যে সুখের উল্লেখ করিলে 
সেই সুখেরও তব্জ্ঞান করিতে হয়। স্থুথকে সুখ বলিয়া না বুঝিয়া অন্তরূপে বুঝিলে সুখের 
তব্বজ্ঞান হয় না। কিন্তু সুখে বৈরাগ্য ব্যতীত মোক্ষের আশ! নাই। সুখ এবং তাহার সাধন 
জন্মাদিকে ছুঃখ বলিয়া একাগ্রচিত্তে ভাবনা বৈরাগ্যের একটি প্রক্ষ্ট উপায়; অধ্যাত্মবিজ্ঞানের 
দারা উহা খধিগণের আবিষ্কৃত ও পরীক্ষিত বৈরাগ্যের উপায় । মহষি এই স্বত্রে স্থখের উ্লেখ 
ন! করিয়া বৈরাগ্যের এ উপায়টির উপদেশ করিয়াছেন। অর্থাৎ মুমুক্ষু স্বখাদি সমস্তকেই ছুঃখ 
বলিয়৷ সমাহিতচিন্তে ভাবিবেন। এই স্তরে “প্রমের” মধ্যে সুখের উল্লেখ করিলে সেই স্থখরূপ 
প্রমেম্নের তত্জ্ঞানের জন্য স্থখকে সুখ বলিয়াই ভাবিতে হয়। কিন্তু উহা মুমুক্ষুর বৈরাগোর 
বিরোধী। তাই মহধি «প্রমেয়” মণ্যে সুখের উল্লেখ না করিয়া কেবল “ছুঃখের”ই উল্লেখ করিয়া- 
ছেন। মহধি জুখ পদার্থের অপলাপ করেন নাই। এই স্বত্রের পরবর্তী স্ত্রে এবং অন্তান্ত সুত্রে 
মহধি সুখের কথাও বলিয়াছেন । 

» হরিভদ্র স্থরি-বিরচিত “ষড় দর্শনসমূচ্চয়”নামক গ্রন্থে স্টায়মত বর্ণনায় দেখা যায়,__“প্রমেযস্থাত্- 
দেহাদ্যং বুদ্ধীক্জিয়ন্থখাদি চ"। এখানে গোতমোক্ত “প্রমেয়” বর্ণনায় সুখের উল্লেখ থাকাঁয় কোন 
কোন নবীন এঁতিহাসিক বলিয়াছেন যে, ভাষ্যকার বাৎস্তায়নের পুর্বে গোতমের প্রমেয়বিভাগস্থত্রে 
“মুখ” শব'ই ছিল, "্ছুঃখ” শব্ধ ছিল না । ফলকথা, গোতম-সম্প্রদায় সর্ববাগুভবাদী ছিলেন না, ইহাই 
তাহাদিগের মূল বক্তব্য | ষড় দর্শনসমুচ্চয়ের বহুজ্ঞ টাকাকার গুণরত্ব কিন্ত “আদ্য” শব্দ ও “আদি” 
শবের দ্বারা গোতমোক্ত অপর প্রমেয়গুলির সংগ্রহ বলিয়াছেন । তাহার ব্যাখ্যাত পাঠই গ্রাহ্‌। 
তবে প্রমেয়বর্ণনায় সুখের উল্লেখ আছে কেন? তাহা টাকাকার বিশেষ করিয়া কিছু বলেন নাই। 

পূর্বোক্ত কথায় বক্তব্য এই যে, ভাষ্যকার বাৎস্তায়নের পুর্বে যে সময়ে স্তায়সথত্র নান! কারণে 
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বিকৃত ও বিলুপ্ত হইয়াছিল, তখন হইতেই গোতমের সুত্র ও সিদ্ধান্ত বিষয়ে নানা মতভেদের স্যাট 
হইয়াছে। ভাষ্যকার বাৎস্তায়নের পুর্বে “দশীবয়ববাদী” নৈয়ায়িক ছিলেন, ইহা! বাতস্তায়নের কথা- 
তেই পাওয়া যায় ( ৩২ সৃত্র-ভাষ্য টিগ্ননী দ্রষ্টব্য )। অনেক আচার্য্য স্টায়ন্ুত্রের কোন অপেক্ষা 
না করিয়া নিজ বুদ্ধি অনুসারে স্তায়মতের বর্ণন করিয়াছেন এবং অনেকে গৌতমন্তায়মতের 
কোন কোন সিদ্ধান্তকে উপেক্ষা করিয়! নূতন স্ায়তের স্থাষ্টি করিয়া গিয়াছেন। তাহাদিগকে 
পরবন্তী আচার্ধ্যগণ “ন্যায়ৈকদেশী” বলিয়া! গিয়াছেন। যেমন “তার্কিকরক্ষা” ও পমানসোললাস” গ্রন্থে 
প্রমাণত্রয়বাদী নৈয়ায়িকদিগকে১ পনায়ৈকদেশী” বল! হইয়াছে । পতার্কিকরক্ষা”র টীকায় মলিনাথ 
লিখিয়া গিয়াছেন__“হআায়ৈকদেশিনো ভূষণীয়াঃ* । “ষড় দর্শনসমুচ্চয়ে”র টাকাকার গুণরত্ব ভাসর্ঝজ্ত- 
প্রণীত “ন্যায়সার” নামক গ্রন্থের টীকার মধ্যে “ন্যায়ভূষণ”নামে টাকা প্রধান এই কথা লিখিয়াছেন। 
এ জন্য কেহ কেহ অনুমান করেন বে, এই “ন্তায়ভৃষণ* ও প্রমাণত্ররবাদী স্তায়ৈকদেশী “ভূষণ” 
অভিন্ন ব্যক্তি । সে যাহা হউক, “ভূষণে”র ন্ায়-মত বলিয়া! যে সকল নূতন মত পাওয়া যায়, তাহা 
যে প্রচলিত ন্যায়মতের বিরুদ্ধ এবং স্ভায়স্ত্রের9 বিরুদ্ধ, এ বিষয়ে সংশয় নাই। “ভূষণের” 
নুতন স্তায়মত “দিদ্ধান্তমুক্তীবলী”র টাকা “দিনকরী”তেও পাওয়া যাঁয়। এখন কথা এই থে, 
যেমন কোন আচাধ্য গোতমোক্ত “উপমান” প্রমাণটিকে ছাড়িয়া নূতন স্তায়মতের প্রচার 
করিয়াছেন, তদ্রপ কোন আচাধ্য গোতমোক্ত “প্রমেয়* পবার্ের মধ্যে প্ছঃখণকে ছাড়িয়া দিয়া 
সেই স্থানে “মথখে”র উল্লেখ পূর্বক স্বাদীন ভাবে নূতন ন্টায়মতের স্থষ্টি করিতে পারেন। জৈন 
পণ্ডিত হরিভদ্র সরি সেই স্যায়ৈকদেশীর মতকেই ততকালে প্রদিদ্ধ ও প্রচলিত দেখিয়া 
“্ষড় দর্শনসমুচ্চয়ে” উল্লেখ করিতে পারেন। তিনি সংক্ষেপে কয়েকটি মতভেদের উল্লেখ 
করিয়াছেন। সম্পূর্ণরূপে কোন মতেরই উল্লেখ করেন নাই। বাঁৎস্তায়নের পূর্বে স্তায়সথত্রের 
প্রকৃত পাঠ স্থির করিতে না পারিয়া কাল্পনিক পাঠান্সসারেও কোন কোন নূতন মতের সৃষ্টি 
হইয়াছিল । জৈন দাঁশনিকগণ স্তায়স্তত্রের পাঠান্তর কল্পনা করিয়াও স্তায়স্তত্রের সাহায্যে নিজ মত 
সমর্থন করিতেন, ইহার? প্রমাণ পাওয়া যায়। জৈন পণ্ডিত হরিভদ্র জুরি নিজ গ্রন্থে সেই কল্পিত 
গ্ঘায়মতেরও বর্ণন করিতে পারেন । ফল কথা, হরিভদ্র হুরির কৃথার দ্বারা ভাষ্যকার বাশস্তায়ন 
প্রভৃতির কথাকে উপেক্ষা কৰিয়া গোতমের প্রমেয়-সথত্রে "ছুঃখ” ছিল না, “নুখ”ই ছিল, এইরূপ 
সিদ্ধান্ত করা যায় না) প্রক্কষ্ট গ্রমাণ ব্যতীত এরপ সিদ্ধাস্ত গ্রহণ করা যায় না। 

পরস্ত প্রমেয়ুত্রে যদি “দুঃখের “উদ্দেশ” না থাকে, তবে প্রমেয়বর্গের যথাক্রমে লক্ষণ ও 
পরীক্ষাস্থলে দুঃখের “লক্ষণ” ও “পরীক্ষা” থাকিবে কেন? এবং গ্রমেয়বর্গের মধ্যে "সুখে”র 


১) *প্রতাক্ষমেকং চার্ববাক।ঃ কণাদ হতো পুনঃ। 
অনুমানঞ্চ তচ্চ।থ সাংখ্যাঃ শখ তে অপি। 
স্যায়ৈকদেশিনেইপ্যেবম্* ।--তার্কিকরক্ষ। ( প্রম(ণ-প্রকনণ )। 
২। ভা সর্কজপ্রণীতে ভ্যায়সারেহটাদশটাকঃ 
তাহ মুখা। টীক। শ্ায়তৃষণ।খ]”।--( বড় দর্শনসমুচ্চয়টাক। )| 
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উদ্দেশ থাকিলে বথাস্থানে সুখের লক্ষণ ও পরীক্ষা নাই কেন? ছুঃখের লক্ষণ ও পরীক্ষা 
প্রকরণকে কল্পিত বলিলেও যে স্থখের জন্য এত করনা, এত আকাঙ্া, সেই “সুখের লক্ষণ ও 
পরীক্ষা ন্টায়স্থত্রে নাই কেন? মহর্ষি গোতম “প্রমাণ” পদার্থের স্ায় তাহার কথিত “প্রমেয়" 
পদার্থেরও সবগুলিরই “উদ্দেশ,” “লক্ষণ” ও “পরীক্ষা” করিয়াছেন। প্রমেয়বর্গের মধ্যে স্থথ 
পদীর্ণের “উদ্দেশ” করিলে তাহারও “লক্ষণ” ও “পরীক্ষা” করিতেন । পরস্ত ধাহারা হ্তায়- 
বিদ্যাকে কেবল “হেতুবিদ্যা” বলিয়া স্তায়স্থত্রের অধ্যাত্ম অংশকে কল্পিত বলিয়া সিদ্ধান্ত করিয়া- 
ছেন, তাহাদিগের মতে এই প্রমেয়-স্থত্রটিও কল্পিত হইবে । কারণ, এই হৃত্রে “আত্মা”ও 
"অপবর্গে”্র কথ। থাকায় কেবলমাত্র হেতুবিদ্যায় এইরূপ সুত্র থাকিতে পারে না । যদি এই 
কুত্রটি কল্পিতই হয় অর্থাৎ গোতমের রচিত হৃত্রই না হয়, তবে আর গোতমের প্রমেয়-সুত্রে 
“ছুঃখ” ছিল না, “নুখ”্ই ছিল, এইরূপ কথা বলা যায় কিরপে? আর এই হুত্রটি প্রকৃত 
গৌতম হুত্র হইলে ছুঃখের লক্ষণ-স্থত্র এবং ছুঃখপরীক্ষা-গ্রকরণই বা কল্সিত হইবে কেন? 
এ বিষয়ে অন্তান্ত কথ৷ চতুর্ণাধ্যায়ে যথাস্থানে দ্রষ্টব্য ।৯ 

ভাষ্য । তত্রাত। তাবৎ প্রত্যক্ষতে ন গৃহতে, স কিমাপ্তোপদেশ- 
মান্রাদেব প্রতিপদ্যতে ইতি? নেত্যুচ্যতে । অনুমাঁনাচ্চ প্রতিপত্তব্য 
ইতি । কথম্‌? 

অনুবাদ। তন্মধো আত্ম প্রত্যক্ষ হইতে গৃহীত হয় না অর্থাৎ *প্রমেয়” 
পদার্থের মধ্যে যে “আত” বলিয়াছেন, তাহাকে লৌকিক প্রত্যক্ষ প্রমাণের দ্বারা 
বুঝা যাঁয় না| (প্রশ্ন) সেই আত! কি কেবল শব্দপ্রমাণ হইতেই গৃহীত হয় ? অর্থাৎ 
পূর্বেবাক্ত আত্মাকে কি তবে কেবল শব্দপ্রমাণের দ্বারাই বুঝিতে হইবে ? (উত্তর) 
ইহা! বল! হয় নাই অর্থাৎ আত্মাকে কেবল শব্বগ্রমাণের দ্বারাই বুঝিতে হইবে, ইহা 
মহর্ষি গোতম বলেন নাই, অনুমানপ্রমাণ হইতেও বুঝিতে হইবে, অর্থাৎ আগুবাক্য 
হইতে আত্মার শ্রবণ করিয়া, এ বোধকে স্ুদুঢ় করিবার জন্য অনুমানপ্রমাণের দ্বার! 
আত্মার মননও করিতে হইবে। (প্রশ্ন )কি প্রকারে? অর্থাৎ অনুমানপ্রমাণের 
দ্বারা আত্মাকে বুঝা যাইবে কিরূপে? আত্মার প্রকৃত স্বরূপের অনুমাপক কি? 
( এই প্রশ্নের উত্তরস্বরূপে ভাষ্যকার মহর্ধি-সৃত্রের অবতারণ। করিয়াছেন )। 


ুত্র । ইচ্ছাদেষ-প্রযত্ব-স্থখ-ছুঃখ-জ্ঞানান্যাত্মনো 
লিঙ্গম।১০। 


অনুবাদ । ইচ্ছা, দ্বেষ, প্রযত্ব, স্থখ, দুঃখ, জ্ঞান, এই পদার্থগুলি আত্মার লিঙ্গ, 
তর্থাৎ দেহাদি ভিন্ন চিরস্থায়ী জীবাত্মার অনুমাপক (এবং লক্ষণ )। 
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বিবৃতি । “আমি ইচ্ছা করিতেছি,” “আমি দ্বেষ করিতেছি,” “আমি যত্ন করিভেছি,” 
“আমি বুঝিতেছি,” “আমি স্থখী,” “আমি ছুঃখী,” ইত্যাদিরূপে সকল জীবই ইচ্ছা, দ্বেষ, যত, 
স্থথ, দুঃখ এবং জ্ঞানকে নিজের আত্মার ধম্দম বলিয়াই মনের ছার! বুঝিয়া থাকে । সর্ধীবের 
তুল্যভাবে জায়মান পূর্বোক্ত প্রকার অসংখ্য জ্ঞানকে মহর্ষি গোতম ভ্রম ন! বলিয়া এ ইচ্ছা! 
প্রভৃতি জীবাত্মার গুণ বলিয়াই দিদ্ধাত্ত করিয়াছেন। সুতরাং এ ইচ্ছ! প্রভৃতি মনোগ্রাহ 
গুণগুলি জীবাত্মার অসাধারণ ধর্ম বলিয়া! জীবাসম্বার লক্ষণ । এবং এ ইচ্ছা প্রভৃতি গুণগুলি 
দেহাদি ভিন্ন জীবাত্মার অনুমাপক। দেহ প্রভৃতি কোন অস্থায়ী পদার্থ জীবাত্মা নছে, ইচ্ছা 
প্রসূতি গুণের আশ্রয় জীবাস্মা চিরস্থায়ী, ইহা এ ইচ্ছা প্রভৃতি গুণের দ্বারা বুঝা বায়। কারণ, 
আমি বাল্যকাঁলে যে পদার্থকে দেখিয়া স্ুখভোগ করিয়াছিলাম, বৃদ্ধকাঁলে সেই আমিই সেই 
পদার্থ বা তজ্জাতীয় পদার্থ দেখিলে পুর্বসংক্কারবশতঃ এঁ পদার্থকে সুখজনক বলিয়া স্মরণ করিয়া 
গ্রহণ করিতে ইচ্ছা! করি। সুতরাং একই আত্মা দর্শন, সুখানুভব, স্মরণ এবং গ্রহণ করিবার 
ইচ্ছার কর্তা রা আশ্রয়। একই আত্মা বা আমিই যে সেই পদার্থের বাল্যকালের সেই প্রথম 
দর্শন হইতে বৃদ্ধকালের পুনর্দর্শন এবং স্মরণ এবং গ্রহণ করিবার ইচ্ছ। পর্য্যন্ত ক্রিয়ার কর্তা বা 
আশ্রয়রূপে বিদ্যমান আছি, ইহা! আমি প্রত্যক্ষ প্রমাণের দ্বারাই বুঝিতেছি । কারণ, এরূপ 
স্থলে “যে আমি যে জাতীয় সুখজনক পদাগকে পুৰ্ধে দেখিয়া এখন তাহাঁকে স্থখজনক বলিয়া 
স্মরণ করিতেছি, সেই আমিই সেই. জাতীয় পদার্থকে আজ দেখিতেছি এবং তাহাকে গ্রহণ 
করিতে ইচ্ছা করিতেছি”- এইরূপ মানস প্রত্যক্ আমার জন্মিতেছে। এরূপ প্রত্যক্ষকে 
*প্রত্যভিজ্ঞ1” বলে এবং পপ্রতিসন্ধান”ও বলে | “প্রতিসন্ধান” বা এপ্রত্যতিজ্ঞা” নামক প্রত্যক্ষ- 
জ্ঞানে পূর্বপ্রত্যক্ষ-পদার্থের স্থাতি আবশ্তক। একের অনুভূত বিষয় অন্যে স্মরণ করিতে পারে 
না। সুতরাং যে আত্মা পূর্বে গ্রত্যক্গ করিয়াছে, সেই আত্মাই দীর্ঘকাল পরে তাহা ম্মরণ 
করিয়া এরূপ প্রতিসন্ধান করিতেছে, ইহা অবশ্ঠ স্থীকার্ধ্য। তাহা হইলে বাল্যকাল হইতে 
বুদ্ধকাল পর্ধ্যস্ত স্থায়ী একই আত্মা প্রথম দর্শন, স্থখভোগ এবং তাহার পুনর্দর্শন এবং স্মরণ ও 
গ্রহণের ইচ্ছা করে, ইহাও অবস্ত স্বীকাধ্য। দেহ প্রভৃতি কোন অন্পকালস্থায়ী পদার্থ আত্মা হইলে 
পূর্বোক্ত প্রকার দর্শনাদি এবং “প্রতিসন্ধান” হইতে পারে না। ন্মরণ ব্যতীত যখন 
«প্রতিপন্ধান” অসম্ভব, তখন ম্মরণের উপপন্তির জন্য দর্শন হইতে স্মরণকাল পর্য্যস্ত স্থায়ী 
একটি আত্মা অবশ্তই স্বীকার করিতে হইবে। নচেৎ পূর্বোক্ত প্রকার *প্রতিসন্ধান”রূপ 
যথার্থ প্রত্যক্ষের অপলাপ করিতে হয়। ক্ষণিক বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধ সম্প্রদায় এরূপ আত্মা 
মানেন নাই। তাহাদিগের মতে “অহং অহং” এইরূপ ক্ষণস্থায়ী বিজ্ঞানের সমাষ্ট ভিন্ন 
আত্ম! বলিয়া আর কোন পদার্থ নাই। কিন্তু যখন আত্মার পূর্বোক্ত প্রকার প্প্রতিসন্ধান” 
হইতেছে, তখন আত্মাকে ক্ষণকারমাত্র স্থায়ী কোন পদার্থ বলা যায় না। আত্মার 
প্রত্যক্ষ বিষয়ের আবার যখন ম্মরণ হইতেছে, তখন স্মরণকাল পর্ধ্যস্ত স্থায়ী আত্মা অবশ্থই 
আছে। এইরূপে ইচ্ছার দ্বারা এবং দ্বেষণ যত্্, সুখ, ছঃখ ও জ্ঞানের ছারা দেহাদি ভিন্ন 
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চিরস্থায়ী আত্মার অন্রমান হয়। সুতরাং সুত্রোক্ত ইচ্ছ! প্রসৃতি আত্মার লিঙ্গ অর্থাৎ 
অন্ুমাঁপক। 

ভাষ্য । যজ্জাতীয়স্তার্থস্ত সন্নিকর্ধাৎ সখমাক্সোপলববান্‌ তজ্জাতীয়- 
মেবার্থং পশ্ঠন্নপাঁদাতুমিচ্ছতি | সেয়মাদাতুমিচ্ছা একন্যানেকার্ঘদর্শিনো 
দর্শনপ্রতিসন্ধানাদূভবতি লিঙ্গমাত্মনঃ | নিয়তবিষয়ে হি বুদ্ধিভেদমাত্রে 
ন সম্ভবতি দেহাস্তরবদিতি। এবযেকস্্যানেকার্ঘদর্শিনো দর্শনপ্রতি- 
সন্ধানাদভুঃখহেতো। দ্বেষঃ। যজ্জাতীয়োইস্তার্থঃ_স্থখহেতুঃ প্রসিদ্ধ- 
স্তজ্জাতীয়মর্থং পশ্থান্নাাাতুং প্রযফততে সোহ্‌য়ং প্রযত্ব একমনেকার্থদর্শিনং 
দর্শনপ্রতিসন্ধাতারমন্তরেণ ন স্তাঁত। নিয়তবিষয়ে হি বুদ্ধিতেদমাত্রে ন 
সম্ভবতি দেহাস্তরবদিতি । এতেন ছুঃখহেতো৷ প্রযত্ধো। ব্যাখ্যাতঃ | 
সখছুংখস্ৃত্যা চায়ং ততসাধনমাদদানঃ স্ৃখমুপলভতে, ছুঃখযুপলততে, 
স্ুখছুঃখে বেদয়তে, পুর্বেবোক্ত এব হেতুঃ॥ বুভুতৎসমানঃ খন্বয়ং বিশ্বশতি 
কিং স্বিদিতি। বিশ্বশংশ্চ জানীতে ইদমিতি' ৷ তদিদং জ্ঞানং বুড়ুৎসা- 
বিমর্শাভ্যামভিন্নকর্তৃকং গৃহমাণমাত্মলিঙ্গং পূর্বোক্ত এব হেতুরিতি। তত্র 
দেহান্তরবর্দিতি বিভজ্যতে । যথা অনাত্মবাঁদিনে। দেহাস্তরেযু নিয়তবিষয়া 
বুদ্ধিভেদা ন প্রতিসন্ধীয়ন্তে ততৈকদেহবিষয়া অপি ন প্রতিসন্ধীয়েরন্‌ 
অবিশেষাৎ। সোহয়মেকসত্বস্য সমাচারঃ স্বয়ং দৃষটস্ত ম্মরণং নান্যদৃষটস্য 
নাদৃষটন্তেতি। এবং খলু নানাসত্বানাং সমাঁচারোহম্যদৃষ্টমন্যো ন 
স্মরতীতি। তদেতছুভয়মশক্যমনাত্মবাঁদিনা ব্যবস্থাপয়িতূমিতি এবমুপ- 
পন্নমস্ত্যাতোতি | 

অনুবাদ। যে জাতীয় পদার্থের সন্গিকর্ষবশতঃ ( ইন্দ্রিয়ের সহিত সম্বন্ধ-বিশেষ- 
বশতঃ ) আতা ( অহংজ্জানের বিষয়-পদার্থ ) সুখ উপলব্ধি করিয়াছিলেন, তজ্জাতীয় 
পদার্থকেই দর্শন করতঃ ( এ আত্মা ) গ্রহণ করিবার নিমিত্ত ইচ্ছা করেন, সেই এই 
গ্রহণ করিবার নিমিত্ত ইচ্ছা-_অনেকার্থদর্শী অর্থাৎ বিভিন্ন-কালীন নান! পদার্ঘদর্শী 
এক ব্যক্তির দর্শন-প্রতিসন্ধান হেতুক ( অর্থাৎ “যে জাতীয় স্বখজনক পদার্থকে পুর্বে 
দেখিয়া যে আমি এখন তাহাকে শ্থুখজনক বলিয়ঃ স্মরণ করিতেছি, সেই আমিই 
তজ্জীতীয় পদার্থকে দর্শন করিতেছি,” এইরূপ প্রত্যভিজ্ঞা হয় বলিয়া ) আত্মার 
( পুর্ববাপরকালস্থায়ী একটি অহংজ্ঞানের বিষয়-পদার্ের ) লিঙ্গ অর্থাৎ অনুমাপক 
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হয়। প্নিয়তবিষয়” অর্থাৎ যাহার বিষয় ব্যবস্থিত বা নির্দিষ্ট, এমন পবুদ্ধিভেদমাত্রে* 
অর্থাৎ ক্ষণিক-বিজ্ঞীনবাঁদী বৌদ্ধ-সম্প্রদায়-সম্মত আলয়বিজ্ঞান নামক ক্ষণিক-বুদ্ধি- 
ধিশেষ-মাত্রে দেহাস্তরের ন্যায় অর্থাৎ পূর্বেধাক্ত বৌদ্ধ-সন্প্রদায়ের মতে ভিন্ন দেহে 
যেমন আলয়-বিজ্ঞানের এরূপ প্রতিসম্ধান হয় না, তত্রপ (একদেহেও পুর্বের্াক্তি 
প্রতিসন্ধান) সম্ভব হয় না। 

( ইচ্ছার পরে ছেষের আত্ম-লিঙ্গত্ব ব্যাখ্যা করিতেছেন )। এইরূপ ( পূর্বেবাক্ত 
প্রকারে উৎপঞ্ভমান ) দুঃখজনক পদার্থ-বিষয়ে দ্বেষ অনেকার্থদর্শী এক ব্যক্তির 
(পূর্বেবান্ত প্রকার ) দর্শনপ্রতিসন্ধান-হেতুক আত্মার লিঙ্গ হয়। (প্রযত্রের 
আতুলিঙ্গত্ব ব্যাখ্যা করিতেছেন ) যে জাতীয় পদার্থ এই আতুণর সুখজনক বলিয়া 
*প্রসিদ্ধ” (জ্ঞাত ), তজ্জীতীয় পদার্থকে দর্শন করতঃ (তিনি ) গ্রহণ করিবার 
নিমিত্ত প্রযত্ব করেন, সেই এই প্রত্ব অনেকার্থদশী একটি দর্শন-প্রাতিসন্ধীতা 
অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত গ্রকাঁরে প্রত্যভিজ্ঞাকারী ব্যক্তি ব্যতীত হয় না। নিয়ত বিষয়- 
বুদ্ধিতেদমাত্রে দেহীন্তরের ন্যায় (সেই প্রত্যভিজ্ঞা-বিশেব ) সম্ভব হয় না। 
(সুতরাং পুর্বেবাক্ত প্রযতুও পূর্ববাঁপরকা লস্থায়ী আত্ণার অনুমাপক হয় )। ইহার 
দ্বার! (স্থুখজনক পদার্থের প্রযত্তের ব্যাখ্যার দ্বারা ) দুঃখজনক পদার্থে প্রষত্র ব্যাখ্যাত 
হইল। (অর্থাৎ স্বখজনক পদার্থে গরযত্ব যে ভাবে আত্তার অনুমাপক বলা হইল, 
দুঃখ-জনক পদার্থে প্রযত্ুও সেই ভাবে (প্রত্যভিজ্ঞার সাহায্যে ) আত্মার অন্ুমাপক 
বুঝিতে হইবে )। 

(স্খ ও ছুঃখের এক সঙ্গে আত্ুলিঙ্গত্ব ব্যাখ্য। করিতেছেন ) স্থখ ও দুঃখের 
স্মৃতিবশতঃ এই আত তাহার সাঁধনকে (সুখ-সীধন পদার্থ ও ছুঃখসাধন পদার্থকে ) 
গ্রহণ করতঃ স্থখ উপলব্ধি করেন, ছুঃখ উপলব্ধি করেন, স্তুখ দুঃখ উভয়কে 
অনুভব করেন; পূর্বেবীক্তই হেতু ( অর্থাৎ যে আমি পূর্বের সুখ দুঃখের অনুভব 
করিয়াছিলাম, দেই আমিই তাহার স্মরণ পূর্ববক তাহার সেই সাধন গ্রহণ করতঃ 
সুখ ও দুঃখ লাত করিয়া তাহার উপলব্ধি করিতেছি । এইরূপ পূর্বেধীক্ত প্রকার 
প্রতিসন্ধানই এঁ স্থলে স্থুখছুঃখের প্রথম অনুভব, তাহীর স্মরণ ও পুনরায় স্খ- 

ছুঃখানুভবের এক-কর্তৃকত্ব নিশ্চয়ে হেতু । স্থতরাং এঁরূপে জায়মান স্ুখ ও ছুঃখও 
চিরশ্থির আত্মার অনুমাপক )।, 

(জ্ঞানের আত্মলিঙ্গত্ব ব্যাখ্যা করিতেছেন ) বুভূৎ্সমান হইয়া! অর্থাৎ কোন 
পদার্থ বুঝিতে ইচ্ছা করতঃ এই আত্। “ইহা কি?” এইরূপে সংশয় করেন, সংশয় 
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করতঃ *ইহ1” এইরূপ জানেন (নিশ্চয় করেন), সেই এই জ্ঞান (পরবর্তী নিশ্চয়াত্মক 
জ্ঞান) বুঝিবার ইচ্ছা! ও সংশয়ের সহিত এককর্তৃক বলিয়া জ্ঞায়মান হইয়। অর্থাৎ 
যে আমি বুঝিবার ইচ্ছ! করিয়। সংশয় করিয়াছিলাম, সেই আমি নিশ্চয় করিতেছি, 
এইরূপ প্রত্যভিজ্ঞ-নামক মানস-প্রত্যক্ষের বিষয় হইয়৷ আত্মলিঙ্গ অর্থাৎ চিরস্থির 
আত্মার অন্ুমাপক হয়। পূর্বেবাক্তই হেতু € অর্থাৎ পুর্ব্বোক্ত প্রকার প্রতিসন্ধান বা 
্রত্যভিজ্ঞাই এঁ স্থলে বুঝিবার ইচ্ছা, সংশয় ও নিশ্চয়ের এক-কর্তৃকত্ব নিশ্চয়ে হেতু)। 
তন্মধ্যে ( পূর্বেবাক্ত কথার মধ্যে ) “দেহাস্তরবৎ৮ এই কথাটি বিশ্দরূপে 
বুঝাইতেছি। যেমন অনাত্ববাদীর অর্থাৎ ধাহাঁরা “অহং অহং” এই আকারের 
স্ণিক বিজ্ঞান-প্রবাহ ভিন্ন আত্মা! বলিয়া আর কোন পদার্থ মানেন না, সেই ক্ষণিক- 
বিজ্ঞীনবাদী বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের (মতে ) দেহাস্তর-সমূহে অর্থাৎ নিজ দেহ হইতে" 
ভিন্ন দেহে “নিয়ত বিষয়” € ক্ষণকা'ল-মাত্রস্থায়ী বলিয়া যাহাদিগের প্রত্যেকের বিষয় 
ব্যবস্থিত বা নিয়মবদ্ধ এমন) বুদ্ধি-ভেদগুলি (€ আলয়-বিজ্ঞান নামক বুদ্ধি-বিশেষ- 
গুলি) প্রতিনংহিত অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত প্রকারে প্রত্যভিজ্ঞীর বিষয় হয় না, 
তজপ একদেহগত (নিজ নিজ দেহগত ) বুদ্ধিভেদগুলিও ( আলয়-বিজ্ঞীন নামক 
অহংজ্ঞীনগুলিও ) প্রতিসংহিত ( পূর্বেবাক্ত প্রকারে প্রত্যভিজ্ঞাত ) হইতে পারে 
না। কারণ, বিশেষ নাই। ( অর্থাৎ ভিন্নদেহগত বিজ্ঞানগুলি যেমন ভিন্ন, তব্রুপ 
নিজ দেহগত বিজ্ঞানগুলিও পরস্পর ভিন্ন। ভিন্ন আত্মার যখন পূর্বেবাক্ত প্রকার 
প্রত্যভিজ্ঞ হয় না, তখন একদেহগত ভিন্ন আত্মারও পূর্বেবাক্ত প্রত্যভিজ্ঞা হইতে 
পারেনা । ভিন্ন দেহগত বিজ্ঞান হইতে এক দেহগত বিজ্ঞানগুলিতে প্রত্যভিজ্ঞার 
উপযোগী কোন বিশেষ নাই) সেই এই এক আত্মার সমাচার (সিদ্ধান্ত )-- 
্বয়ংদৃষ্ট পদার্থের স্মরণ হয়, অন্যৃষ্ট এবং অবৃষ্ট (অজ্ঞাত ) পদার্থের স্মরণ হয় না। 
এই রূপই নানা আত্মার সমাচার (সিদ্ধান্ত )._অন্য কর্তৃক দৃষ্ট পদার্থ অন্য ব্যক্তি 
করণ করে না (অর্থাৎ প্রতিদেহে এক আত্মাই হউক, আর ক্ষণিক বিডানরূপ 
অসংখ্য আত্মাই হউক, উভয় পক্ষেই স্বয়ংদৃষ্ট পদার্থের স্মরণ এবং অন্থাদৃষ্ট 
পদার্থের অস্মরণ, এই ছুইটি সিদ্ধান্ত )। সেই এই উভয় ( উভয়-পক্ষ-স্ীকৃত স্বয়ংদৃষ্ট 
পদার্থের স্মরণ এবং অন্যদৃষ্ট পদার্থের অস্মরণ ) অনাত্মবাদী অর্থাৎ যিনি অহং অহং 
এই আকারের ক্ষণিক বিজ্ঞান ভিন্ন চিরস্থির আত্ম মানেন না, সেই ক্ষণিক 
বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধ-সম্প্রদায় ব্যবস্থাপন করিতে পারেন না। এইরূপে ( কথিত 
প্রকারে ) আত্ম। ( চিরস্থির অহংজ্ঞানের বিঘয়-পদার্থ ) আছেন, ইহ! সিদ্ধ হয়। 
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টিপ্লনী। এই শাস্ত্রের পরম প্রয়োজন অপবর্গ জীবাত্মারই পরমপুরুযার্থ বলিয়া প্রমেয়বর্গের 
মধ্যে জীবাত্বাই প্রধান। তাই মহষি প্রমেয়বর্গের মধ্যে জীবাত্মারই প্রথম উদ্দেশ করিয়া 
তদন্ুসারে প্রথমতঃ জীবাত্মারই লক্ষণ-স্থত্র বলিয়াছেন। মনোগ্রাহা ইচ্ছা» দ্বেষ, প্রযত্ব, সুখ, 
হুঃখ ও জ্ঞান, জীবাত্মার পৃথক পৃথক্‌ লক্ষণ । অর্থাৎ যাহাতে মনোগ্রাহা এ ইচ্ছাদি গুণ জন্মে, 
তাহাই জীবাত্বী। পরস্ত জীবাত্মার যেগুলি লক্ষণ, সেইগুলিই শ্রুতিদিদ্ধ জীবাতআ্মার সাধক। 
ইহা! বলিবার জন্য মহর্ষি লক্ষণ-প্রকরণেও ইচ্ছা্দিকে জীবাত্ীর লিঙ্গ বলিয়াই উল্লেখ 
করিয়াছেন এবং ভাষ্যকারও এই স্থত্রে মহর্ষির এঁ বিশেষ বক্তব্যটি (ইচ্ছাদির আত্ম-লিঙ্ত্ব ) 
ব্যাখ্যা করিয়াই সুজার্থ বর্ণন করিয়াছেন । 

নিজ-দেহবর্তা জীবাত্ম! সর্ধজীবেরই মানসংপ্রত্যক্ষ-সিদ্ধ। আমি নাই, ইহা কেহ বুঝে না) 
আমি আছি কি না, এরূপ সংশয়ও কাহারও হয় না। পরন্ত "আমি আছি” ইহা মনের দ্বারা 
নিঃসংশয়ে সকল জীবই বুঝিয়া থাকে । যিনি ইহা বুঝিয়াও সত্যের অপলাপ করিয়া “আমি নাই” 
ইহা বলিবেন, তিনি নিজের অস্তিত্বের অপলাঁপ করিয়া উপহাসাম্পদ হইবেন। শৃন্যবাদী, আত্মার 
একেবারে নাস্তিত্ব সাধন করিতে যাইয়৷ উপহাসাম্পদ হ্ইয়াছেন। তাহার আত্মার নাস্তিত্বসাধক 
প্রমাণই আত্মার অস্তিত্বসাধক হইয়া পড়িয়াছে। ফলতঃ অহ্ংজ্ঞানের বিষয়-পদার্থে সামান্ততঃ 
কেহ্‌ বিবাদ করিতে পারেন না» বিবাদকারী নিজে না থাকিলে বিবাদ করে কে? কিন্তু ভাষ্যকার 
বলিয়াছেন ;-_-“আল্ম প্রত্যক্ষতো৷ ন গৃহাতে” | ভাষ্যকারের অভিপ্রায় এই যে, “আমি” বলিয়া 
আত্মার যে মানস বোধ, তাহা আত্মার সামান্ জ্ঞান । ইহা প্রকৃত আত্ম-সাক্ষাৎকার নহে। কারণ, 
উহা দেহাদিতে আত্মবুদ্ধি। আমি কে? ইহা যথার্থরূপে প্রত্যক্ষ না করিলে আত্মার বিশেষ 
জ্ঞান বা প্রক্কৃত আত্মসাক্ষাৎ্কার হয় না। এ প্রকৃত আত্মসাক্ষাৎকার সমাধি ব্যতীত কাহারই 
হইতে পারে না । মুলকথা, দেহাঁদিভিন্বরূপে প্রকৃত আত্ম লৌকিক প্রত্যক্ষের বিষয়ই নহেন। 
তাহা হইলে আত্মসাক্ষাৎকারের জন্ত শ্র্তিতে আত্মার শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাসনের বিধি থাকিবে 
কেন? এই অভিপ্রায়েই ভাষ্যকার প্রমাণসংগপ্লবের উদ্দাহরণ প্রদর্শন করিতেও (তৃতীয় হুত্রভাষ্যে ) 
আত্মার লৌকিক প্ররত্যক্ষের কথা না বলিয়া, যোগসমাধি-জাত অলৌকিক প্ররত্যক্ষের 
কথাই বলিয়াছেন এবং অঙ্থমানতাষ্যে ইচ্ছাদির দ্বারা “অপ্রত্যঙক্ষ” আত্মার "দামান্তো দৃষ্ট” 
অনুমানের কথাই বলিয়া! আসিয়াছেন। ফলতঃ আত্মা দেহাদিভিন্নত্বরূপে লৌকিক প্রত্যক্ষের 
বিষয় নহেন, ইহাই ভাষ্যার্থ। প্রথমতঃ শ্রুতি প্রভৃতি আগ্তবাকা হইতে যথার্থূপে আত্মার শ্রবণ 
অর্থাৎ শাববোধ করিতে হইবে । পরে এ জ্ঞান দৃঢ় করিবার জন্য এঁ আত্মার মনন অর্থাৎ শ্রুতিসিদধ 
স্বরূপে অনুমান করিতে হইবে। সে কিন্ধপে? তাহাই বুঝাইবার জন্য ভাষ্যকার মহ্বি-স্থত্রের 
অবতারণা করিয়াছেন। 

ভা্যে প্যজ্জাতীয়ন্ত” ইত্যাদি কথার দ্বারা পূর্বোক্ত ব্যাপ্তি স্মরণ এবং “তজ্াতীয়ং পশ্ঠন্* এই 
কথার দ্বার! লিঙ্গপরামর্শরূপ অশ্মান-প্রমাণই হুচিত হইয়াছে। পূর্বোক্ত প্রথমজাত পদার্থদর্শন 
হইতে পরজাত গ্রহণেচ্ছা পর্য্যন্ত সবগুলিই এফ-কর্তৃক। প্ররূপে জায়মান এঁ ইচ্ছাই উহাদিগের 
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সকলের এক-কর্তৃকত্ব স্থচনা করিতেছে । একই ব্যক্তি এ সবগুলির কর্তা, উহ! নিঃসংশয়ে 
কি করিয়া বুঝিব? তাই হেতু বলিয়াছেন,_-“একস্তানেকার্থদর্শিনো দর্শনপ্রতিদন্ধানাৎ”। 
অর্থাৎ প্রত্যভিজ্ঞা নামক প্রত্যক্ষ জ্ঞানের সাহায্যেই একই ব্যক্তি এ সবগুলির কর্তা, ইহা নিঃ- 
সংশয়ে বুঝা যায় । কারণ, এ স্থলে “যে আমি যে জাতীয় স্থথজনক পদার্থকে পূর্বের দেখিয়া এখন 
তাহাকে সুখজনক বলিয়া স্মরণ করিতেছি, সেই আমিই সেই জাতীয় পদার্থকে দেখিতেছি,” 
এইরূপ দর্শনবিষয়ক প্রতিসন্ধান অর্থাৎ প্রত্যভিজ্ঞা হইয়া থাকে । উহা সর্ধ-সম্মত। এ 
প্রত্যভিজ্ঞাতে পূর্ববামুভবজন্ সংস্কারবশতঃ স্মরণ আবশ্তক। স্থৃতরাং দর্শন হইতে স্মরণকাল 
র্য্যত্ত স্থায়ী একটা কর্তা আবশ্তক। যিনি দর্শন করিয়াছেন, তিনিই তাহার স্মরণ করিতে 
পারেন। দর্শনের কর্তা একজন, স্মরণের কর্তা অন্ত, ইহা কখনই হইতে পারে না। মৃল কথা, 
পূর্বোক্ত দর্শনাদির একটি কর্তা না হইলে স্মরণের সন্তাবনা না থাকায়, পূর্বোক্ত প্রকার মানস- 
্রত্যক্ষরূপ সর্বসম্মত প্রত্যভিজ্ঞার উপপত্তি হয় না। স্থতরাং বুঝা যায়, ধিনি এঁ স্থলে দর্শনের 
কর্তা, স্মরণের কর্তা, অন্থমানের কর্তা এবং ইচ্ছার কর্তা, তিনিই আত্মা। * তাহা হইলে পূর্বোক্ত 
ইচ্ছার দ্বার! চির-স্থির একটি আত্মারই অনুমান হয়, ইহা! বলা হইল। শরীর অথবা! চক্ষুরাদি 
ইন্জরিয়কে এ দর্শন-ম্মরণাঁদির কর্তা বল! যাঁয় না। কারণ, উহারা চির-স্থির নহে। ইহ জন্মেই 
বাল্যযৌবনাদি কালভেদে পূর্রবদেহের বিনাশ ও দেহাত্তর-প্রাপ্তি হইয়া থাকে। বাল্যদেহের দৃষ্ট 
পদার্থ বৃদ্ধদেহ কিরূপে স্মরণ করিবে? নেত্রদৃষ্ট পদার্থ নেত্র নষ্ট হইয়া গেলে অন্ত ইক্জিয় কি 
করিয়া স্মরণ করিবে? মন জ্ঞানাদির করণত্বরূপেই সিদ্ধ, তাহা কর্তা হইতে পারে না । এ সকল 
কথা তৃতীয়াধ্যায়ে আত্মপরীক্ষাপ্রকরণে বিশদরূপে বর্ণিত আছে। যথাস্থানেই তাহা বিশদ 
প্রকাশিত হইবে । 

অনেক ভাষ্যগ্রন্থে “ভবস্তী লিঙ্গমাত্মনঃ”_এইরূপ পাঠ আছে। ভাষ্যোক্ত প্রকারে গ্রহণেচ্ছা 
অনেকার্থদর্শী এক ব্যক্তির দর্শন-প্রতিসন্ধান-প্রযুক্ত উৎপন্ন হয়। প্রথম পদার্থ দর্শন হইতে 
তজ্জাতীয় পদীর্থের পুনর্দর্শনাদি কাল পর্য্যস্ত স্থায়ী একটি আত্মা না থাকিলে এঁরপে গ্রহণেচ্ছা 
জন্মিতেই পারে না, সুতরাং এ প্রকার ইচ্ছা চির-স্থির আত্মার অন্ুমাপক, ইহাই এ পাঠ পক্ষে 
তাৎপর্য্য। “ভবস্তী” ইহার ব্যাখ্যা উৎপদ্যমানা । তাৎপর্ধ্যটাকাকারের বর্ণিত তাঁৎপর্য্য গ্রহণ 
করিলে এ পাঠ ঠিক বলিয়া মনে হয় না। 

ক্ষণিকবিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের মতে “অহং” এই আকারের জ্ঞান ভিন্ন চিরস্থির আত্মা 
নাই। এর অহংজ্ঞানের নাম আলয়-বিজ্ঞান। উহা ক্ষণিক অর্থাৎ ক্ষণকালমা্র-স্থায়ী | পূর্বব- 
জাঁত "অহংজ্ঞান” পরক্ষণেই আর একটি অহংজ্ঞান জন্মাইয়! বিনষ্ট হয়। এইরূপে নদী-প্রবাহের 
যায়, দীপশিখার ন্তাঁয়, "অহং অহং অহং* এইরূপ আকারে প্রতিক্ষণ জায়মান আলয়-বিজ্ঞানের 
প্রবাহই আত্মা। ইহারই নাম বিজ্ঞান্বন্ধ। ইহারই নাম চিত্ত। একদেহগত এ বিজ্ঞান-প্রবাহ 
বা চিন্ত সেই দেহের. পক্ষেই আত্মা, উহা অন্ত দেহের আত্মা নহে। পূর্বোক্ত বৌদ্বসম্প্রদায় 
পূর্বোন্ত গ্রকার বুদ্ধি ভিন্ন আত্মা বলিয়া আর কিছু মানেন নাই; তাই তাহাদিগকে “বৌদ্ধ” 
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বলা হইয়াছে। বুদ্ধদেবের প্রকৃত মত তাঁহারা গ্রহণ করিতে পারেন নাই। তাহারা শ্রুতি-সন্মত 
নিত্য আত্মা মানেন নাই; তাই বেদ-প্রামাণ্য-বিশ্বাসী আস্তিকগণ তাহাদিগকে “নাস্তিক” এবং 
“অনাত্মবাদী” বা “নৈরাজ্মযবাদী” বলিয়া! উল্লেখ করিয়া গিয়াছেন | বেদবিশ্বাপী আস্তিকগণ কেহ 
বেদ না মানিলেই তাহাকে নাস্তিক বলিতেন। মহধি মনও বেদনিন্দককে নাস্তিক বলিয়া উল্লেখ 
করিয়া গিয়াছেন। যিনি পরলোক মানেন না, তিনি নাস্তিক, ইহাই কিন্ত নাস্তিক শবের 
বুৎপত্তি-লভ্য অর্থ | এ অর্থে বেদ না মানিয়াও আস্তিক হওয়া যায়। ভাষ্যকার পূর্ববর্ণিত 
বৌদ্ধসম্মত “আলয়-বিজ্ঞানকে” লক্ষ্য করিয়া এখাঁনে বলিয়াছেন,_-“নিয়তবিষষ়ে” ইত্যাদি । 
ভাষ্যকাঁরের কথা এই যে, ক্ষণিক-বিজ্ঞানবাঁদী বৌদ্ধমম্মত “অহং-জ্ঞান”গুলি প্রত্যেকেই ক্ষণকাল- 
মাত্র স্থায়ী। সুতরাং উহারা নিয়তবিষয় অর্থাৎ উহাদিগের বিষয় নির্দিষ্ট বা ব্যবস্থিত, উহারা 
কোন নির্দিষ্ট বিষয় ভিন্ন সর্ব বিষয়ের জ্ঞাতা হইতে পারে না। অতএব এ "অহংজ্ঞানে” 
পূর্বোক্ত দর্শন প্রতিসন্ধান হইতে পারে ন|। প্প্রতিসন্ধান” বলিতে এখানে প্রত্যনিজ্ঞা ) 
উহ! প্রত্যক্ষ-বিশেষ। পুর্ববনভূত বিষয়ের স্মরণ ব্যতীত এ প্রত্যভিজ্ঞা নামক প্রত্যক্ষবিশেষ 
জন্মে ন[। যখন পূর্ববর্ণিত স্থলে পুর্ধোক্ত প্রকারে দর্শনপ্রতিসন্ধান জন্মে, ইহা অস্বীকার 
করিবার উপায় নাই, ( প্রত্যক্ষের অপলাপ করা যায় না । মানস-প্রত্যক্ষরূপ গর প্রত্যভিজ্ঞায় মনঃ 
স্বতঃ প্রমাণ ) তখন এ স্থলে আত্মা অবশ্ত তাহার পূর্ধদৃষ্ট বিষয়ের স্মরণ করিয়া থাকে; ইহা 
সকলকেই স্বীকার করিতে হইবে । বৌদ্ধসম্মত অহংজ্ঞানরূপ আব্বা যখন ক্ষণমাত্র-স্থায়ী, তখন 
যে অহংজ্ঞানরূপ আত্ম! পূর্বে দর্শন করিয়াছিল, পরক্ষণেই তাহার বিনাশ হওয়ায়, সে আত্ম 
আর পরে তাহা স্মরণ করিতে পারে না। পর্জাত অহংজ্ঞানরূপ কোন আত্মাও তাহা স্মরণ 
করিতে পারে না । কারণ, সেই পরজাতি আত্মা পূর্বে সে পদার্থ দেখে নাই, তখন তাহার জন্মই 
হয় নাই। অন্তের দৃষ্ট পদার্থ অন্তে স্মরণ করিতে পারে না । যিনি দ্রষ্টা, তাহাতেই সংস্কার জন্মে) 
তজ্জন্ তিনিই স্মরণ করেন। এই দিদ্ধান্ত পূর্বোক্ত বৌদ্ধ সম্প্রদায়ও স্বীকার করেন, নচেৎ 
তাহাদিগের মতে একদেহগত অহংজ্ঞান-প্রবাহরূপ আত্মা অন্তদেহগত অহংজ্ঞান-প্রবাহরূপ 
অন্ত আত্মার দৃষ্ট বিষয় স্মরণ করে না কেন? রামের দৃ্ট বিষয় শ্তাম না দেখিলে শ্রাম তাহ! 
স্মরণ করিতে পারে কি? অতএব বৌদ্ধসম্মত একদেহগত ক্ষণিক “অহংজ্ঞান”গুলিও পরম্পর 
ভিন্ন বলিয়া অন্ত-দেহগত “অহংজ্ঞান”গুলির স্তায় একে অন্তের অগ্ুভূত বিষয় স্মরণ করিতে 
পারে না। স্মরণের সম্ভাবনা না থাকায় তাহাতে পূর্বোক্ত প্রকার প্রতিসন্ধান বা প্রত্যভিজ্ঞাও 
অসম্ভব। সুতরাং বৌদ্ধসম্মত ক্ষণিক অহংঙ্ঞানগুলি কোনরূপেই “আত্মা” হইতে পারে না। 
ভাষ্যকার “নিয়তবিষয়ে” এই কথার দ্বারা বৌদ্ধ-সম্মত আলয়বিজ্ঞানে প্রত্যভিজ্ঞা কেন সম্ভব 
নহে, তাহার হেতু স্থচনা করিয়াছেন । 

পূর্বোক্ত বৌদ্ধ-সম্প্রদায় বলিয়াছেন যে, ক্ষণিক অহংজ্ঞানগুলির কোনটিই এক ক্ষণের অধিক 

১। “অন্তি নাস্তি দিং মতিঃ” (8181৬০।--পাণিনিনুত্র। অন্তি পরলোক ইত্যেবং নতির্যস্ত সআন্তিকঃ1_-. 
নাস্তীতি মতি্যস্ত স নান্তিকঃ।-সিদ্ধান্তকৌমুদদী )। 
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কাল স্থায়ী না হইলেও নির্ব্বাণ না হওয়া পর্্যস্ত উ “অহংজ্ঞানে”র প্রবাহ চলিতেই থাফে। এ 
অহংক্ঞানের প্রবাহই আত্মা। উহার নাম “অহংজ্ঞান-স্তান” । উহার মধ্যগত এক একটি 
, *অহংজ্ঞানের” নাম “অহংজ্ঞানসস্তানী” | নির্বাণ না হওয়া পর্য্যস্ত অহ্ংস্ঞান-প্রবাহ্থরূপ 
আত্মার উচ্ছেদ ন! হওয়ায় তাহাতে ন্মর্ণ ও প্রত্যভিজ্ঞার কোন বাঁধা নাই। ভাষ্যকার এই 
সমাধানের অসারতা সুচনার জন্তই “বুদ্ধিভেদমাত্রে” এই স্থলে “মাত্র” শব্দের প্রয়োগ করিয়া 
গিয়াছেন। ভাষ্যকারের গুঢ় তাঁৎপর্ধ্য এই যে, বৌদ্ধ-সম্মত অহংজ্ঞানের প্রবাহ বা সন্তান 
এ অহংজ্ঞানসন্তানী হইতে বস্ততঃ কোন ভিন্ন পদার্থ নহে। এ বুদ্ধিপ্রবাহও কতকগুলি 
ুদ্ধি-বিশেষ মাত্র। ক্ষণমাত্র-্থায়ী বলিয়া যখন কোন বুদ্ধিবিশেষেই পূর্বোক্ত প্রতিসন্ধান সম্ভব 
হয় না, তখন বুদ্ধিপ্রবাহেই বা কিরূপে তাহা সম্ভব হইবে? এ বুদ্ধিবিশেষ ভিন্ন বুদ্ধিপ্রবাহ ত 
কোন অতিরিক্ত পদার্থ নহে ? যদি এঁ অহংঙ্ঞানের প্রবাহ অতিরিক্ত পদাথই হয়, তাহা হইলে 
পূর্বদৃষ্ট পদার্থের ন্মরণের জন্য তাঁহাকে চিরস্থির পদার্থই বলিতে হইবে--তাহা হইলে চিরস্থির 
অতিরিক্ত আত্মা মানাই হইল,__নাম মাত্রে কোন বিবাদ নাই। যে কোন নামে চিরস্থির আত্মা 
মানিলেই পূর্বোক্ত বৌদ্ধ-সম্প্রদায়ের নিজ সিদ্ধান্ত ত্যাগ করিতে হইবে। 
এইরূপে ভাষ্যকার পূর্বোক্ত প্রতিসন্ধানের দ্বারাই ইচ্ছাদিকে চিরস্থির আত্মার অন্থমাপক বলিয়া 
ব্যাখ্যা করিয়াছেন। অর্থাৎ ভাষ্য-বর্ণিত এ ইচ্ছাদি স্থলে পূর্ববদৃষ্ট পদার্থের স্মরণের সহিত পূর্ব- 
জাত জ্ঞান ও পরজাত জ্ঞানের একবিষয়ত্বরূপে যে প্রতিসন্ধান হয়, তাহাই চিরস্থির আত্মসিদ্ধিতে 
ব্যতিরেকী হেতু, স্থত্রোক্ত ইচ্ছাদি গুণই বস্ততঃ হেতু নহে১। «পূর্ব্বোক্ত এব হেতুঃ” এই কথার 
দ্বারাও পরে ছুই স্থলে ভাষ্যকার তাহার পূর্বোক্ত প্রতিসন্ধনরূপ হেতুকেই স্মরণ করাইয়াছেন। 
ভাষ্য-বর্ণিত ইচ্ছাদি স্থলে এরূপ প্রতিসন্ধান জন্মে বলিয়াই হুত্রকার ইচ্ছাদিকে আত্মার লিঙ্গ 
বলিয়াছেন। লিঙ্গ বলিতে এখানে অন্ুমাপক মাত্র । 
ইচ্ছাদিকে আত্মার লক্ষণ বলিবার জন্তও এরূপ ভাবে সুত্র বলিতে হইয়াছে । অন্ুমান-ভাষ্যে 
ভাষ্যকার যে ভাবে আত্মার “সামান্ততো! দৃষ্ট” অনুমান বলিয়া আসিয়াছেন, তাহা এবং সেখানে 
বান্তিককাঁর প্রভৃতির কথ। পূর্বেই বল! হইয়াছে । এখানেও বার্তিককার চরমকপ্পে এই স্ৃত্রের 
সেইরূপ ব্যাথ্যান্তর প্রকাশ করিয়াছেন । র্‌ 
পূর্বোক্ত বৌদ্ধসম্মত আত্মাতে ভাষ্যকার বাতস্তায়ন-প্রদর্শিত অন্ুপপত্তির উদ্ধারের জন্য দিউ - 
নাগ প্রভৃতি বৌদ্ধ মহামনীষিগণ যেরূপে আত্মপক্ষ সমর্থন করিয়াছেন, উদ্যোতকর ্ঠায়বার্তিকে 
তাহার উল্লেখ করিয়া খগন করিয়াছেন। শ্রীমদ্বাচস্পতি মিশ্র তাৎপর্য্যটাকায় তাহার বিশদ প্রকাঁশ 
করিয়াছেন । *শারীরক ভাষ্য”, “ভামতী” উদয়নের “বৌদ্ধাধিকার” ও “কুস্তুমাজলি” প্রভৃতি গ্রস্থেও 
পূর্বোক্ত বৌদ্ধমতের বিশদ সমালোচনা ও সমীচীন খণ্ডন হইয়াছে । বাহুল্যতয়ে সে সব কথা 
এখানে পরিত্যক্ত হইল । বাঁস্তায়ন এই স্তায়-ভাষ্যে বহু স্থানেই বৌদ্ধ-প্রসঙ্গ উত্থাপন করিয়াছেন। 


১। শম্থৃতিঃ পূর্ববাপরপ্রতায়াজ্যানেকবর্তৃক1 উভাত্য।ং সহ একবিষন্নত্বেন প্রতিসন্ধীয়মানত্বাং"স্পন্যায়বাত্তিক- 
তাংপ্যটাকা। 
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ইতঃপূর্বেও বৌদ্ধ-গ্রসঙগ গিয়াছে । এই হ্ুত্র-ভাষ্যের ন্যায় অন্ত সুব্র-ভাষ্যেও স্পষ্ট বৌদপ্রসঙ্ 
প্রচুর আছে-_ তবুও “বিশ্বকোষে” বাৎস্তায়নের অতি-প্রাচীনত্ব সমর্থনের জন্য লিখিত হইয়াছে, 
“বৈশেষিক হুত্রের ভাষ্যকার প্রশস্তপাদ অনেক স্থলে বৌদ্ধমত নিরাকরণ করিয়াছেন; কিন্তু, 
বাতস্তায়ন কোথাও বৌদ্ধপ্রমঙ্গ উত্থাপন করেন নাই” ইত্যাদি । (বিশ্বকোষ, ন্যায় শবব--৫০১পৃষঠা ) 
ভাষা । তস্য ভোগাধিষ্ঠানম্‌ । 
অনুবাদ । তাহার ( পূর্ববসূত্রবর্ণিত জীবাত্যার ) ভোগের অর্থাৎ হৃখ-ছুঃখানু 
ভবের অধিষ্ঠান (স্থান )। 


স্তর । চেফেক্জিয়ার্থায়ঃ শরীরম্‌ ॥১১॥ 

অনুবাদ । চেষ্টার আশ্রয় এবং ইন্দ্রিয়ের আশ্রয় এবং অর্থের অর্থাৎ স্ুখ- 
ছুঃখের আশ্রয় শরীর। ( অর্থাৎ চেষাশ্রয়ত্ব, ইন্জরিয়াশ্রয়ত্ব ও অর্থাশ্রয়ত্ব, এই 
তিনটি শরীরের লক্ষণ )। 

ভাষ্য । কথং চেফীশ্রয়ঃ? উপ্লিতং লিহাসিতং বাহ্্থমধিকৃত্য 
ঈপ্ন।-জিহাঁলা-প্রযুক্তস্ত তদুপাঁয়ানুষ্ঠানলক্ষণা, সমীহা! ঢেক্টা, সা যত্্ 
বর্ততে তচ্ছরীরমূ । কথমিক্ড্রিয়াশ্রয়ঃ ? যস্তানুগ্রহ্ণানুগৃহীতানি উপঘাতে 
চোঁপহতানি স্ববি্ষয়েমু সাধ্বপাঁধুযু বর্তন্তে স এধাশাশ্রয়স্তচ্ছরীরমৃ। 
কথমর্থাশ্রয়ঃ ? যন্মিন্নায়তনে ইক্জিয়ার্থসন্নিকর্ষাদুৎপন্নয়োঃ সখছ্ঃখয়োঃ 
প্রতিসংবেদনং প্রবর্ততে স এষা মাশ্রয়স্তচ্ছরীরমিতি | 

অনুবাদ । ( পূুর্ববপক্ষ ) চেষ্টীশ্রয় কিরূপে? (অর্থাৎ ক্রিয়ারূপ চেষ্টা শরীর 
ভিন্ন অন্য পদীর্ঘেও থাকে, আবার কোন শরীর-বিশেষেও নাই ; সুতরাং চেষ্টাশ্রয়ত 
শরীরের লক্ষণ বল! যাঁয় না )। (উত্তর) প্রাপ্তির ইচ্ছার বিষয়ীভূত অথবা! পরি- 
ত্যাগের ইচ্ছার বিষয়ীভূত পদার্থকে উদ্দেশ্ট করিয়া! প্রাপ্তির ইচ্ছা ঝ পরিত্যাগের 
ইচ্ছাবশতঃ *প্রযুক্ত” অর্থাৎ কৃতযত্ব ব্যক্তির তাহার (প্রাঞ্চি বা পরিহারের) উপায়ানু- 
ানরূপ সমীহ “চেষ্টা ; তাহা যেখানে থাকে, তাহা *শরীর”। ( পূর্ববপক্ষ ) 
এইক্জিয়াশ্রয়” কিরূপে ? ( অর্থাৎ ইন্ড্রিয়সংযুক্ত হইলেই যদি শরীর হয়, তাহা হইলে 
ঘটাদি পদার্থে ইন্দ্রিয় সংযোগকালে ঘটাদি পদার্থও শরীর হইয়! পড়ে; সুতরাং 
“ইন্ডিয়া শ্রয়ত্ব* শরীরের লক্ষণ বলা যায় নাঁ)। (উত্তর) যাহার অনুগ্রহের দ্বারা 
অনুগৃহীত হইয়া অর্থাৎ বাহার সততায় সত্তাবিশিষ্ট হইয়া এবং 'যাহার বিনাশে অবশ্য 
বিনষ্ট হইবে, এমন বহিরিক্দিয়বর্গ সাধু ও অসাধু স্ববিষয়সমূহে ( গন্ধাদি বিষয়সমূহে ) 
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বর্তমান হয়, তাহা ইহাঁদিগের ( ইন্জ্িয়-বর্গের ) আশ্রয়-_তাঁহা শরীর । ( পূর্ববপক্ষ) 
অর্থাশ্রয় কিরূপে ? অর্থাৎ মহর্ষি-কথিত গন্ধাদি “অর্থ” ঘটাদি পদার্থেও আছে; 
সুতরাং “অর্থাশ্রয়ত্ব” শরীরের লক্ষণ বল! যায় না। ( উত্তর ) যে অধিষ্ঠানে ইক্ডরি- 


ার্থ-সন্নিকর্ষহেতৃক উৎপন্ন সখ ও ছুঃখের অনুভূতি হয়, তাহ! ইহাদিগের (স্থুখ- 
ছুঃখরূপ মর্থের ) আশ্রয়, তাহা শরীর। 


টিপ্নী। “তন্ত ভোগাধিষ্ঠানং” এই কথার দ্বার ভাষ্যকার স্ুত্রের অবতারণা করিয়াছেন। 
হুত্রবাক্যের সহিত ইহার যোজনা করিয়া ব্যাখ্য/ করিতে হইবে। ভাষ্যকার প্রথমতঃ এ কথার 
দ্বারা শরীর আত্মার ভোগস্থান, শরীর ন! থাকিলে আত্মার কোন ভোগ হইতে পারে না; স্থৃতরাং 
শরীরই আত্মার,দকল অনর্গের পরম নিদান, এই তত্ব জানাইয়া আত্মার পরে শরীরের কথা বলাই 
সংগত, ইহাই সুচনা করিয়াছেন । “চে্টাশ্রয়তব', “ইন্দরিয়াশ্রয়ত্”, “অর্গাশ্রয়ত্' _এই তিনটি শরী- 
রের পৃথক্‌ পৃথকৃ লক্ষণ । চে্ঈটা বলিতে ক্রিয়ামাত্র নহে । হি প্রাপ্তি ও অহিত-পরিহারের 
ইচ্ছাবশতঃ যন্ববান্‌ হইয়া তাহার উপায়ান্রষ্ঠানরূপ যে শারীরিক ক্রিয়া, তাহাই চেষ্টা । ঘটাদি 
পদার্ে তাহা নাই । সমাহিত ব্যক্তির শরীরে এবং পাঁষাণ-মধ্যবন্তী ভেকাদি-শরীরে তাহা না 
থাকিলেও তাহার যোগ্যতা আছে। বৃক্ষাদদিরও চেষ্টা আছে। বৃক্ষা্দি উ্ভিদ্বর্গের জীবন, চৈতন্য 
ও সুথছঃখের সন্তা মন্বাি শাস্ত্রে কীত্তিত, অনেক দাঁশনিক কর্তৃক সমর্থিত এবং কালিদাসাদি 
কবিগণ কর্তৃক গীত আছে । তাৎ্পর্ধ্য-টীকাকার বুক্ষার্দকে শরীরের লক্ষণের লক্ষ্য বলেন নাই। 
বন্জিয়াশ্রয় বলিতে ইন্দরিয়-সংযুক্ত বা ইন্ড্রিয়ের অধিকরণ নহে। শরীর থাকিলে ইন্দ্রিয় থাকে, 
শরীর নষ্ট হইলে ইন্দ্রিয় নষ্ট হয়, এই অর্থে শরীরকে ইন্দ্রিয়াশ্রয় বলা হইয়াছে । এ ভাবে 
ইঞ্জিয়াশ্রয়ত্ব শরীরের লক্ষণ হইতে পারে । 'অর্গ” বলিতে এখানে গন্ধাদি ইন্দিয়ার্থ নহে। 
গন্ধাদি প্রত্যক্ষ-জন্ট সুখ ও দুঃথই এখানে “অর্থ” শব্দের প্রতিপাদ্য । অর্থাৎ গন্ধাদি অর্থ-প্রযুক্ত 
সুখহুঃখের আশ্রয় বলিয়াই শরীরকে অর্থাশ্রয় বলা হইয়াছে । শরীর না থাকিলে এ স্থুখ-ছুঃখ 
হয় না এবং বিশ্বব্যাপী জীবাত্মার শরীর-প্রদেশেই এর সুখছুঃখের উৎপত্তি ও অন্ভূতি হয়; 
স্বতরাং পূর্বোক্ত “অর্থাশরয়ত্ব” শরীরের লক্ষণ হইতে পারে। 


ভাষ্য । ভোগসাধনানি পুনঃ। 
অন্ুবাদ। (পূর্বোক্ত আত্মার) ভোগসাধন কিন্তু, অর্থাৎ সুখদুঃখ- 
ভোগের পরম্পরায় মাধন কিন্ত-_ 
সুত্র। ভ্রাণরসনচক্ষুত্্কৃশোত্রা ণীক্িয়াণি 
ভঁতেভ্যঃ ॥ ১২ ॥ 
অন্ুবাদ। ভূতজন্য অর্থাৎ ষথা ক্রমে গৃথিব্যাদি পঞ্চভূতমূলক আণ, রসন, 


ও 
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চক্ষুঃ ত্বক্‌, শ্রোত্র, ( এই পাঁচটি ) ইন্দ্রিয় । ( অর্থাৎ স্রাণত্ব প্রভৃতি পাঁচটি ধর্ম, 
স্বাণ প্রভৃতি পাঁচটি ইন্দ্রিয়ের পাঁচটি বিশেষ লক্ষণ )। 

ভাষ্য । জিত্রত্যনেনেতি অ্তরাণং, গন্ধং গৃহ্থাতীতি । রপয়ত্যনেনেতি 
রমনং, রসং গৃহ্থাতীতি | চষ্টেইনেনেতি চক্ষুঙ রূপং পশ্যতীতি | ত্বকৃম্থান- 
মিন্দ্রিয়ং ত্বক, তছ্ুপচারঃ স্থানািতি | শৃণোত্যনেনেতি শ্রোত্রং, শব্দং 
গৃহ্ীতীতি। এবং সমাখ্যানির্ব্বচনসামর্ঘ্যাদৃবোধ্যং স্ববিষয়গ্রহণ-লক্ষণানী- 
ক্দ্িয়াণীতি। ভূতেভ্য ইতি নানাপ্রকৃতীনামেষাং সতাং বিষয়নিয়মো 
নৈকপ্ররু তীনাং, সতি চ বিষয়নিয়মে স্ববিষয়গ্রহণলক্ষণত্বং ভবতীতি। 


অনুবাদ। ইহার দ্বার স্বাণ করে, এ জন্য ঘ্রাণ । (ঘ্রাণ করে, ইহার অর্থ) 
গন্ধ গ্রহণ করে। ইহার দ্বারা আস্বাদ করে, এ জন্য রসন। ( আম্বাদ করে, ইহার 
অর্থ ) রস গ্রহণ করে। ইহার দ্বারা দেখে, এ জন্য চক্ষুঃ। ( দেখে, ইহার অর্থ ) রূপ 
দর্শন করে। ত্বকৃস্থান অর্থাৎ চন্মস্থ ইন্দ্রিয় ত্বকৃ। স্থান-বশতঃ অর্থাৎ চন্ এ 
ইন্ড্রিয়ের স্থান বলিয়।৷ তাহাতে ( চর্ন্মস্থ ইন্দ্রিয়ে ) উপচার ( চর্ম্মবাচক “ত্বচ৮ শব্দের 
লাক্ষণিক প্রয়োগ )। ইহার দ্বারা শ্রবণ করে, এ জন্য শ্রোত্র, ( শ্রবণ করে, ইহার 
অর্থ ) শব্দ গ্রহণ করে। এইরূপ সমাখ্যার নির্বচন-সামর্ঘ্যবশতঃ অর্থাৎ ইন্দিয়ের 
ঘ্রাণ প্রভৃতি পাঁচটি সংজ্ঞার যেরূপ অর্থ ব্যাখ্যাত হইল, সেইরূপ অর্ধে সামর্থ্য 
থাকায় ইন্দট্রিয়গুলি স্ববিষয়গরহণ-লক্ষণ, ইহা বুবিবে। (অর্থাৎ স্ব স্ব বিষয়ের 
উপলব্ধি সাধনত্ই স্রাণাদি পঞ্চেক্দিয়ের সামান্য লক্ষণ )। ইহারা নানা প্রকৃতি হইলে 
অর্থাৎ পৃথিব্যাদি ভিন্ন ভিন্ন উপাদান-সম্ভৃীত হইলে ইহা'দিগের ( স্রাণাদি ইন্দিয়বর্গের ) 
বিষয় ব্যবস্থা হয়; একপ্রকৃতি হইলে অর্থাৎ কোন একটি মাত্র উপাদান-সম্ভৃত 
হইলে ইহাদিগের বিষয় ব্যবস্থা! হয়, না, বিষয় ব্যবস্থা হইলেই ইহাদিগের স্ববিষয়- 
গ্রহণ-লক্ষণত্ব হয়, এ জন্য 'ভূতেভ্যঃ, এই কথাটি বলিয়াছেন । 

টিগ্ননী। ইঙ্জিয়গাহ গন্ধাদি ইক্জিয়ার্থের পূর্বে ইন্জিয়ের লক্ষণই বক্তব্য । এ ইক্জিয়ের 
সামান্য লক্ষণ সচনার জন্তই ভাষ্যকার প্রথমতঃ “ভোগসাধনানি পুনঃ” এ ভাষ্যের দ্বারা হৃত্রের 
অবতারণা করিয়াছেন। স্ুত্রবাক্যের সহিত উহার যোজন! বুঝিতে হইবে । স্ুখছুঃখের সাক্ষাৎ- 
কারের নাম ভোগ। মন তাহার সাক্ষাৎ সাধন হইলেও ভ্রাণাদি ইন্দ্রিয় পাঁচটি তাহার পরম্পরায় 
সাধন। শরীর তাহার অধিষ্ঠান, ঘ্রাণাদি ইন্দরিয়বর্গই কিন্তু তাঁহার পরম্পরায় সাধন। মহর্ষি এই 
একটি স্তরের দ্বারাই দ্রাণাদি পঞ্চেক্দিয়ের পাঁচটি বিশেষ লক্ষণ সুচনা করিয়াছেন । তাহার দ্বারাও 
এ ইন্জিয়বর্গের সামান্ত লক্ষণ সুচিত হইয়াছে । ভাষ্যকার তাহা দেখাইয়াছেন। হুত্রে “ইব্িয়াণি” 
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এই অংশ লক্ষ্য-নির্দেশ। উহার ব্যাখ্যা “গ্রাণাদীনি”। ছ্বাণাদ্ি শবের দ্বারা কেবল এ 
ইন্জরিয়বর্গের বিশেষ উদ্দেশরূপ বিভাগ করা হয় নাই, উহার দ্বারাই পাঁচটি লক্ষণ শুচিত হইয়াছে । 
তাই ভাষ্যকার এ ভ্রাণাদি শবের বুৎপন্তি-লভ্য অর্শের বাখ্যার দ্বার! এ পাঁচটি লক্ষণ প্রকাশ 
করিয়াছেন ৷ যথা _-গন্ধগ্রহণের সাধন ইন্ছিয় প্রাণেজ্দ্িয়। রসংগ্রহণের সাধন ইন্জিয় রসনেজ্জিয় | 
ব্প দর্শনের সাধন ইন্দ্রিয় চক্ষুরিক্ির | ম্পর্শগ্রহণের সাধন চর্মস্থিত ইন্জিয় -ত্বগিক্িয় | 
শব্দ-গ্রহণের সাধন ইন্ছিয় শ্রো'জক্দডরিয়। যেমন “মঞ্চ” শৰের মঞ্চস্থ ব্যক্তিতে লাক্ষণিক প্রয়োগ১ হয়, 
তদ্প চম্মে অবস্থিত বলিয়া চন্ম্বাচক “ত্বচ” শবের স্পর্শগ্রাহক চম্বস্থ ইন্জিয়ে লাক্ষণিক প্রয়োগ 
বশতঃ উহার দ্বারা এ ইন্জিয়-বিশেষই বুঝিতে হইবে । গ্রাণাদি সংস্ঞাগুলির ব্যাখ্যার দ্বারা বুঝা 
গেল, ইহারা স্ব স্ব বিষয়েরই গ্রাহ£; -স্ৃতরাং উহার দ্বার! স্ব স্ব বিষয়ের উপলব্ধি-সাধনত্বই 
প্রাণাদি পঞ্চেক্জিয়ের সামান্য লক্ষণ, ইহা বুঝিয়া লইতে হইবে। টু 

ংখ্যমতে এক “অহঙ্কার” হইতেই সকল ইন্দ্রয়ের উৎপত্তি । কিন্ত তাহা হইলে এ ইন্জিয়- 
বর্গের বিষয়ব্যবস্থা হয় না। অশাহ গন্ধ ঘ্বাণেক্দ্রিয়েরই বিষয়, অন্ত ইক্ড্িক্সের বিষয় নহে, 
রূপ চক্ষুরিক্দিয়েরই বিষর, অন্য ইন্ডিয়ের বিষয় নহে, এইরূপে বহিরিক্িয়গুলির যে বিবয়-নিয়ম 
আছে, তাহা অবৌপ্রিক হইনা পড়ে। এ ইন্জিরগুলি ক্ষিতি, জল প্রভৃতি বিজাতীয় ভিন্ন ভিন্ন 
উপাদানসন্তৃত হইলে এ বিষর-নিয়ম হইতে পারে। মহর্ষি তৃতীয়াধ্যার়ে ইহার যুক্তি প্রদর্শন 
করিয়াছেন । ফলতঃ বহিরিক্িয়বর্গের বিষয়-্যবস্থা রক্ষার জন্যই মহর্ষি সুত্রে “ভূতেভ্যঃ” এই 
কথার দ্বারা বহিরিক্ড্িয়গুলিকে ' ভৌতিক” বলিয়া গিয়াছেন ৷ বহিরিক্দিযবগের বিষয়-নিয়ম 
থাকাতেই স্ব বিষয় গ্রহণ অর্থাৎ স্ববিষয়-গ্রাকত্ব বহিরিক্জিয়-বর্গের সামান্ত লক্ষণ হইতে পারে। 
তাই শেষে বলিয়াছেন,__স্ববিষরগ্রহণল ক্ষণত্বং ভবতি? | বহিরিক্দ্িয়ের মধ্যে শববণেক্জিয় আকাশ 
নামক নিত্য ভূতস্বরূপ বলিয়া ভূতজন্ত নহে, তথাপি ঘ্রাণীদি চারিটি ইক্জরিয়কে ভূতিজন্য বলিতে 
যাইয়া বহুর অনুরোধে মহর্ষি “ভূতেভ্যঃ” এই স্থলে পঞ্চমী বিভক্তির প্রয়োগ করিয়াছেন । ফলত: 
অবণেক্জ্রিয়ও সাংখ্য-ন্মত “অহঙ্কার” হইতে সমুদ্ভুত নহে, উহাও দ্রাণাদির ন্যায় ভৌতিক বা 
তৃতাত্মক, ইহাই স্থুত্রকার মহর্ষির তারিপর্য্য। তাতপর্যয-টাকাকার বলিয়াছেন যে, আকাশ এক 
হইলেও কর্ণগোলকের সহিত বিলক্ষণ সংযোগ-বিশিষ্ট আকাশই শ্রবণেন্দিয়। ভিন্ন ভিন্ন কর্ণ- 
গোলক-সংযোগরূপ উপাধিগুলি জন্য পদার্ধ বলিয়া এবং তাহাদিগের ভেদবশতঃ শ্রবণেকজ্জিয়গুলিও 
জন্য ও ভিন্ন বলিয়! বাবহার-পিদ্ধ। এ ব্যবহারিক ভেদ ধরিয়াই মহর্ষি শ্রবণেন্দ্রিয়ের পক্ষেও 
“ভূতেভ্যঃ” এইরূপ প্রয়োগ করিয়াছেন । বস্তৃতঃ শরবণেন্দ্িয় আকাশজন্ত নহে, উহা! আকাশই। 
ইন্জিয়-স্থত্রে মনের উল্লেখ নাই কেন? ইহা! প্রত্যঞ্-কব্রভামোই ভাষাকার বলিয়া আদিয়াছেন | 


ভাষা । কানি পুনরিক্দিষকারণানি ? 
অনুবাদ । ইন্ড্রিয-কারণ অর্থাৎ প্াণাদি ইন্দ্রিয়ের উপাদান ভূতবর্গ কোন্গুলি ? 


১। ১ লঃ,২ গ1) ১৪ ছুএ্ভ।য)টিপণা এবং ২ অ+ ২ 12 ৫৯ নুত্রন্ভাহাশ মশা তুষ্টবা। 


১৮৩ স্যায়দর্শন | [ ১অ* ১আও 


সুত্র। পৃথিব্যাপন্তেজো বায়ুরাকাশমিতি 
ভূতানি ॥১৩। 
' অনুবাদ : ক্ষিতি, জল, তেজ, বায়, আকাশ, এইগুলি ( এই পাঁচটি ) ভূতবর্গ। 
ভাষ্য । সংজ্ঞাশব্দৈঃ পৃথগুপদেশো তৃতানাং বিভক্তানাং হ্থবচং 
কার্য্যং ভবিষ্যতীতি । 
অন্ুবাদ। বিভক্ত ভূতবর্গের কার্ধ্য স্ুবচ হইবে, অর্থাৎ সহজে বলা যাইবে, 
এ জন্য সংজ্ঞা শবগুলির দ্বারা € ভূতবর্গের ) পৃথক্‌ উপদেশ করিয়াছেন । 
টিপ্লনী। পূর্ধশ্থত্রে ইন্দছরিয়ের কারণরূপে ভূতবর্গের উপদেশ করিয়াছেন; কিন্তু তাহাতে 
ভুতবর্গের বিশেষ সংজ্ঞাগুলি বল! হয় নাই। মহর্ষি পরে ভূতবর্গের বিশেষ বিশেষ কার্য্য যাহা 
বলিবেন, তাহা স্থখবোধ্য করিবার জন্য এই প্রমেয়-লক্ষণ-প্রকরণেও ভূতবর্গের সংজ্ঞাগুলি বলিয়া 
গিয়াছেন। ন্তায়-বার্তিককার এই হ্ুত্রের ও ভাষ্যের কোন উল্লেখ না করায় অনেকে বলেন, এইটি 
সুত্র নহে । “কানি পুনরিজ্রিয়কারণানি” এইরপ প্রশ্ন করিয়। ভাষাকার নিজেই তাহার উত্তর-বাক্য 
লিখিয়া গিয়াছেন। অর্গাৎ এ অংশ সমস্তই ভাব্য। 
কিন্তু শীমদ্বাচম্পতি মিশ্র তাহার “ন্তায়স্থচীনিবন্ধ” গ্রান্থে এইটিকে হুত্রমধ্যেই গণ্য করিয়া 
ম্তায়হত্রের ৫২৮ সংখ্যা লিখিয়া গিয়াছেন। সুতরাং ইহা স্ুত্ররপেই গৃহীত হইল। 
"সংজ্ঞাশবৈঃ পৃথগুপদেশঃ” ইত্যাদি ভাষ্যের ভাবেও ভাষ্যকারের মতে এইটি সুত্র বলিয়্াই বুঝা 
যায়। বৃত্তিকার বিশ্বনাথও এইটিকে হুত্ররূপে গ্রহণ করিয়াছেন ॥ ১৩। 
ভাষ্য । ইমে তুখলু। 
অনুবাদ । এইগুলিই কিন্ত 


সুত্র। গন্ধরসরূপম্পর্শশব্ধাঃ পৃথিব্যা দি-গুণ1- 
স্তদর্থাঃ ॥১৪।॥ 

অনুবাদ । পৃথিব্যাদির গুণ (পুররবাক্ত পঞ্চ ভূতের গুণ ) গন্ধ, রস, রূপ, 
স্পর্শ, শব্দ, ( এই পাঁচটি ) “্তদর্থ” (ইন্জরিয়ার্থ )। 

ভাষ্য | পৃথিব্যাদীনাং যথাবিনিযোগং গুণ! ইন্দ্িয়াণাঁং যথা ক্রমমর্থা 
বিষয়! ইতি । « | 

অন্ুবাদ। পৃথিবা প্রসূতি ব্যবস্থানুসারে শুণগুপি অর্থাৎ পঞ্চভৃতের মধ্যে 
যাহার যে গুণ ব্যবস্থিত আছে, সেই গুণগুলি (গন্ধ, রস, রূপ, স্পর্শ, শব্দ) 
যথাক্রেমে ইন্দ্রিয়বর্গের অর্থ-কি ন! বিষয় । 


১৪ হ*] বাৎস্যায়ন ভাষ্য ও ১৮১ 


টিপলনী। পৃথিব্যাদি পঞ্চ ভূতের প্রত্যেকেই গন্ধাদি সমস্ত গুণ নাই; তাঁই বলিয়াছেন,_“্যথা- 
বিনিযোগম্” ৷ অর্থাৎ পরে মহধি যে ভূতের বে গুণ ব্যবস্থা করিয়াছেন, তদনুসারেই এখানে 
“পৃথিব্যাদিগুণা৮ এই কথার অর্থ বুঝিতে হইবে । এ গন্ধাদি পাঁচটি গুণই ণঅর্থ” নামক 
প্রমেয় ৷ উহারা যথাক্রমে ঘ্রাণাদি ইঞ্জিয়ের অর্থ অর্থাৎ বিষয়, ইহা জানাইবার জন্তই স্ত্রে 
বলিয়াছেন,--“তদর্থাঃ।” তদর্থত্ব অর্থাৎ ইন্জিয়ার্থত্বই এ অর্থ নামক প্রমেয়ের লক্ষণ । তাই 
ভাষ্যকার এঁ লক্ষণেরই ব্যাখ্যা করিয়াছেন,--“ইন্দরিয়াণাং বথাক্রমমর্গ। বিষয়” | 

বৃত্তিকার বিশ্বনাথ বলিয়াছেন যে, সুত্রস্থ “পৃথিব্যাদিগুণাঃ” এই স্থলে ষষ্ঠীতৎপুরুষ সমাসই 
ভাষণদি-সন্মত ৷ পৃথিব্যা্দি গুণী ও তাহার গুণগুলি অভিন্ন পদার্থ নহে; ইহাই প্র ষষ্ঠী-তৎপুরুষ 
সমাসের দ্বার! মহযি জানাইয়াছেন। কিন্ত স্তার়-বার্তিককার বহু বিচার পূর্বক সিদ্ধান্ত করিয়াছেন 
যে, প্র স্থলে দ্বন্দ-সমাসই মহধির অভিপ্রেত | পৃথিব্যাদি বলিতে ক্ষিতি, জল, তেজঃ, এই তিনটি 
ইন্জিয়-গরাহ দ্রব্য এবং গুণ বলিতে গন্ধাদি-ভিন্ন ইন্্িয়গ্রাহা সমস্ত গুণ-কন্ধাদি বুঝিতে হইবে। 
কারণ, সেগুলি? ইক্দরিয়গ্রীহা বিষয় বলিয়া ইন্জিয়ার্থ। কেবল গন্ধাি পাঁচটি গুণকেই মহ্ধি ইন্জিয়ার্থ 
বলিতে পারেন না। মহষি তৃতীগাধ্যায়ের প্রথম হ্বত্রে* দর্শন ও স্পর্শনযোগ্য ঘট-পটাদি পদার্থকে 
“অর্থ” শব্ের দ্বার! প্রকাশ করিয়াছেন । স্থায়বার্তিকব্যাখ্যায় তাৎপর্ধ্যটাকাকার বলিয়াছেন যে, 
"পৃথিব্যাদীনাং” এই ভাষ্য ষষ্ঠীতৎপুরুষের জ্ঞাপক নহে । উহা! অর্থকথন মাত্র। বস্ততঃ ভাষ্য 
পাঠ করিলে এখানে বিশ্বনাথের কথাই মনে আসে । তীঁৎপর্য্যটাকাকারের নিজের মতেও এখানে 
ষষ্ঠাতৎপুরুষ সমাঁসই ভাষ্যসম্মত বলিয়া বুঝা যায়। কারণ, পূর্বোক্ত “ইমে তু খলু* এই ভাষ্য- 
ব্যাখ্যায় তাৎপর্যযটাকাকার বলিয়াছেন যে, “তু” শব্দের দ্বারা অন্তান্ত ইক্জিয়ার্থ হইতে ব্যবচ্ছেদ 
করিয়াছেন। অর্থাৎ ইন্জিয়ার্থ আরও অনেক থাঁকিলেও সেগুলিকে মহষি ইন্দরিয়াখের মধ্যে উল্লেখ 
করেন নাই। ইন্দ্রিক়ার্থের মধো গন্ধাদি ইন্জিয়ার্থের তত্জ্ঞান নিঃশ্রেয়সসাধক এবং উহাদিগেরই 
মিথ্যাজ্ঞান সংসারের নিদান; তাই মহধি এঁ পাঁচটিকেই বিশেষ করিয়া প্রমেয়মধ্যে “অর্থ” নামে 
উল্লেখ করিয়াছেন ।। তাৎপর্যাটাকাঁকারের এই কথার দ্বার! বুঝ1 যায় যে, পৃথিব্যাদি তিনটি এবং 
অন্তান্ঠ ইন্দ্রিয়গ্রাহা গুণাদি ইন্দিয়ার্থ হইলেও মহ্ষি তাহা! বলেন নাই। স্কুতরাং দন্ছসমাসের দ্বার। 
তাহাদিগের সংগ্রহ নিশ্রয়োজন। পরস্ভ তৃতীয়াধ্যায়ে ইন্দরিয়ার্থপরীক্ষাস্থলে গম্ধাদি পাঁচটি 
ইন্দরিয়ার্থেরই পরীক্ষা কর! হইয়াছে । সেখানে ভাষ্যকারের কথায় পপৃথিব্যাদিগুণাঃ” এই স্থলে 
ষ্লীতৎপুরুষ সমাসই স্পষ্ট প্রতিপন্ন হয়। সুতরাং বার্তিককারের নিজের মত ভাষ্য-ব্যাখ্যায় 
গ্রহণ করা যায় না ॥ ১৪ ॥ 


ভাষ্য । অচেতনস্ত করণস্ত বুদ্ধেজ্জানং বৃত্তি, চেতণন্তাকর্ত,রুপ- 
লব্ধিরিতি যুক্তিবিকুদ্ধমর্থং প্রত্যাচক্ষাণক ইবেদমাঁহ। 

অনুবাদ । অচেতন, করণ বুদ্ধির অর্থাৎ জড় অন্তঃকরণের বৃত্তি € পরিণাম- 
বিশেষ ) জ্ঞান, অকর্তা চেতনের অর্থাৎ পুরুষের উপলব্ধি, অর্থাৎ অস্তঃকরণের জ্ঞান 


১৮২ হ্যায়দর্শন [ ১অ০ ১আ, 


হয়, পুরুষের উপলব্ধি হয়, জ্ঞান ও উপলব্ধি ভিন্ন পদার্থ, এই যুক্তিবিরুদ্ধ অর্থ 
অর্থাৎ সাংখ্যসিদ্ধান্ত প্রত্যাখ্যানকারীর ন্যায় ( মহৰ্ধি ) এই সূত্রটি বলিয়াছেন। 


সুত্র । বুদ্ধিরুপলব্বিজ্ঞ্বীনমিতা নর্থান্তরম্‌ ॥১৫। 

অনুবাদ। বুদ্ধি, উপলব্ধি, জ্ঞান, ইহারা অর্থাৎ এই তিনটি শব্দ একার্থবৌধক 
_এঁ তিনটি একই পদার্থ। 

ভাষ্য । নাচেতনস্য করণস্য বুদ্ধেজ্ভীনং ভবিতুমর্থতি, তদ্ধি চেতনং 
স্যাৎ, একম্চাঁয়ং চেতনো দেহেক্ত্রিয়সংঘাঁতব্যতিরিক্ত ইতি। প্রমেয়- 
লক্ষণার্থপ্য বাক্যস্যান্যার্ঘপ্রকাশনমুপপত্তিপামর্ধ্যাদিতি | 

অন্ুবাদ। “অচেতন” “করণ” বুদ্ধির অর্থাৎ সাংখাসম্মত অন্তঃকরণের জ্ঞান 
হইতে পারে না। যেহেতু তাহা (অন্তঃকরণ) চেতন হইয়| পড়ে । দেহেল্দ্রিয়-সংঘাত 
হইতে অর্থাৎ দেহাদি মিলিত সমষ্টি হইতে ভিন্ন এই চেতন একমাত্র। প্রমেয় 
লক্ষণার্থ বাক্যের ( অর্থাৎ বুদ্ধি নামক প্রমেয়ের লক্ষণোদ্দেশ্টে কথিত সূত্রের ) অন্যার্থ 
প্রকাশন (সাংখ্যমত নিষেধরূপ অন্যার্থের সূচনা ) উপপত্তি সামর্থ্য প্রযুক্ত অর্থাৎ 
সূত্রে বুদ্ধি “উপলব্ধি” ও *জ্ীন” এই তিনটিকে একার্থক পর্য্যায় শব্দ বলিয়া 
গুকাঁশ করায় উহার দ্বারা সাংখ্যমত নিষেধরূপ অন্যার্থেরও প্রকাশ হইয়। গিয়াছে 

টিগ্লনী। বুদ্ধির কতিপর কারণ ( আত্মাদি ) নিরূপণ পূর্বক উদ্দেশানুসারে বুদ্ধির ণঙ্ষণ- 
সুত্র বলিয়াছেন । শ্ত্রে “ধুদ্ধি,” “উপলব্ধি” ও “জ্ঞান” এই তিনটি একার্থক শব্ধ _ইহা বলাতেই 
দবুদ্ধির" লক্ষণ বলা হইয়াছে । অর্থাৎ যাহাকে “উপলব্ধি” বলে এবং «জ্ঞন” বলে, তাহাই 
বুদ্ধি” | বুদ্ধি, উপলব্ধি ও জান একই পদার্থ। প্রসিদ্ধ পর্য্যায় শব্দ অর্থাৎ একার্গক শব্ষের 
দ্বারাও পদার্থের লক্ষণ বল যাইতে পাঁরে। মহধি এখানে তাহাই বলিয়াছেন । জ্ঞান পদার্থ 
সকলেরই অন্ুভব-সিদ্ধ ; এ জ্ঞান ও বুদ্ধি একই পদার্থ__ ইহা বলিলে “বুদ্ধি” কাহাকে বলে, তাহ 
সকলেই বুঝিতে পারেন । “জ্ঞা” ধাতু ও “বুধ” ধাতুর সব্ধত্র এক অর্থেই প্রয়োগ দেখা যায়। পরন্ত 
এ ভাবে বুদ্ধি পদার্থের লক্ষণ বলায় অর্থাৎ বুদ্ধি, উপলব্ধি ও জ্ঞান এই তিনটিকে একই পদার্থ বলাঁয় 
সাংখ্যের মতও নিরাঁকৃত হইয়াছে । অবশ্থ সাংখ্যমত নিরাকরণৌন্দেশ্টে এই সুত্র বলা হয় নাই, 
তৃতীয়াধ্যায়ে “বুদ্ধি”পরীক্ষা-প্রকরণেই মহর্ষি সাংখ্যমত নিরাকরণ করিয়াছেন । কিন্তু এখানে 
বুদ্ধির লক্ষণ বলিতে যাইয়া সুত্রকার যাহা বলিয়াছেন, তাহাতে সাংখ্যমত নিরাকরণকারীর ন্তায়ই 
এই স্থত্রটি বলা হইয়াছে; তাই ভাষ্যকার পূর্বভাষ্যে «প্রত্যাচক্ষাণক ইব” এই স্থলে “ইব* শব্দের 
দ্বারা ইহাই সুচন! করিয়াছেন । সাংখ্যমতে “বুদ্ধি” বলিতে অন্তংকরণ। এ বুদ্ধির বৃত্তি অর্থাৎ 
কোন পদার্থাকারে পরিণাঁমবিশেষই “জ্ঞান” ৷ উহা বুদ্ধিরই ধন্ম, আত্মার ধণ্ম নহে। কারণ, 
আমা অপরিগাষ়ী। চৈতন্থস্ববণ আত্মা চেতন ও অকর্তী | চন্দ্রমগুলের স্তায় স্বয়ং অপ্রকাশ 
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জড় বুদ্ধিতত্ব ( অস্তঃকরণ ) চৈতন্তরপ মার্ভগুমণ্ডলের ছায়াপাতেই প্রকাশিত হয় এবং পদার্থকে 
প্রকাশ করে। এ বুদ্ধিতে প্রতিবিদ্বিত আত্মার মহিত পূর্বোক্ত বুদ্ধিবৃত্তিরূপ জ্ঞানের যে অবাস্তব 
সম্বন্ধ, তাহার নাম “উপলব্ধি ।” উহাই অপরিণামী আত্মার বৃন্তি। বুদ্ধির পরিণাম-বিশেষ জ্ঞান 
বুদ্ধিরই বৃত্তি। ফলতঃ সাংখ্যমতে “বুদ্ধি” “জ্ঞান” “উপলব্ধি”__-এই তিনটি ভিন্ন ভিন্ন পদার্থ । 
ভাষ্যকার এই সাংখ্যমতের সামান্তঃ উল্লেখ করিয়া সামান্তঃ তাহার অযৌক্তিকতাও সমর্থন 
করিয়াছেন। ভাষ্যকারের কথা এই যে, জড় অন্তঃকরণের জ্ঞান হইতে পারে না। তাহা হইলে 
তাহা চেতন পদার্ণ হইয়া পড়ে। দেহাদি হইতে ভিন্ন চেতন পদার্থ একদেহে একমাত্র, ইহা 
সাংখ্যের? সিদ্ধান্ত । অন্তঃকরণকে চেতন পদার্থ বলিয়া স্বীকার করিলে এক দেহে ছুইটি চেতন 
পার্স মান! হয়,_তাহ! হইলে অন্তঃকরণের জ্ঞাত পদার্থ আত্মা উপলব্ধি করিতে পারেন না। 
কারণ, 'এক চেতনের জ্ঞাত পদার্থ অন্ত চেতন উপলব্ধি করিতে পারে না। জড় অন্তঃকরণে 
জ্ঞান হইলেও তাহা বস্ততঃ চেতন পদার্থ হয় না_কিস্তু চন্দ্রমগ্ুলে স্থ্য্যমণ্ডলের স্তায় অস্তঃকরণে 
চেতন আত্মার প্রতিবিশ্বপা ত হয় বলিয়াই, অস্তঃকরণ চেতনের ন্যায় হইয়৷ থাকে এবং তজ্জন্তই 
জড় হইয়াও পদাঁ”কে প্রকাশ করিয়। থাকে, এই সাংখ্য-সিদ্ধান্তও যুক্তিসহ নহে । কারণ, আত্মা 
কুর্য্মগ্ুলের স্ায় পরিণামী পদার্থ নহে, অন্তঃকরণে তাহীর প্রতিবিদ্ষপাত বাস্তব হইতে পারে না। 
নিরাকার নির্বিকার আত্মার প্রতিবিম্বপাত অসম্ভব | সুতরাং অন্তঃকরণে জ্ঞান স্বীকার করিলে 
তাহার স্বাভাবিক চৈতন্ত স্বীকার করিতেই হইবে । আত্মা ও অস্তঃকরণ এই উভয়কে চেতন 
পদ্ার্গ বলিয়া বিলে থে দৌষ হর, তাহ! পুর্বে উক্ত হইয়াছে । স্থুতরাং এক আত্মাকেই চেতন 
পদার্থ বলিতে হইবে । জ্ঞান তাহারই ধর্ম; বুদ্ধি ও উপলব্ধি এ জ্ঞানেরই নামান্তর । উহার! 
সাংখ্যদন্মত ভিন্ন ভিন্ন পদার্থ নহে। ইহাই ভাষ্যকারের গুড় তাৎপর্য । 

ভাষ্য । স্মৃত্যনুমানাগম-সংশয়-প্রতিভা-ম্বপ্রজ্ঞানোহাঃ স্রখাদিপ্রত্যক্ষ- 
মিচ্ছাদয়শ্চ মনসে। লিঙ্গানি তেষু সৎস্থ ইয়মপি। 

অনুবাদ | প্স্ঝৃতি”, “অনুমান”, “আগম” (শাকববৌধ ), “সংশয়”, «প্রতিভ।” 
( ইন্ত্রিয়াদিনিরপেক্ষ মানস ত্ভীনবিশেষ, *ম্বগ্নজ্ঞান”, উহ” («আপত্তি” নামক মানস 
প্রত্যক্ষবিশেষ অথবা সম্ভাবনা-জ্ঞীনরূপ তর্ক ), স্বখাদির প্রত্যক্ষ এবং ইচ্ছাদি, 
মনের (মন নামক অন্তরিক্দ্িয়ের ) লিঙ্গ” € অনুমাপক )। সেগুলি অর্থাৎ 
পুরবেবাক্ত স্বৃতি প্রভৃতি মনের লিঙ্গগুলি থাকিতে ইহাও ( অর্থাৎ সৃত্রোক্ত যুগপৎ 
জ্ঞানের অনুৎপত্তিও মনের লিঙ্গ )। 


সুত্র। যুগ্পজজ্ঞানানুৎপত্তির্মনসো লিঙ্গম্‌ ॥১৬।॥ 
অনুবাদ। একই সময়ে জ্ঞানের অর্থাৎ বিজাতীয় নান! প্রত্যক্ষের অনুৎপত্তি। 
মনের লিঙ্গ ( অনুমাপক )। 
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ভাষ্য । অনিজ্জিয়নিমিত্বাঃ স্মৃত্যাদয়ঃ করণান্তরনিমিত্বা ভবিতুমর্থ- 
স্তীতি। ষুগপচ্চ খলু স্রাণাদীনাং গন্ধাদীনাঞ্চ সন্নিকর্ষেষু সৎহ্থ যুগপজ- 
জ্ঞানানি নোৎপদ্যন্তে। তেনানুমীয়তে অস্তি তত্তদিক্দ্রিয়সংযোগি সহ- 
কারি দিমিত্তাস্তরমব্যাপি, যস্তাহ্সন্নিধের্নোৎপদ্যতে জ্ঞানং সন্নিধেশ্চোত” 
পদ্যত ইতি । মনঃ সংযোগানপেক্ষস্ত হীন্দ্রিয়ার্থ-ন্নিকর্ষস্য জ্ঞানহেতুত্বে 
বুগপছুৎপদ্েরন্‌ জ্ঞানানীতি | 


অমুবাদ। “অনিক্দ্রিয় নিমিত্ত” অর্থাৎ স্রাণাদি বহিরিক্দ্িয় যাহাদিগের নিমিত্ত 
নহে, এমন “স্সৃতি” প্রভৃতি (পূর্বেবাক্ত স্মৃতি প্রভৃতি জ্ঞান এবং ইচ্ছাদি) “করণাস্তর- 
নিমিত্ত” অর্থাৎ বহিরিক্দ্রিয় ভিন্ন কোন একটি করণনিমিত্তক হইবার যোগ্য । এবং 
একই সময়ে শ্রীণ প্রভৃতির ও গন্ধ প্রভৃতির সঙ্নিকর্ষ হইলে একই সময়ে নিশ্চয়ই 
অনেক ও্ঞভান (অনেক ইন্ড্রিয়জন্য বিজাতীয় অনেক প্রত্যক্ষ ) উৎপন্ন হয় না; 
তন্দারা অনুমিত হয়, সেই সেই ইন্দ্রিয় সংযুক্ত, অব্যাপক অর্থাৎ অণুপরিমাণ 
( প্রত্যক্ষের) সহকারী কারণাস্তর আছে, যাহার অসমনিধিবশতঃ ( সেই ইন্দ্রিয়ের 
সহিত অসংযোৌগবশতঃ ) প্জ্ভান” ( সেই ইন্দ্রিযজন্য প্রত্যক্ষ ) উৎপন্ন হয় না এবং 
সন্নিধিবশতঃ ( সেই ইন্দ্রিয়ের সহিত সংযোগবশতঃ ) উৎপন্ন হয় অর্থাৎ সেই 
ইন্িয়জন্য প্রত্যক্ষ উৎপন্ন হয়। মনঃসংযোগ-নিরপেক্ষ ইন্দ্রিয়ার্থ-সন্নিকর্ষের প্রত্যক্ষ 
হেতুত্ব হইলে অর্থাৎ মনঃসংযোগ-শুন্য ইন্দ্রিয়ের সহিত বিষয়ের সম্নিকর্ষ প্রত্যক্ষের 
কারণ হইলে, একই সময়ে অনেক জ্ঞান অর্থাও অনেক ইন্ড্রিয়জন্য অনেক 
বিজাতীয় প্রত্যক্ষ উত্পন্ন হউক। ূ 

টিপ্লনী। বুদ্ধির পরে ক্রম প্রাপ্ত মনের লক্ষণ-হথত্র বলিয়াছেন । মনের অনুমাঁপক বলাতেই 
মনের লক্ষণ বলা হইয়াছে । ভাষ্যকার স্মৃতি প্রভৃতি মনের অনুমাপকগুলি বলিয়া “ই়মপি” 
এই কথার দ্বারা সৃত্রোক্ত “যুগপৎ্জ্ঞানানুৎপত্তি”রূপ মনের অন্ুমাপককে -গ্রহণ করিয়াছেন। 
অর্থাৎ স্মৃতি প্রভৃতি মনের লিঙ্গ থাকিলেও এই “যুগপত্-স্ঞানান্ুৎপন্তি”ও মনের লিঙ্গ, ইহাই 
সুত্রকারের তাৎপর্য্য। স্থতি প্রভৃতি মনের লিঙ্গ কেন? এতছুত্তরে উদ্যোতকর-প্রদর্শিত 
অন্ুমানে দোষ দেখিয়৷ তাৎপর্ধ্য-টাকাকার বলিয়াছেন যে, গন্ধাপদির প্রত্যক্ষরূপ আত্মবিশেষগুণ 
ইঞ্জিয়জন্ত, তদুষটান্তে এরূপ আত্মবিশেষগুণ মাত্রই ইন্জিয়জন্য, ইহা অহ্থমানসিদ্ধ। স্মৃতি প্রভৃতি 
আত্মবিশেষগুণগুলি যখন বহিরিজ্রিয়-জহ্য হয় না, তখন উহ্বা্দিগের করণ একটি অস্তরিক্দরিয় 
আছেই, তাহার নাম “মন”। সুতরাং (ভাষ্যোক্ত ) স্থ্বতি প্রভৃতি মনের অন্গমাপক। 
বহিরিজ্জিয় ও অন্ুমানার্দি প্রমাণ-নিরপেক্ষ মনের দ্বারা যে এক প্রকার যথার্থ জ্ঞান হয়, তাহার 
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নাম প্প্রতিত'” । উগ্ "প্রাতিভ” নামেও অনেক স্থানে অভিহিত হইয়াছে । বৈশেষিকাণীর্যয 
গ্রশন্তপাদ “পদার্ঘধর্মসংগ্রহে* “আর্ধ” জানকে "্প্রাতিত” বলিয়াছেন। সেখানে "ন্যায়কন্দলী”কার 
শ্রীধর “প্রতিভা”কেই প্প্রাতিভ” বলিয়! ব্যাখ্যা করিয়াছেন। যোগনর্শনভাষ্য শ্রভৃতি বনু 
প্রামাণিক গ্রন্থে এই “প্রাতিভ” জ্ঞানের উল্লেখ আছে। বাতস্তায়নও পরে প্প্রাতিভ” জ্ঞানের 
কথ! বলিয়াছেন । প্রশস্তপাদ শেষে বলিক্াছেন ধে, এই প্প্রাতিভ” জ্ঞান বু পরিমাণে 
দেবগণ ও খধিগণেরই জন্মে, কদাচিৎ লৌকিকদিগেরও জন্মে । যেমন_-“কন্তা বলিতেছে, কল্য 
ভ্রাতা আপিবে, ইহা! আমার মন বলিতেছে।” কন্যার এরূপ জ্ঞান ভ্রম না হইলে উহা! তাহার 
“প্রতিভা” | যদি উহ ভ্রম বলিয়া শেষে বুঝা যায়, তাহা হইলে উহা! *প্রুতিভা” নহে । যাহারা এই 
প্রতিভার” দোহাই দিয়া, নিজের মন যাহা বলে অর্গাঁৎ নিজের যাহ! ভাল লাগে, তাহাই অভ্রাস্ত 
মনে করেন, “বিবেকের বিকদ্ধ” বলিয়া বৈদিক মতকেও ভ্রান্ত বলেন, তাহারা এই প্প্রতিভার" 
সহিত পরিচিত হইলে অন্রান্ত হইতে পারেন । ভাষ্য “স্থখাদি প্রত্যক্ষং” এই স্থলে “আদি” শবে 
দ্বারা ইচ্ছা প্রভৃতি মনোগ্রাহ্থ গুণগুলি বুঝিতে হইবে । “ইচ্ছাদয়শ্চ” এই স্থলে “আদি” শব্দের দারা 
স্থখ-ছুঃখ প্রভৃতি গুণগুলি বুঝিতে হইবে। ্‌ 

গন্ধজ্ঞান, রপজ্ঞান প্রভৃতি নানাজাতীয় প্রত্যক্ষ একই সময়ে হয় না। ইহা মহর্ষি গোতমের 
অন্ুভবসিদ্ধ দিদ্ধান্ত। তাই ভাষ্যকার “যুগপচ্চ খনু” এই স্থানে নিশ্চযার্থ “খনু” শৰের প্রয়োগ 
করিয়া এ দিদ্ধান্তের দৃঢ়তা প্রকাশ করিয়া গিয়াছেন। মহষি যথাস্থানে তাহার এ দিদ্ধাস্ত 
সমর্থন করিয়াছেন। এ দিদ্ধাস্তান্ুগারে বুঝা যায়, বাস্থ প্রত্যক্ষে এমন একটি সহকারী কারণাস্তর 
আবগ্ক, যাহার অভাবে একই সময়ে ঘ্রাণাদি অনেক ইন্ডজরিয়ের গন্ধা্দি অনেক বিষয়ের সহিত 
সনিকর্ষ হইলেও একই সময়ে গন্ধাদি নান! বিষয়ের নানা প্রত্যক্ষ হয় না। এজন্য মহর্ষি গোতম 
পরমাণুর স্তায় অতি সক্ষম “মন” নামক পদার্থ স্বীকার করিয়া ইন্দ্রিয়ের সহিত এ মনের সংযোগকে 
বাস প্রত্যক্ষে কারণ বলিয়াছেন । মন পরমাণুর স্থায় স্থক্ম বলিয়া একই সময়ে কোন এক ইন্দ্রিয় 
ভিন্ন অনেক ইন্দ্রিয়ের সহিত সংযুক্ত থাকিতে পারে না; ক্ষণবিলঘে ক্রুত বেগবশতঃ এক ইন্দ্রিয় 
হইতে অন্ত ইন্দিয়ে যাইতে পারে । এ জন্ঠ একই সময়ে এরূপ নান! প্রত্যক্ষ হয় না, ভিন্ন ভিন্ন 
ক্ষণে ভিন্ন ভিন্ন প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে। এইরূপে এক সময়ে নান। জাতীয় নান৷ প্রত্যঞ্ষের 
অন্ধুৎপন্তিবশতঃ যেরূপ লক্ষণাক্রাস্ত মন নামক পদার্থ সিদ্ধ হয়, ভাষ্যকার তাহাই বলিয়া- 
ছেন, __“তন্তদিক্্িয়সংযোগি সহকারি নিমিত্াস্তরমব্যাপি” | ইঞ্জিয়গত রূপারি মন নহে, এ জন্য 
বলিয়াছেন _“ইন্দরিয়সংযোগি” | আকাশাদি মন নহে, এজন্য বলিয়াছেন__“সহকারি”। 
আলোক মন নহে, এ জন্য বলিয়াছেন __“নিমিত্তীস্তরং” অর্থাৎ আলোক প্রভৃতি প্রত্যক্ষের 
সাধারণ কারণ হইতে ভিন্ন কারণ। আত্মা মন নহে, এ জন্য বলিয়াছেন,_-“অব্যাপি” । আত্মা 
বিশ্বব্যাপী । মন অধুপরিমাণ। মহ্ধি মনের অনুমাপক বলিয়াই মনের এইরূপ লক্ষণ স্থচন। 
করিয়াছেন । 

ভাষ্য । ক্রমপ্রাপ্ত তু । 


২৪ 
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অনুবাদ । ক্রমপ্রাণ্ড কিন্তু, অর্থাৎ প্রমেয়সুত্রে উদ্দেশের ক্রমানুসারে মনের 
পরে প্রাপ্ত “প্রবৃত্তি” কিন্তু 
সুত্র। প্ররৃতির্বাগবুদ্ধিশরীরারস্তঃ ॥১৭॥ 
অনুবাদ। “বাগারস্ত” (বাক্যের দ্বার! নিম্পন্ন ধন্মন ও অধর্মজনক কার্য্য ), 


*বুদ্ধ্যারস্ত” ( মনের দ্বার! নিষ্পন্ন ধর্ম। ও অধন্মজনক কার্য ), “শরীরারন্ত” (শরীরের 
দ্বার নিষ্পন্ন ধর্ম ও অধশ্'্জনক কার্য ) “প্রবৃত্তি” । 


ভাষ্য । মনোহত্র বুদ্ধিরিত্যভিপ্রেতম্‌। বুধ্যতেইনেনেতি বুদ্ধিঃ। 
সোহয়মারস্তঃ শরীরেণ বাঁচা মনস] চ পুণ্যঃ পাঁপশ্চ দশবিধ; | তদেতৎ 
রুতভাষ্যং দ্বিতীয়সুত্রে ইতি । 


অনুবাদ। এই সূত্রে “বুদ্ধি” এই শব্দের দ্বার “মন” অভিপ্রেত। ইহার দ্বারা 
( মনের দ্বারা ) বুঝ। যায়, এ জন্য “বুদ্ধি” । ( অর্থাৎ ভাবার্থ-নিষ্পন্ন *বুদ্ধি” শব্দের 
জান” অর্থ হইলেও “বুধ্যতেইনেন” এই ব্যুৎ্পত্তিতে করণার্থ-নিপ্পন্ন ৭বুদ্ধি” শব্দের 
মন অর্থ হইতে পাঁরে, মহষ্ির এখানে তাহাই অভিপ্রেত )। শরীরের দ্বারা, বাক্যের 
দ্বারা এবং মনের দ্বারা পুণ্য ও পাঁপ অর্থাৎ ধর্্মজনক ও অধন্মীজনক সেই এই আরম্ত 
( *প্রবৃত্তি” ) দশ গ্রকার। ইহা দ্বিতীয় সূত্রে কৃত-ভাষ্য হইয়াছে ( অর্থাৎ শুভ ও 
অশুভ দশ প্রকার প্রবৃত্তি দ্বিতীয় সৃত্রভাষ্যেই বলা হইয়াছে )। 


টিপ্লনী। প্রবৃত্তির লক্ষণ বলিতে মনোজন্ প্রবৃত্তিও বলিতে হইবে । মন নিরূপিত না 
হইলে তাহা বলা যায় না,_-এ জন্ত মহষি মনের নিরূপণের পরে ক্রমপ্রাপ্ত «প্রবৃত্তির নিরূপণ 
করিয়াছেন । ভাষ্যকার "ক্রমপ্রাপ্তা তু” এই বথার দ্বার! স্থত্রের অবতারণা করিয়া ইহাই 
জানাইয়াছেন ॥ ধর্ম ও অধর্মজনক শুভাগুভ কর্মই মহষির প্রবৃত্তি” নামক প্রমেয়। তাই 
হৃত্রে “আরম্ভ” শব্ের দ্বারা মহষি তাহ! জীনাইয়াছেন। এই প্রবৃতি-সাধ্য ধর্ম ও অধর্্মকেও 
মহধি “প্রবৃত্তি” শব্দের দ্বার! স্থলবিশেষে প্রকাশ করিয়াছেন । 

তাৎপর্য্য-টাকাকার বলিয়াছেন যে, “আরম্ত” অর্থাৎ কর্মুই প্রবৃত্তি” | উহা! দ্বিবিধ,_- 
জ্ঞানজনক এবং ক্রিয়াজনক। তন্মধ্যে যাহ! জ্ঞানোতৎপত্তির দ্বারা পুণ্য বা পাপের কারণ, তাহা 
প্বাক্‌প্রবৃত্তি” | হুত্রন্থ “বাচ৬ শব্দের দ্বারা জ্ঞানজনক পণার্থমাত্রই গ্রহণ করিতে হইবে। 
সুতরাং মনের দ্বারা ইষ্টদেবতাদির চিত্ত! ও চক্ষ্রাদির দ্বারা সাধু ও অসাধু পদার্থের জান প্রভৃতিও 
"্বাকৃপ্রবৃত্তির” মধ্যে গণ্য | ক্রিয়াজনক প্রবৃত্তি দ্বিবিধ,_-"শরীরজন্য” এবং “মনোজন্য” ; শরীরের 
দ্বারা পরিত্রাণ, পরিচর্যা, এবং দান; বাক্যের দ্বারা সত্য, হিত, প্রিয় ও স্থাধ্যায়। মনের দ্বারা 
দয়া, অন্পৃহা ও শ্রদ্ধা, এই দশ প্রকার পৃণ্যপ্রবৃত্তি অর্থাৎ পুণ্যজনক প্রবৃত্তি। এইরূপ 
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এগুলির বিপরীত ভাঁবে পাপ-প্রবৃত্তিও দশ প্রকার। ভাষ্যকার দ্বিতীয় হুত্রতাষ্যে দশ প্রকার 
পুণ্য ও পাপপ্রবৃ্তির বর্ণনা করিয়া! আদিয়াছেন। তাই এখানে আর তাহার পুনরুক্তি করেন 
নাই। দ্বিতীয় হৃত্রে প্রবৃত্তি” শব প্রবৃত্তিসাধ্য ধরণ ও অধর্মম অর্থেই প্রযুক্ত হইয়াছে । কারণ, 
কর্মফল ধর্ম ও অবর্দুই জন্মের কাঁরণ। অস্থায়ী কর্দ জন্মের সাক্ষাৎকারণ হইতে পারে না। 
কর্মবোধক শবের কর্মফল ধর্মমাধন্ম অর্গেও গৌণ প্রয়োগ আছে । যেমন, _ঞজ্ঞানাগিঃ সর্ধকর্মাণি 
ভম্মসাৎ কুরুতে 1”-_( গীতা )। 

প্রচলিত পুস্তকগুলিতে এই স্ৃত্রের শেষে “ইতি” শব আছে। কিন্তু তাৎপর্য্যটাকা” ও 
'্ায়চীনিবন্ধ” গ্রন্থে ইতি-শবধুক্ত স্ত্রের উল্লেখ নাই। স্বতরাং “ইতি” শব থাকিলে তাহা 
ভাঁষ্যকারের প্রযুক্তই বুঝিতে হইবে। 


সুত্র। প্রবর্তনা-লক্ষণা দোষাঃ ॥ ১৮॥ 
অনুবাদ। দৌষগুলি (রাগ, দ্বেষ ও মোহ ) পপ্রাবর্তনালক্ষণ” অর্থাৎ প্রবৃত্তি 
জনক তাহাদিগের লক্ষণ এবং অনুমাপক । 


ভ'ষ্য। প্রবর্তন! প্রবৃত্তিহেত্ত্বং, জ্ঞাতারং হি রাগাদয়ঃ প্রবর্তয়ন্তি 
পুণ্যে পাপে বা, যত্র মিথ্যাজ্ঞানং তত্র রাগদ্ধেষাবিতি। প্রত্যাত্মববেদনীয়! 
হীমে দৌষাঃ কন্মাললক্ষণতো নির্দিশ্বান্ত ইতি। কর্লক্ষণাঃ খলু রক্ত- 
দিযুঢ়াঃ, রক্তো হি তৎকর্্ম কুরুতে যেন কম্ণা হ্ৃখং ছুঃখং বা লভতে 
তথ! দ্বিষটন্তথ! মুঢ় ইতি। রাগছ্েষমোহা ইত্যুচ্যমানে বহু নোক্তং 
ভবতীতি । 

অনুবাদ । প্প্রবর্তনা৮ বলিতে প্প্রবৃত্তি”জনকন্। রাগাদি (রীগ, দ্রেষ ও 
মোহ ) আত্মাকে পুণ্য বা পাঁপ কর্মে প্রবৃত্ত করে। যেখানে (যে আত্মাতে ) 
মিথ্যাজ্ঞান ( মোহ ) আছে, সেখানে ( সেই স্তাত্মাতে ) রাগ ( বিষয়ে অভিলাষ ) ও 
দ্বেষ আছে। (পুর্ববপক্ষ ) প্প্রত্যাত্মববেদনীয়” অর্থাৎ সর্ববজীবের মানস-প্রত্যক্ষ- 
সিদ্ধ এই দৌষগুলি ( রাগ, দ্বেষ ও মোহ) লক্ষণের দ্বারা অর্থাৎ অনুমানের দ্বারা 
কেন নির্দিষ্ট হইতেছে ? ( উত্তর ) যেহেতু প্রক্ত” ( অনুরক্ত ),“দিষ্ট” (দ্বেষযুক্ত) 
এবং মুঢ় (ভ্রান্ত ) জীবগণ “কম্মলক্ষণ” অর্থাৎ কর্ম্মই তাহাদিগের সেইরূপে অন্ু- 
মাপক। রক্ত বাক্তিই সেই কর্ধ্দ করে, যে কর্ণ্মের ছারা সখ বা ছুঃখ লাভ করে। 
সেইরূপ দ্বিষ্ট ব্যক্তিই সেই কর্ধ্মা করে, যে কর্মের দ্বারা সুখ বা ছুঃখ লাভ করে। 
তদ্্রপ মুঢ় ব্যক্তিই সেই কন্প্ন করে, যে কর্মের দ্বারা সুখ ঝা হুঃখ লাভ করে। 


৮৮০, হ্যায়দর্শন [ ১অ০, ১আৎ 


গ্রাগদ্বেষমোহাঃ” এই কথাটি মাত্র বলিলে অর্থাৎ «প্রবর্তনালক্ষণীঃ” এই কথাটি ন 
বলিয়া “দৌষা রাগদ্েষমোহাঃ৮ এইরূপ সুত্র বলিলে অধিক বলা হয় না। 

টিপ্লনী । প্রাগ”, “দ্বেষ* ও “মোহ” এই তিনটির নাম “দোষ” | উহ| পুর্বোক্ত “্রবৃতি”র 
প্রযোজক, এ জন্য প্প্রবৃত্তি”্র পরে “দোষ” নিরূপণ করিয়াছেন। “দৌষের” মধো মোহ্‌ই 
প্রধান । কারণ, মোহবশতঃই রাগ ও দ্বেষ জন্মে। এ রাগ ও দ্বেষই জীবকে সাক্ষাৎ কর্ধে 
প্রবৃত্ত করে। “মোহ”শুস্ত বা মিথ্যাজ্ঞানশুন্ত জীবের পুণ্জনক বা পাপজনক কার্ষ্যে প্রবৃন্তি 
হয় না__-অর্থাৎ তাহার অনুষ্ঠিত কর্ম ধর্ম বা অধর জন্মায় না। যত দিন মোহ থাকিবে, তত 
জীব রাগ-ঘেষের বশবর্তী হইয়া! পুণ্য বা পাপজনক কর্মে প্রবৃত্ত হইবেই ৷ স্ৃতরাঁং প্রবর্তনাই 
দৌষের লক্ষণ ; অর্থাৎ ধর্ম্মাধন্মজনক কর্মে প্রবৃত্তি যখন দৌষ ব্যতীত হয় ন, তখন তাদৃশ 
প্রবৃত্তিজনকত্বই দোষের লক্ষণ। আর এ প্রবর্তনাই দোষের অন্ুমাপক। কুত্রে লক্ষণ? 
শবোর এক পক্ষে লিঙ্গ বা অনুমাঁপক অর্থ বুঝিতে হইবে | রাগ, দ্বেষ ও মোহ মনোপ্রাহ্া আত্ম- 
বিশেষগুণ, সুতরাং উহারা সর্ধজীবের মানসপ্রত্যক্ষসিদ্ধ | প্রত্যঞ্চ বিষয়ে অনুমান প্রদর্শন 
কেন? এতদুত্তরে ভাষ্যকার তাহার হেতু প্রদর্শন করিয়াছেন। ভাষ্যে “কর্মলক্ষণাঃ খলু” 
এই স্থলে “খলু” শব্দটি হেত্বর্থ। 

ভাষ্যকারের উত্তরপক্ষের তীৎপর্ধ্য এই যে, রাগ, দ্েষ ও মোহ নি আত্মাতে প্রত্যক্গসিদ্ধ 
হইলেওঅন্ আত্মাতে তাহা অনুমেয় । কোন ব্যক্তি সুখ বা দুঃখজনক কার্ণ্য করিলে & কর্ম 
দ্বারাই তাহাকে রক্ত, দ্বিষ্ট ও মুঢ় বলিয়া নিশ্চয় করা যায়। কারণ, মোহ ব্যতীত কাহারও 
রাগ বা দ্বেষ হয় না। রাগ, দ্বেষ ব্যতীত কাহারও সুখ বা দুঃখজনক বর্ম প্রবৃত্তি হয় 
না। ফলতঃ রাগ, দ্বেষ ও মোহযুক্ত ব্যক্তিই সুখ বা ছুঃখজনক কর্ণ করিয়া থাকে এবং 
যে প্রবর্তনাবশতঃ জীব বাধ্য হইয়া কর্মে প্রবৃত্ত হইতেছে, সেই প্রবর্ভনার আশ্রয় “দোষ”গুলিও 
জীবে আছে, এইরূপে পগ্রবর্তনা”ও অন্ত জীবে দোষের অনুমাপক হয়। পরন্ত রাগ, দ্বেষ ও 
মোহ নিজ আত্মাতে সর্ব জীবের প্রত্যক্ষসিদ্ধ হইলেও এগুলি প্রবর্তনাবিশিষ্ট বলিয়৷ সকলের 
জ্ঞাত নহে। উহাদ্দিগকে এঁরূপে জানিলে নির্ধেদ জন্মিবে, এই অভিপ্রায়েও মহধি এঁ রূপেই 
উহ্থাদিগের পরিচয় দিয়াছেন | “দোষ! রাগচদ্বষমোহাঃ” এইরূপ হ্থত্র ঝলিলে কেবল দৌঁষগুলির 
প্বরূপমাত্রই বল! হয়, তাহাতে বেশী কিছু বল! হয় না। 


সুত্র। পুনরুৎপত্তিঃ প্রেত্যভাবঃ ॥ ১৯ ॥ 
অনুবাদ। “পুনরুতপত্তি” অর্থাৎ মরণের পরে পুনর্জন্ম *প্রেত্যভাব” 
ভাষ্য । উৎপন্নস্য কচিৎসত্ববনিকায়ে স্বত্ব য! পুনরুতপত্ভিঃ স প্রেত্য- 
ভাবঃ। উৎপনস্ত সম্বদ্বস্ত। সন্বন্বস্ত দেহেক্ডিয়বুদ্ধিবেদনীভিঃ | পুন- 
রুতপততিঃ পুনর্দেহাদিভিঃ সন্বন্ধঃ | পুনরিত্যভ্যাসাঁভিধানমূ। যত্র কচিৎ 


১৯ স্থৃও ] বাতস্তায়ন ভাষ্য ১৮৯ 


প্রাণভূন্নিকায়ে বর্তমানঃ পুর্ববোপাত্ান্‌ দেহাদীন্‌ জহাঁতি তং প্রেতি | 
যত্তত্রান্তাত্র বা দেহাদীনন্ানুপাঁদত্তে তদৃভবতি। প্রেত্যভাবো মৃত্ব। পুন- 
জন্ম । সোহয়ং জনম্মমরণপ্রবন্ধাভ্যাসোহনাদিরপবর্গাস্তঃ প্রেত্যভাবো 
বেদ্বিতব্য ইতি। 


অনুবাদ । কোন প্রাণি-নিকায়ে অর্থাৎ মনুষ্য, পশু প্রভৃতি কোন এক- 
জাতীয় জীবকুলে উৎ্পন্নের মরণের পরে যে পুনরুৎপত্তি, তাহা “প্রেত্যভাব৮ । 
উৎ্পন্নের কি না, _সম্বন্ধবিশিষ্টের । সম্বন্ধ কিন্তু দেহ, ইন্দ্রিয়, মন, বুদ্ধি ও বেদনার 
অর্থাৎ স্থখ-দুঃখের সহিত । «পুনরুতপত্তি” বলিতে পুনর্ববার দেহাদির সহিত সম্বন্ধ । 
“পুনঃ” এই শবের দ্বারা অভ্যাসের অর্থাৎ জন্মের পৌনঃপুন্যের কথন হইয়াছে। 
যে কোনও প্রাণিনিকায়ে ( একজাতীয় জীবকুলে ) বর্তমান হইয়া (জীব) পুর্ববপরি- 
গৃহীত দেহাঁদিকে ষে ত্যাগ করে, তাহা প্রেত হয়, অর্থাৎ সেই পুর্ববগৃহীত দেহাদির 
ত্যাগই জীবের প্রেতত্ব ব মরণ। সেই গ্রীণিনিকায়ে অথবা অন্য প্রাণিনিকায়ে 
যে অন্য দেহাদিকে গ্রহণ করে, তাহা উৎপন্ন হয় অর্থাৎ সেই অভিনব দেহাঁদির 
গ্রহণই জীবের উৎপত্তি ব৷ জন্ম। ফলিতার্থ--মরণৌত্তর পুনর্জন্মই প্রেত্যভাব। 
সেই এই জন্ম-মরণ-প্রবাহের অভ্যাস অর্থাৎ পুনঃ পুনঃ জন্ম-মরণ-বূপ প্রেত্যভাব 
অনাদি €( এবং ) মোক্ষান্ত জানিবে। 


টিপ্ননী। প্রপুর্বক "ইণ৬ ধাতুর উত্তর কতা, প্রত্যয় যোগে “প্রেত্য” শব্ধ এবং ভূ” ধাতু 
হইতে “ভাব” শব্ধ নিশন্ন। প্রপূর্বক “ইণ৬ ধাতুর অর্থ এখানে মরণ | ভূধাতুর অর্থ 
উৎপন্তি। তাহা হইলে “প্রেত্য” অর্থাৎ মরিয়া “ভাব” অর্থাৎ উৎপত্তি, ইহাই *প্রেত্যভাব” 
কথার দ্বার! বুঝ! যার। তাই ভাষ্যকার শেষে ফলিতার্থ বণিয়াছেন __“প্রেত্যভাবো মৃত্বা পুনর্জন্ম” | 
“নিকায়” শব্দের অর্থ এখানে সমানধর্ম্মবিশিষ্ট অর্াৎ একজাতীর জীব-নমূহ। (সধশ্িণাং 
্তান্িকায়;)। আত্ম! নিজের কর্শফলে মনুষ্যাদি কোন একজাতীয় জীবকুলে উৎপন্ন 
হয়। নিত্য আত্মার উৎপত্তি নাই, তাই ভাষ্যকার “উৎ্পনস্ত সম্বদধস্ত” এই কথার দ্বারা 
স্বপন বর্ণন করিয়াছেন। পূর্বপরিগৃহীত দেহাদির পরিত্যাগ অর্থাৎ এ দেহাঁদির সহিত 
আয্মা সন্বন্ধ-বিচ্ছেদের নাম মরণ। পূর্বববজাতীয় জীবকুলে অথবা অন্ত জাতীয় জীবকুলে 
অভিনব দেহাদির গ্রহণ অর্থাৎ অভিনব দেহাদির সহিত আত্মার সম্বন্ধের নাম উতপন্তি বা 
জন্ম। উতপন্তি মাত্র না বলিয়! “পুনরুৎপন্তি” শব্দের দ্বারা মহবষি এখানে “প্রেত্যভাবের” 
অনাদিত্ব সুচনা করিয়া গিয়াছেন। তৃতীক্লাধ্যায়ে পরীক্ষা-প্রকরণে ইহা যুক্তির দ্বারা সমর্থন 
করিবেন । 


১৯৩ ন্যায়দর্শন [ ১অ০, ১আ, 


সূত্র। প্রবর্তিদৌষজনিতোবর্থ ফলম্‌ ॥২০। 
অনুবাদ। “প্রবৃত্তি” ( ধম্মীধন্ম ) এবং প্দোষ”জনিত পদার্থ “ফল”। 
ভাষ্য । স্খছুঃখনংবেদনং ফলমৃ। ম্থখবিপাঁকং কর্ম ছুঃখবিপা- 
কঞ্চ। তৎ পুনর্দে হেন্দ্রিয় বিষয়বুদ্ধিযু সতীধু ভবতীতি সহ দেহাদ্দিভিঃ 
ফলমভিপ্রেতম্‌। তথাহি প্রবৃত্িদোষজনিতোহ্্থঃ ফলমেতশ সর্ব্বং 
ভবতি। তদেতৎ ফলমুপাত্রযুপাত্বং হেয়ং ত্যক্তং ত্যক্তমুপাদেয়মিতি। 
নাস্ত হানোপাদানয়োনিষ্ঠ। পর্ধ্যবসানং বাহস্তি | সখন্থয়ং ফলন্ত হানো- 
পাদানআোতলোহতে লোক ইতি । 
অন্ুবাদ। সুখ ও ছুঃখের অনুভব ফল। কর্ম স্থুখফলক এবং ছুঃখ-ফলক। 
তাহ। অর্থাৎ পুর্বেবাক্ত স্খ-ছুঃখ ভোগ আবার দেহ, ইন্দ্রিয়, বিষয় ও বুদ্ধি থাকিলে 
হয়, এজন্য দেহাঁদির সহিত “ফল” অভিপ্রেত, অর্থাৎ মহরধি দেহাদিকেও “ফল” 
বলিয়াছেন। ফলিতার্থ এই যে, প্রবৃত্তি ও দোষজনিত পদার্থ_এই সমস্ত (স্তৃখ- 
ইখভোগ এবং তাহার সাধন দেহাদি সমস্ত ) “ফল” হয়। সেই এই ফল গৃহীত 
হইয়। গৃহীত হইয়। ত্যাজ্য হয়, ত্যক্ত হইয় ত্যক্ত হইয়া গ্রাহ্ হয়। ইহাঁর অর্থাৎ 
ফলের ত্যাগ ও গ্রহণের “নিষ্ঠা” অর্থাৎ সমাপ্তি অথবা প্পর্য্যবসান” অর্থাৎ সর্ববতো- 
ভাবে অবসান নাই। ফলের ত্যাগ ও গ্রহণরূপ শত অর্থাৎ ভোগের দ্বারা এক 
ফলের ত্যাগ এবং কম্মের দ্বারা অন্য ফলের গ্রহণ, এই ভাবে অবিশ্রীস্ত ফল-ত্যাগ ও 
ফল-গ্রহণের প্রবাহ সেই এই লৌককে ( জীবকুলকে ) বহন করিতেছে । অর্থাৎ 
জীবকুল ফলের ত্যাগ ও গ্রহণরূপ ক্োতে নিরন্তর ভাসিতেছে । 
টিগ্লনী। ফল দ্বিবিধ,_ুখ্য ও গৌণ। সুখ ছঃখের উপভোগই মুখ্য ফল। দেহ, ইন্জিয় 
প্রভৃতি তাহার মাধনগুলি গৌণ ফল। দ্বিবুরি ফলই মহ্র্ষির বিবক্ষিত। সুত্রে অতিরিক্ত প্অর্থ” 
শব্দের প্রয়োগ করিয়া মহষি তাহার এ অভিপ্রায় হুচনা করিয়াছেন । যদিও “ফল” পদার্ঘগুলির 
যথাসম্ভব পরিচয় পূর্বেই প্রদত্ত হইয়ান্ছে, তথাপি ফলমাত্রই' “প্রবৃত্ি-দৌষজনিত”, ইহা জানিলে 
নির্ধেদ লাভ হয়। তাই মহষি পপ্রবৃতবি-দোষজনিত” বলিয়া ফলের বিশেষ পরিচয় দিয়াছেন । 
প্রবৃত্তি বলিতে এখানে পুর্বোক্ত প্রবৃপ্ডি-পাধ্য ধশ্ম ও অধন্ম। দৌধজনিত এ ধর্মীধন্ম ফলমাত্রের 
জনক; সুতরাং ফণমাত্রই প্রবৃত্তি ও দোষ-জনিত। তাৎপর্ধ্যটীকাকার বলিয়াছেন যে, কেবল 
প্রবৃত্তির প্রতিই দোষ কারণ নহে, প্রবৃত্তির কাধ্য সখ ও ছুঃখের প্রতিও দোষ কারণ, ইহা 
জীনাইবার জন্যই মহষি পপ্রবৃত্তি-নিত” ন। বলিয়া *প্রবৃত্তিদোষ-জনিত” এইরূপ বলিয়াছেন। 
দৌষরূপ জলের দ্বারা সিক্ত আস্মভূমিতেই ধর্ম ও অধর্মরূপ বীজ স্খ-ঢুঃখ অন্মাঁয়। 


২১ সু ] বাওস্যায়ন ভাষ্য ১৯৯ 


গ্রলয়কালেও ফলের ত্যাগ ও গ্রহণের সমাপ্তি হয়, তাই আবার বলিয়াছেন,-__প্পর্য্যবসানং বা”। 
অর্থাৎ প্রল্য়কালে এ ফলত্যাগ ও ফলগ্রহণের অবসান-মাত্র হইলেও তত্জ্ঞান না হওয়া পর্য্যস্ত 
তাঁহার সর্বাতোভাবে অবসান হয় না। প্রলয়কালেও জীবের ধর্্দাধর্ম প্রভৃতি থাকায় পুনঃ স্থ্টিতে 
আবার এ ফলের ত্যাগ ও গ্রহণ হইয়! থাকে । 
ভাঁষ্য। অথৈতদেব। 
 অনুবাদ। অনন্তর ইহাই অর্থাৎ পুর্বেরব্ত সর্বববিধ ফলই-_ 


সুত্র। বাধনালক্ষণৎ ছুঃখম্‌ ॥২১॥ 
অনুবাদ । “বাধনালক্ষণ” অর্থাৎ ছুঃখানুষক্ত বলিয়া “দুঃখ” । 


ভাষ্য । বধিনা গীড়া তাপ ইতি | তয়াহনুবিদ্ধমনুষক্তমবিনি- 
ভাঁগেণ বর্তমানং দুঃখযোগাদৃছঃখমিতি । পসোঁহয়ং সর্ববং ছুঃখেনানু- 
বিদ্ধমিতি পশ্ঠন্‌ ছুঃখং জিহাস্থর্জন্মনি ভুংখদর্শী নির্বিদ্যুতে নির্বিিপ্ 
বিরজ্যতে বিরক্তে। বিমুচ্যতে | 


অনুবাদ। “বাঁধন” বলিতে পীড়া, তাঁপ (অর্থাৎ যাহাকে পীড়া বলে, তাপ 
বলে, তাহাই বাঁধন )। তাহার সহিত অর্থাৎ বাধনার সহিত অনুবিদ্ধ অনুষক্ত 
( সম্বন্ধবিশিষ্ট ) অবিচ্ছিন্নভাবে বর্তমান (পূর্বেরক্ত সমস্ত ফল) ছুঃখযোৌগবশতঃ 
(ছুঃখের সহিত নিয়ত সন্বন্ধবশতঃ ) দুঃখ । সেই এই আত! (ছুখানুবিদ্ধ জন্ম- 
বিশিষ্ট আত্তা ) সমস্ত অর্থাৎ সুখ ও স্থখসাধন দেহাদি দুঃখের সহিত অনুবিদ্ধ 
(নিয়ত সম্বন্ধ যুক্ত ), ইহা দর্শন করতঃ ( বৌধ করতঃ ) ছুঃখ পরিহার করিতে ইচ্ছুক 
হইয়া, জন্মে ছুঃখদরশী হইয়। নির্বেবদ প্রাপ্ত হন, নিরব হইয়! বিরক্ত (বৈরাগ্য-সম্পন্ন) 
হন, বিরক্ত হইয়! বিমুক্ত হন । 

টিপ্লনী। ছুঃখ না পাইলে, ছুঃখ না বুঝিলে, পরম পুরুষার্থ অপবর্গ লাভের অধিকারই হয় 
না এবং শরীরাদি নিরূপণ না৷ করিয়া! তাহাদিগকে ছ্‌ঃখ বলা যায় না । এজন্য অপবর্গের পূর্বেই 
এবং শরীরাদির পরেই ছুঃখের লক্ষণসথত্র বলিয়াছেন। ছুঃখ সকল জীবের স্থপরিচত পদার্থ । 
“বাধন1”, *গীড়া”, "তাঁপ”_-এগুলি ভুঃখ-বোধক পর্য্যায়শব্দ । হুত্রে *বাঁধনা” শব্দের প্রয়োগেই 
দুঃখের লক্ষণ ব্যক্ত হইয়াছে । বাধন! যাহার লক্ষণ অর্থাৎ স্বরূপ, তাহাই দুঃখ, এইরূপ স্ত্রার্থ 
 সহজ-বুদ্ধিগম্য হইলেও ভাষ্যকার সেরূপ ব্যাখ্য/! করেন নাই। ভাঁফ্যকারের কথা এই ষে, স্থখ 
ও সুখ-সাধন জন্মা্দি ফল-মাত্রই ছুঃখানুবিদ্ধ বলিয়া ছুঃখ__ইহাই মহধির বিবক্ষিত। তাই 
ভাষ্যকার প্রথমে “অখৈতদেব” এই কথার পুরণ করিয়া! মহষির ুত্রের অবতারণা করিয়াছেন । 
ভাষ্যকারের ও কথার সহিত ুত্রের যোজনা বুঝিতে হইবে। 


১৯২  ম্যাঁয়দর্শন [ ১অ০, ১আ, 


সুত্রে "লক্ষণ” শবের অর্থ অন্যঙ্গ | অনুযঙ্ন বলিতে সম্বন্ধ । সুখে দুঃখের “অবিনাভাব" 
সম্বন্ধ | যেখানে সুখ আছে, সেখানে ছুঃখ আছেই। শরীরে দুঃখের নিমিভততা সন্বন্ধ ৷ ইন্জিয়, 
বিষয় ও বুদ্ধিতে দুঃখের সাধনত্ব সম্বন্ধ, উদ্যোতকরের “অনুষঙ্গ” ব্যাখ্যা এখানে এইরূপ । তাহার 
অন্যবিধ ব্যাখ্যাও দ্বিতীয় স্রত্র-ভাষ্য ব্যাখ্যায় উক্ত হইয়াছে । ভাষ্যে “অন্থুবিদ্ধং” ইহার ব্যাখ্যা 
“অন্ুষক্তম্” | তাহার ব্যাখ্যা “অবিনির্ভাগেণ বর্তমানম।” অর্থাৎ দুঃখের সহিত পৃথক্‌ ভাবে 
( বিষুক্তভাবে ) বর্তমান কোন স্থখাদি নাই । একেবারে ছুঃখসশ্বন্ধ নাই, এমন সখ ও স্ুখ-সাঁধন 
শরীরাদি হইতেই পারে না; এই জন্য স্খাদি ফলে ছুঃখ শব্দের গৌণ প্রয়োগ করিয়! জ্ুখাদি 
ফলমাত্রকেই গৌণ ছুঃখ বল! হইয়াছে। তাতপর্য্যটীকাকার বলিয়াছেন যে, স্থত্রে “বানা” 
শব্দের দ্বারা বাধনাবুদ্ধি অর্থাৎ ছুঃখবুদ্ধি পর্য্যস্ত বুঝিতে হইবে । যাহা দুঃখবুদ্ধি-লক্সণ, অর্থাৎ 
যাহাতে ছুঃখ বলিয়া. বুদ্ধি হয়, তাহাই ছুঃখ । তাহা হইলে মুখ্য গৌণ উভয়বিধ ছুঃখই হুত্রের 
দ্বারা লক্ষিত হইল । “প্পীতিকূলবেদনীয়” অর্াৎ যাহা প্রতিকুলভাবে (-অপ্রিয়ভাবে, ভাল লাগে 
না এই ভাবে) বুদ্ধির ব্ষয্ব হয়, এমন আত্মবিশেষ গুণই মুখ্য ছুংখ। তাহাতে মুখ্য ছুঃখ 
বুদ্ধি হ়। সেই মুখ্য দুঃখানুযক্ত সুখাদি ফলমাত্রেই গৌণ দুঃখবুদ্ধি হয়। কাঁরণ, সেগুলি 
সমস্তই ছুঃখানুষক্ত । সুখাদি ফলমাত্রই দুঃখ, ইহ! বুঝিলে, এরূপ ভাবন! করিলে নির্ধেদ লাভ 
করতঃ বৈরাগ্য লাভ করিয়! আত্মা মুক্তিলাভ করেন, এ জন্ত সুখ ও স্ুখসাঁধন শরীরাদি ফলমাত্রেই 
দুঃখ-ভাবনার উপদেশ করা হইয়াছে 

খষিদিগের পরীক্ষিত এই বৈরাগ্যের উপায় কাহারও দুঃখ বাড়াইয়া দিবে না। পরন্ত 
বৈরাগ্যসাধন করিয়া দুঃখ হ্বাসই করিবে । বৈরাগ্যের সাধন ছুঃখও ভয়ের সাধন করে না, ছুঃথ 
সহিষুতার মুলোচ্ছেদও করে না। পরন্ত ছুঃখ সহিষ্ণুতার মূল ব্ধনই করিয়া থাকে । দুঃথ 
স্বভাবতই অপ্রিয় পদার্গ, ইহা! সত্য। শ্রুতিও “অপ্রিয়” শব্দের দ্বারা ছুঃখের পরিচয় দিয়াছেন 
( “প্রিরাপ্রিয়ে ন স্পৃশত£” )। সুখ বা ছুঃখনিবৃত্তির অভিসন্ধি বাতীত ছুঃখকে কেহই প্রিয় 
পদার্থ বলিয়া আলিঙ্গন করে না। তাবুকতার আবরণে সত্য গোপন করা যায় না। তাই 
ভারতীয় দর্শনকার খধিগণ ছুঃখের বীজনাশের উপয় বর্ণনা করিয়! গিয়াছেন। তাই “বৈরাগ্য- 
মেবাঁভয়ং” বলিয়! ভারতগুরু ভাবুকত৷ ছাড়িয়! বাস্তবতত্বের উপদেশ করিয়া গিয়াছেন। বৈরাগ্য 
ব্যতীত কে কবে কৌন্‌ বিষয়ে নির্ভয় হইতে পারিয়াছেন? কে কবে ছুঃখের ভীষণ মৃর্ঠি ভুলিতে 
পারিয়াছেন? কে কবে বিষয়-স্থখের দুশ্ছেদ্য মমতা-বন্ধন ছেদ কগ্িয়া “অভয়পদ” লাভের জন্য 
উিত হইতে পারিয়াছেন ? বৈরাগ্য বহু সাধনার ফল। বহু ছুঃখ না পাইলে-_বহু কর্ম না 
করিলে বৈরাগ্য সাধন হয় না । ছুঃখ ব্যতীত ছুঃখের নিবৃত্তি হয় না, তাই ভাষ্যকার বাৎস্তায়ন 
ভাষ্যারন্তে ছুঃথকেও “অর্থ” বলিয়া আঁসিয়াছেন। ছুঃখ পরিহারের জন্যই দুঃখ অর্থমান। 
সুতরাং পূর্বোক্ত বৈরাগ্যের উপদেশ কাহাকেও ছুঃখভীরু বা অরণ্য করে না। পরন্ত প্রকৃত 
বোদ্ধ! বৈরাগ্যের তত্ব বুঝিয়! বৈরাগ্য-সাধনের জন্য বহু ক্লেশসাধ্য কঠোর পুরুষকাঁরেই ব্রতী 
হইয়৷ থাকেন। 


১২স্্ঙ]. বাগস্যায়ন ভাষ্য ১৯৩ 


স্থথ এবং সুখসাঁধন জন্মাদি প্রয়োজন নাই, এইরূপ বুদ্ধি এখানে নির্কেদ | স্বয়ং উপস্থিত 
সর্ববিষয়েই বিতৃষ্ণতা বা উপেক্ষা বুদ্ধিই এখানে বৈরাগ্য। 
প্রচলিত অনেক পুস্তকেই এই স্ৃত্রের শেষে “ইতি” শব দৃষ্ট হয়। কিন্ত “তাৎপর্য্যটাকা” ও 
পার ্থগীনিবন্ধে” ইতিশন্বান্ত সত্রের উল্লেখ নাই; ইতি শবের এখানে কোন প্রয়োজনও নাই । 
ভাঁষ্য। যত্র তু নিষ্ঠ। যত্র তু পর্যযবসানং সোহ্য়ং | 


অনুবাদ । যেখানে কিন্তু নিষ্ঠ। সমাপ্তি), যেখানে কিন্তু সর্ববতোাবে অবদান, 
সেই এই-_ 


সুত্র। তদত্যন্তবিমোক্ষোইপবর্গঃ ॥২২॥ 


অনুবাদ। তাহার সহিত ( পূর্বোক্ত মুখ্য গৌণ সর্বববিধ দুঃখের সহিত ) 
অত্যন্ত বিয়োগ অপবর্গ । 


ভাষ্য । তেন ছুঃখেন জন্মনাইত্যন্তং বিমুক্তিরপবর্গঃ। কথমৃ? 
উপাত্তস্ত জন্মনো হানমন্তস্ত চানুপাঁদাঁনম্‌ । এতাঁমবস্থামপর্য্যস্তামপবর্গং 
বেদয়ন্তেইপবর্গবিদঃ | তদভয়মজরমস্তৃত্যুপদং ব্রহ্ম ক্ষেমপ্রাপ্তিরিতি | 


অনুবাদ । সেই জন্মরূপ দুঃখের সহিত অর্থাৎ জায়মান শরীরাদি সর্ববদুঃখের 
সহিত অত্যন্ত বিয়োগ “অপবর্গ । (প্রশ্ন ) কি প্রকার ? অর্থাৎ জন্মরূপ দুঃখের 
সহিত অত্যন্ত বিয়োগ কি প্রকার ? ( উত্তর ) গৃহীত জন্মের ত্যাগ এবং অপর জন্মের 
অগ্রহণ। অবধিশুন্য অর্থাৎ চিরস্থায়ী এই অবস্থাকে € আত্মার শরীরাদি সর্ববছুঃখ- 
শূন্য কৈবল্যাবস্থাকে ) অপবর্গবিদ্গণ অপবর্গ বলিয়। জানেন। তাহা অভয়, 
অজর, মমৃত্যুপদ, ব্রহ্ম, ক্ষেমপ্রাপ্তি। ( অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত অবস্থাই শাস্ত্রে অনেক 
স্থানে ব্রহ্ম প্রভৃতি নামে কীত্তিত হইয়াছে )। 


টিগ্রনী। ছুঃখের পরে মুক্তি । ইহাই মহষিকথিত চরম প্রমেয়। ইহাই জীবের চরম 
উন্নতি। পূর্বোক্ত ফলগ্রহণ ও ফলত্যাগের ইহাতেই সমাপ্তি, ইহাতেই পর্য্যবপান। ক্ুত্রস্থ “তৎ” 
শব্দের দ্বার! পূর্ব সৃত্রোক্ত ছঃখই বোধ্য, তাই ব্যাখ্যা করিয়াছেন -*তেন দুঃখেন” । কেবল মুখ্য 
্ঃখই উহার দ্বারা বিবঞ্ষিত _এরপ ভ্রম না! হয়, তাই আবার বলিয়াছেন-__“জন্মনা”। অর্থাৎ 
“জায়তে যৎ” এইরূপ বুৎপত্তিসিদ্ধ “জন্মন্”শবের প্রয়োগ করিয়া ভাষ্যকার এখানে “ছুঃখ”শবের 
দ্বারা জায়মান শরীরাদি গোণ মুখ্য সব্ববিধ হুঃখই বুঝিতে হইবে, ইহা সুচনা করিয়াছেন । জীবগণ 
অনাদ্দিকাল হইতে জন্মপ্রবাহে ভাপিয়৷ নান! হুঃখের বিচিত্র তরঙ্গে হাবুডুবু খাইতেছে। এ 
জন্মপ্রবাহের আত্যস্তিক নিবুন্তি ব্যতীত দুঃখের আত্যস্তিক নিবৃত্তি কখনই সম্ভব নহে । সামগ্লিক 

২৫ 


১৯৪ হ্যায়দর্শন [ ১অ০ ১আ, 


রোগ নিবৃত্তির স্তায় প্রলয়কালে জীবের সাময়িক ছুঃখনিবৃত্তি আত্যন্তিক ছুঃখনিবৃত্তি নহে, তাই 
উহা মুক্তি নহে; তাই বলিয়াছেন-_-“অত্যন্তং বিমুক্তিঃ” এবং “অপর্যস্তাম্” ৷ ফলত; 
চিরকালের জন্য আত্মার জন্মাদি সর্বছুঃখশূহ্যাবস্থাই কৈবলগবস্থা। উহাই মুক্তির প্রকৃত স্বরূপ। 
মুক্তি হইলে আর সংসার-ভর থাকে না (ন চ পুনরাবর্ভতে )। মুক্তি অভয়। শ্রুতিও ব্রহ্গকে 
পুনঃ পুনঃ “অভয়” বলিয়া কীর্তন করিরাছেন-_তাই শাস্ত্র অনেক স্থানে মুক্তিকে ব্রহ্ম এবং 
মুক্তিলাভকে ত্রহ্মলাভ বলিয়াছেন । এরূপ গৌণগ্রয়োগ ভাষায় প্রচুর পাওয়া যায় 

ধাহারা ব্রহ্গপরিণামবাদী অর্থাৎ ব্রহ্মই জগদাকারে পরিণাম প্রাপ্ত হইয়াছেন, ইহা ষাহাদিগের 
মত, তাহাদিগকে লক্ষ্য করিয়া বলিয়াছেন -“অজরং” অর্থাৎ ব্রহ্ম নির্বিকার, তাহার কোনরূপেই 
পরিণাম বা পরিবর্তন হইতে পারে না। . 

রন্মেরস্তায় মুক্তিরও কোন দিন কিছুমাত্র পরিবর্তন নাই; তাই মুক্তি অভর ব্রহ্গসদৃশ | 
এইরূপ তাৎপর্য্যেই শান্ে অনেক স্থানে মুক্তিকে 'ত্রঙ্গভাঁব” বলা হইয়াছে । দনিরঞ্জনঃ...পরমং 
সাম্যমুপৈতি” এই শ্রতিতে মুক্ত বাক্তির ব্রহ্মসাম্যলাভের কথা স্পষ্ট থাকায় অন্তান্ঠি শ্রুতি ও 
স্বৃতিতে লক্ষণার সাহাব্যে সেইরূপ অর্থই গ্রহণ করিতে হইবে । পরন্ত “ইদং জ্ঞানমু্পার্জরিত্য মম 
সাধস্ম্যমাগতাঃ। সর্গেপি নোপজায়ন্তে প্রলয়ে ন ব্যথস্তি চ॥” এই ভগবদ্গীতাবাক্যে মুক্ত ব্যক্তির 
রহ্মসাদৃশ্ঠলা ই স্পষ্ট প্রকটিত আছে। সেই ক্রহ্মসাদৃশ্ত কি? তাহা বলিবার জন্যই এঁ শ্লোকের 
পরাদ্ধ বল! হইয়াছে । নচে এ পরাদ্ধের উত্থাপক কোন আকাক্ষা ব| প্রয়োজন থাকে না। 
“নাধন্্য” শবেরও প্রদিদ্ধার্থ বা মুখ্যার্থ পরিত্যাগ করিতে হয়। বিশিষ্ট সাদৃশ্ঠবোধের জন্য 
কাহাকে “ত্রন্ম” বলিলে লক্ষণার দ্বারা “বরহ্মদৃশ” এই অর্ গ্রহণ করা বায়। কিন্তু ত্রহ্মসাম্য”, 
"ত্রন্মসাধব্দ্য” প্রভৃতি শব প্রয়োগ কৰিলে লক্ষণার দ্বারা তাহার ত্রহ্মরূ্পতা অর্থ গুহণ করা যায 
শা। তাহাতে সাম্য”, “সাধন্ম্য” প্রভৃতি শবের প্রয়োগ নিক্ষল হয়। বিশিষ্ট সাদৃণ্ত বোধের জন্য 
রাজসদৃশ ব্যক্তিকে “রাজা” বলা যায়। কিন্ত প্রকৃত রাজাকে “রাজসঘৃশ” বলিয়৷ লক্গণার দ্বারা 
তাহার "্রাজা” এই অর্থের কেহ ব্যাখ্যা করে না। এরূপ লক্ষণা নিশ্রমাণ ৷ উহা! অগ্রসিদ্ধ ও 
নিষ্রয়োজন । প্রচলিত স্যারমতান্ুসারে এতি স্বতির ব্যাখ্যা করিতে অনেক স্থলে লক্ষণার 
আশ্রয় গ্রহণ করিতে হয়, ইহা সত্য) কিন্তু তাই বলিয়া অসংগত অপ্রদিদ্ধ লক্ষণার আশ্রয় করা 
যায় না। পাম্য', “পাধন্ম্য” প্রভৃতি শব্দের অলংগত লক্ষণার আশ্রয় না করিয়া অন্যান্য বহু শব্দের 
সংগত ও প্রসিদ্ধ লক্ষণার আশ্রন্ করাই সমীচীন; ইহাই স্চায়াচার্যযগণের ব্বপক্ষ সমর্থনের যুক্তি। 

বুদ্ধদেবের প্রকৃত মত যাহাই হউক, বৈনাশিক বৌদ্ধ সম্প্রদায় ঝলিতেন, প্রদীপের শ্ঠায় চিন্ত বা 
আত্মার চিরনির্ববাণই মুক্তি । তাহাদিগকে লক্ষ্য করিয়! ভাষ্যকার বলিয়াছেন__“অমৃত্যাপদম্”। 
অর্থাৎ পূর্বোক্ত কৈবল্যাবস্থারূপ মুক্তিকে “অমৃত্যুপদ” বলে। উহ আত্মার মৃত্যু নহে। 
আত্মার মৃত্যু অসম্ভব। পরন্ত আত্মার অত্যন্ত বিনাশ কখনও -পরম পুরুযার্থ হইতে পারে না । 
কোন বুদ্ধিমান্ই উহ! আকাজ্জা করেন না। আত্মার কৈবল্যাবস্থারূপ মুক্তি হইলে, আর মরিতে 
হয়না। “তমেব বিশিদ্বাতিমত্যুমেতি” (শ্রৃতি)। “অন্মৃত্যুরাদুঃখৈরকিক্তোমৃতমক্্তে”_. 


২২ সু] বাত্স্ায়ন ভাষ্য ১৯৫ 


( গীতা ) এবং উহাই আত্মার প্রত ক্ষেমপ্রাণ্ডি বা মঙ্গলপ্রাপ্তি । উহা! মরণ নহে, উহা ভীষণ 
নহে__উহাই প্রকৃত শীস্তি। 

ভাষ্য । নিত্যং স্বখমাতমনে! মহন্ববন্মেক্ষে ব্যজ্যতে, তেনাভি- 
ব্যক্তেনাত্যন্তং বিমুক্তঃ সুখী ভবতীতি কেচিন্মন্তান্তে। তেষাং প্রমাণা- 
ভাবাদনুপপত্তিঃ। ন প্রত্যক্ষং নান্ুমানং নাগমো বা বিদ্যতে নিত্যং 
স্খমাত্মনো মহত্ববন্মোক্ষেহভিব্যজ্যত ইতি। 


অনুবাদ । মহত্ত্ের স্তায় অর্থাৎ আত্মার পরম মহত-পরিমাণের ন্যায় মোক্গে 
আত্মার নিত্যন্থখ অভিব্যক্ত (অনুভূত ) হয়। সেই অভিব্যক্ত নিত্যন্থখের দ্বারা 
বিুক্ত হইয়া ( আত্মা ) অত্যন্ত স্তুখী হন, ইহা কেহ কেহ মনে করেন অর্থাৎ ইহা 
এক সম্প্রদায়ের মত। গ্রমাণাভাববশতঃ তাহাদিগের উপপত্তি নাই। বিশদার্থ 
এই যে, মহত্বের ন্যায় মোক্ষে আত্মার নিত্য স্থখ অভিব্যক্ত হয়, এ বিষয়ে প্রত্যক্ষ 
প্রমাণ নাই, অনুমান প্রমাণ নাই, আগম প্রমাণও নাই। 


টিগ্ননী। আম্মার মহত্ব অর্গাৎ পরমমহত পরিমাণ আস্মাতে নিত্যসিদ্ধ থাকিলেও সংসারাবন্থায় 
শরীরাদি প্রতিবন্ধকবশতঃ থেমন তাহার অন্তভূতি হয় না, কিন্তু মোক্ষে শরীরাদি প্রতিবন্ধক না 
থাকায় তাহার অনুভূতি হর, তদ্রপ আস্মাতে নিত্যস্থখ থাকিলেও মিথ্যাঙ্ঞানবশতঃ সংসারাবস্থায 
&ঁ নিত্যন্থখের অনুভূতি হর ন, মোক্ষে তাহার অনুভূতি হয়। এ নিত্যস্থখের অভিব্যক্তিই 
মুক্তি। এই মতটি নব্য স্তায়গ্রস্থে ভট্টমত বলিয়া উল্লিখিত১ হইয়াছে । এবং নব্যন্তায়াচার্য্য 
রবুনাথ শিরোমণি এই ভট্টমতের পরিষ্কার করিয়াছেন,_ ইহাও অন্ুমিতি গ্রন্থে গদাধর ভট্টাচার্য্য 
লিখিয়াছেন। মুক্তিবাদগ্রস্থে গদাধর ভট্রাির্ধ্য ভট্টমত বলিয়া! এই মতের পরিক্ষার করিয়া শেষে 
কেবল কল্পনাঁগৌরব বলিয়াই এই মত মনোরম নহে, ইহা! বলিয়াছেন । 

তাৎপর্য্যটীকাকার শ্রীমদ্বাচম্পতি মিশ্র কিন্ত এখানে ভাঁষ্যকারের উল্লিখিত মতটিকে শুদ্ধ1- 
দ্বৈতবাদী বেদান্ত মতানুসারেই ব্যাখ্যা করিয়া সেই মতের বিরুদ্ধেই পরবর্তী ভাষ্যদন্দর্ভের তাৎপর্য 
বর্ণন করিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন যে, “বিজ্ঞানমানন্দং ত্রহ্ম” এই শ্রুতিতে ব্রহ্গ সুখস্বরূপ 


সপ্পীজলাপ সা পপ 


১। নব্/নৈয়ায়িক গদ!ধর প্রভৃতি পনিত্য ছখের অভিব্যক্তি মোক্ষ” ইহ! ভটমত বলিয়। উল্লেখ করায়, উহ 
ভট কুমারিলের মত বলিয়্াই অনেকের দৃঢ় সংক্ষার আছে। কিন্তু ভটকুমাত্িল গ্নেরকবার্তিকে পসন্বন্ধাক্ষেপপরিহ্থার- 
প্রকরণে” (১০৫ ল্লেরকে ) সুখসস্ডোগ মুক্তি হইতে পারে না, এই মতই সমর্থন করিয়াছেন। নব্যনৈয়রিকগণ 
ভট বলিয়া! কাহাফে লক্ষ্য করিয়াছেন, ইহ অনুসন্ধেয়। নিতানিরতিশয় সুখের জতিব্যক্তি মুক্তি, ইহ! তুত।ত ভটের 
মত বলিয়া উদনয়নাচার্যেযর কিরণাবলী গ্রন্থে দেখ ধায়। উদয়ন লিখিয়াছেন--“তৌতাতিতাস্ত অকা্যমপি ঈশ্বরজ্ঞানং 
শ্রবীরমত্তরেণানিচ্ছত্তঃ কাধ্যমেব স্থবজ্ঞানমপনর্গেহস্তীতি বদস্তঃ* ইত্যাদি (কিরপাবলী, প্রথম ভাগ )। সেখানে 
প্রকাশটাকাকার বর্ধমান উপাধা।য় লিখিয়াছেন,_-“হঃখস।ধনণরীরনাশ্রে নিত্যনিরতিশয় স্খাভিব্জি্পুক্তিরিতি 
তং মতং নিরাকরোতি তৌতাতিতাজিতি”। বর্ধমনও এ মতকে কেবল ভাট মত বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন। 





টবের শি 








১৯৬ গ্যায়দর্শন [ ১ অৎ ১আ 


বলিয়া কথিত হৃইয়াছেন। ব্রহ্ম নিত্য, স্থতরাং এ স্থুখও নিত্য । এ নিত্য স্ুখস্বরূপ ব্রহ্ম 
আত্ম হইতে অভিন্ন। ভাষ্যে “আম্বনঃ” এই স্থলে “রাহোঃ শিরঃ” এই স্থলের ন্যায় অভেদে 
ষষ্ঠী। ফলিতার্থ এই যে, মোক্ষে আত্মস্বরূপ নিত্যন্থথ অভিব্যক্ত হয় অর্থাৎ মোক্ষ নিত্যস্তুথস্বরূপ | 
মিশ্র মহোদয়ের উদ্ধত ভাষ্যসন্দর্ভে "মহত্ববৎ* এই কথাটি নাই। কিন্তু প্রচলিত সমস্ত ভাষ্যেই 
“মহত্ববৎ* এই কথাটি আছে। মিশ্র মহোদয়ের ব্যাখ্যায় মহত্রৃষ্াস্ত সংগত হয় না। ভাষ্য 
পমহত্ববৎ” এই কথাটি না থাকিলেও পূর্বোক্ত ভাষ্যপন্দর্ড এবং পরবর্তী ভাষ্যদমূহের দ্বারা 
ভাষ্যকার এই মতের যে অন্তুপপন্তি প্রদর্শন করিয়াছেন, তাহার প্রতি মনোযোগ করিলে শুদ্ধাটদ্বত- 
বাদি-সম্মত মুক্তিই এখানে ভাষ্যকারের সমালোচিত, ইহা মনে আসে না। মুক্তিতে নিত্যানন্দের 
অনুভূতি হয়, তাহার দ্বারা তৎকালে আত্মা অত্যন্ত সুখী হন, ইহাই মতবিশেষ বলিয়া ভাষ্যকার 
ঈর্ল তাষায় লিখিয়াছেন। মুক্তি নিত্যানন্দস্বরূপ, ভাষ্যকার এই মতের উল্লেখ করিয়াছেন বলিয়া 
সরলভাবে বুঝ! যায় না। পরবর্তী ভাষ্যসমূহের দ্বারা ভাষ্যকার তাহার উল্লিখিত মতেরই 
ঈমালোচনাপুর্র্বক খণ্ডন করিয়াছেন-__সেই কথাগুলির পর্যালোচনা করিয়াই ভাষ্যকার কোন্‌ মতের 
উল্লেখ ও খণ্ডন করিয়াছেন, তাহা স্ধীগণ চিস্তা করিয়! স্থির করিবেন । 


ভাষ্য । নিত্যস্যাভিব্যক্তিঃ সংবেদনং তজ্য হেতুবচনম্। 
নিত্যন্তাভিব্যক্তিঃ সংবেদনং জ্ঞানমিতি তত্ত হেতৃর্রবাচ্যে। যতস্তদুৎপদ্যত 
ইতি। স্ুখবন্লিত্যমিতি চে অংদারস্থস্য মুক্তেনাবিশেষঃ। 
যথা মুক্তঃ স্খেন তত সংবেদনেন চ পন নিত্যেনোপপন্নস্তথা সংসার- 
স্থোহপি প্রসজ্যত ইতি উভয়ন্ত নিত্যত্বাৎ। 


অভ্যন্জ্ঞানে চ ধন্মাধন্মফলেন সাহচধ্যৎ যৌগপদ্যং 
গুহ্যত | যদিদমুৎপতিচ্থানেষু ধর্মাধর্মফলং স্বখং ছুঃখং বা সংবেদ্যতে 
পর্যযায়েণ, ত্য চ নিত্যসংবেদনস্য চ সহভাবো যৌগপদ্যং গৃহ্েত ন 
স্থখাভাবেো নাঁনভিব্যক্তিরস্তি, উভয়স্য নিত্যত্বাৎ। 

অনুবাদ। .নিত্যের অর্থাৎ নিত্যস্থখের অভিব্যক্তি কিনা সংবেদন (জ্ঞান ), 
তাহার হেতু বলিতে হইবে । 

বিশদার্থ এই যে,_নিত্যের ( নিত্যস্থখের ) অভিব্যক্তি বলিতে ( তাহার) 
সংবেদন কি ন! জ্ঞান, তাহার ( সেই নিত্যন্থখজ্ঞানের ) হেতু বলিতে হইবে__যাহা 
হইতে তাহ। উৎপন্ন হয়। 

স্থখের ম্যায় (তাহা ) নিত্য, অর্থা এ নিত্যস্থৃখের অভিব্যক্তিও নিত্য পদার্থ, 
তাহ্থার কোন কারণ নাই, ইহা! যদি বল,( তাহা হইলে ) মুক্ত ব্যক্তির সহিত সংসারীর 


২২ স্থৃও ] বাঁস্তায়ন ভাষ্য ১৯৭ 


অবিশেষ হয়। বিশদার্থ এই যে,_যেমন মুক্ত ব্যক্তি নিত্যস্থখ এবং তাহার নিত্যানু- 
ভূতির দ্বারা উপপন্ন আছেন-_-উভয়ের (স্থখ ও স্ুখানুভবের ) নিত্যতাবশতঃ 
সংসারী ব্যক্তিও তত্রপ (সতত নিত্যস্থখ-সন্ভোগী ) হইয়া পড়ে। 

স্বীকার করিলে অর্থাৎ স্বমত রক্ষার্থ সংসারী ব্যক্তিও নিত্যন্থখ সম্তোগ করে, 
ইহা বলিয়া বসিলে, ধন্ম ও অধন্মের ফলের সহিত অর্থাৎ সাংসারিক স্বখ-ছুঃখের 
সহিত সহতাঁব কি ন! যৌগপদ্য গৃহীত হউক ? বিশদার্থ এই যে-_উৎ্পত্তিস্থানসমূহে 
( চতুর্দশ ভূবনে ) এই যে ধণ্ম ও অধন্মের ফল সুখ ও ছুঃখ যথাক্রমে (সংসারিগণ 
কর্তৃক ) অনুভূত হইতেছে, তাহার অর্থাৎ সেই সাংসারিক স্ুুখছ্ঃখানুভবের এবং 
নিত্যসংবেদনের অর্থাৎ নিত্যস্থখের নিত্যান্ুভবের সহভাব কি না যৌগপদ্য বুঝা 
যাউক ?-_- অর্থাৎ সাংসারিক স্ৃখদুঃখ ভোগের সহিত এক সময়েই নিত্যস্থখভোগ 
হউক ), উভয়ের (স্ুখ ও তাহার অভিব্যক্তির ) নিত্যতাবশতঃ সখের অভাব নাই, 
অভিব্যক্তিরও অর্থাৎ এঁ নিত্যস্থখের অনুভূতিরও অভাব নাই। 


ভাষ্য । অনিত্যত্তে হেতুবচনম্‌। অথ মোক্ষে নিত্যস্য স্খন্ত 
সংবেদনমনিতাং যত উৎপদ্যতে স হেতুর্বাচ্যঃ আত্মমনঃসংযোগস্য 
নিমিতাস্তরসহিতস্য হেতুত্বম। আত্মমনঃঘংযোগো হেতুরিতি 
চে এবমপি তম্ত সহকারিনিমিত্তান্তরং বচনীয়মিতি। 
ধর্মস্য কারণবচনম্ | যদি ধর্ম নিমিতাত্তরং তন্ত হেতুর্ববাচ্যো 
যত উতুপদ্যত ইতি । 
যোগযাধিজস্য কাধ্যাবসায়বিরোধাৎ প্রক্ষয়ে সংবেদন- 
নিবৃত্তিউ। যদি যোগনমাধিজো ধর্ম হোতুত্তস্ত কার্ধ্যাবসায়বিরোধাৎ 
প্রলয়ে সংবেদনমত্যন্তং নিবর্তেত। 
অসংবেদনে চাবিদ্যমানেনাবিশেষঃ। যদি ধর্ক্ষয়াৎ 
ংবেদনো পরমো নিত্যং স্ুখং ন সংবেদ্যত ইতি কিং বিদ্যমানং ন 
ধবেদ্যতেহথাবিদ্যমানমিতি নানুমানং বিশিষ্টেইভ্তীতি | 
অন্ুবাদ। অনিত্যত্ব হইলে হেতু বলিতে হইবে। বিশদার্থ এই যে_যদ্ি 
মোক্ষে নিত্য স্থখের অনুভব অনিত্য হয়, ( তাহা হইলে ) যাহা হইতে তাহা উৎপন্ন 
হয়, সেই হেতু বলিতে হইবে। 
নিমিত্তীস্তর সহিত আত্মনঃসংযৌগেরই হেতুত্ব হয়। বিশদার্থ এই যে, 


১৯৮ হ্যায়দশন [ ১অ* ১আ, 


আত্মমনঃসংযোগ (নিত স্থুখানুভবে ) হেতু, ইহ। যদি বল, এইরূপ হইলেও তাহার 
সহকারী কারণান্তর বলিতে হইবে। 

ধর্মের কারণ বলিতে হইবে । বিশদার্থ এই যে, যদি ধর্ম নিমিত্তান্তর হয় অর্থাৎ 
সংসারাবস্থায় স্বখানুভবে যখন ধন্মই আত্মবমনঃসংযোগের সহকারী কারণ, তখন এ 
দৃষ্টান্তে মোক্ষে নিত্যন্তুখানুভবেও ধর্মই যদি সহকারী কাঁরণ বল, (তাহা হইলে ) 
তাহার (সেই ধর্মের) কারণ বলিতে হইবে, যাহা হইতে ( সেই ধন্ম ) উৎপন 
হয়। যোগসমাধি-জাত ধন্মের কার্য সমাপ্তির সহিত বিরোধবশতঃ বিনাশ হইলে 
সংবেদনের ( নিত্যন্খানুভূতির ) নিবৃত্তি হয় । বিশদাথ এই যে, যদি যোগ-সমাধিজাত 
ধর্ম (মোক্ষে নিত্যস্থখানুভবের ) কারণ হয় অর্থাৎ সহকারী কারণ হয়, তাহ 
হইলে, তাহার € এ ধর্মের ) কার্য্য সমাপ্তির সহিত বিরোধবশতঃ অর্থাৎ ধর্ম মাত্রই 
তাহার চরম কাঁধ্য বা চরম ফল নাশ্য, ধন্মের কার্য বা ফলের সমাপ্তি হইলে ধর্ম 
থাকে না, এ জন্য, প্রলয় হইলে অর্থাৎ এ ধন্ম্ের বিনীশ হইলে সংবেদন (নিত্য 
স্বখান্থভব ) অত্যন্ত নিবৃত্ত হইয়া পড়ে। 

সংবেদন না হইলে আবাঁর অবিদ্যমানের সহিত অবিশেষ হয়। বিশদার্থ এই 
যে, যদি ধন ক্ষয়বশতঃ সংবেদনের (নিত্যন্থখান্থভবের ) নিবৃত্তি হয়, নিত্য স্খ 
অনুভূত ন৷ হয়, তাহা হইলে কি বিদ্যমান (স্থখ ) অনুভূত হইতেছে না? অথবা 
অবিদ্যমান (সুখ ) অনুভূত হইতেছে না? বিশিষ্টে অর্থাৎ একতর বিশেষ পক্ষে 
অনুমান প্রমাণ ( যুক্তি ) নাই। 


ভাষ্য । অপ্রক্ষয়শ্চ ধন্মস্য নিরনুমানমুৎপত্তিধর্মকত্বাৎ। 
যোগপমাধিজে! ধর্মে ন ক্ষীয়ত ইতি নাস্ত্যনুমানযুত্পতভিধর্্মকমনিত্যমি তি 
বিপর্্যয়ন্ত ত্বনুমানম্‌। যস্ত তু সংবেদনোপরমো নীস্তি তেন সংবেদন- 
হেতুনিত্য ইত্যনুমেয়ম্‌ । নিত্যে চ মুক্তনংসারস্থয়োরবিশেষ ইত্যুক্তমূ | 
যথা যুক্তন্ত নিত্যং স্থখং ততসংবেদনহেতুষ্চ, সংবেদনস্ত তুপরমে! নাস্তি 
কারণস্য নিত্যত্বাৎ তথ সংসারস্থ্প্যাপীতি। এবঞ্চ সতি ধর্মাধন্মফলেন 
স্বখছুঃখসংবেদনেন সাহচর্ধ্যং গৃম্থেতেতি। 

শরীরাদিসন্বন্ধঃ প্রতিবন্ধহেতুরিতি চেৎ, ন, শরীরাদীনা- 


মুপভোগার্থত্বাৎ বিপধ্যয়ন্য চানন্ুযানাৎ। 
স্তাম্মতং, সংসারাবস্থস্ত শরীরাঁদিলন্বন্ধো! নিত্যস্থখসংবেদনহেতোঃ 


রি বাৎস্থায়ন ভাষ্য ১৯৯ 


গ্রতিবন্ধকন্তেনাবিশেষো নাস্তীতি। এতচ্চাযুক্তং, শরীরাদয় উপ- 
ভোগার্থান্তে ভৌগপ্রতিবন্ধং করিষ্যন্তীত্যনুপপন্নমূ। ন চাস্ত্যনুমানমশরীর- 
স্তাতনো ভোগঃ কশ্চিদস্তীতি | 


অনুবাদ । ধর্মের ( পুর্বেবাক্ত যৌগসমাধিজাত ধর্মের ) অত্যন্ত বিনাশ নাই, 
(এ বিষয়ে ) অনুমান প্রমাণের অভাব । কারণ, ধর্মের উৎ্পত্তিধর্্মকত্ব আছে । 
বিশদার্থ এই যে__যৌগসমাধিজীত ধরন বিনষ্ট হয় না অর্থাৎ নিত্য, এই বিষয়ে 
অনুমান প্রমাণ নাই ; পরস্ক উৎপত্তিধন্মক অর্থাৎ উৎপন্ন ভাব পদার্থ মাত্রই অনিত্য, 
এইরূপে বিপর্যয়ের (নিত্যত্বের বিপর্যয় অনিত্যত্বের) অনুমান আছে । 

যাহার (মতে ) কিন্তু সংবেদনের (নিত্য স্খানুভবের ) নিবৃত্তি নাই, তিনি 
সংবেদনের হেতু নিত্য, ইহা অনুমান করিবেন। নিত্য হইলে অর্থাৎ নিত্য 
স্নখানুতবের কারণ নিত্য পদার্থ হইলে আবার মুক্ত ও সংসারীর অবিশে় হয়, ইহা 
বলিয়াছি। বিশদার্থ এই যে-যেমন মুক্ত ব্যক্তির স্ুখ এবং তাহার সংবেদনের 
( অনুভবের ) হেতু নিত্য, কারণের নিত্যত্ববশতঃ সংবেদনেরও (নিত্য স্থখান্থভবেরও) 
নিবৃত্তি নাই, সংসারী ব্যক্তিরও তক্রপ হুইয়। পড়ে। এইরূপ হইলে আবার ধর্ম ও 
অধর্ত্দের ফল স্খছুঃখানুভবের সহিত সহভাঁব ( যৌগপদ্য ) গৃহীত হইয়া পড়ে। 

শরীরাদি সন্বন্ধ প্রতিবন্ধের হেতু, ইহা! যদ্দি বল, তাহ! নহে অর্থাৎ তাহা বলিতে 
পার না। কারণ, শরীরাদি উপভোগার্থ এবং বিপর্য্যয়ের অর্থাৎ অশরীর আত্বার 
ভোগের অনুমান নাই । বিশদার্থ এই যে-( পুর্ববপক্ষ ) সংসারীর শরীরাদি সম্বন্ধ 
নিত্যস্তখানুভবের কারণের প্রতিবন্ধক, তজ্জন্য ( সংসারীর মুক্ত ব্যক্তির সহিত ) 
অবিশেষ নাই, ইহা মত হইবে অর্থাৎ ইহাই সমাধান করিব। ( উত্তর) ইহাও 
অযুক্ত। (কারণ ), শরীরাদি উপভোগার্থ; তাহার! ভোগের প্রতিবন্ধ করিবে, ইহ! 
উপপন্ন হয় না এবং অশরীর আত্মার কোন ভোগ আছে, এ বিষয়ে অনুমান নাই | 


ভাষ্য। ইঠ্টাধিগমার্থ৷ প্রবৃত্তিরিতি চেৎ ন অনিষ্টো- 
পরমার্থত্বাৎ । ইদমনুমনিং ইফ্টাধিগমার্ঘে। মোক্ষোপদেশঃ প্ররৃত্তিশ্চ 
ুযুক্ষুণাং নোতয়মনর্থকমিতি। এতচ্চাযুক্তং অনিষ্টোপরমার্থে। মোঁক্ষো- 
পদেশঃ প্রবৃতিশ্চ মুমুক্ষ্ণীমিতি, নেষটমনিষ্টেনাননুবিদ্ধং সম্ভবতীতি 
ইষ্উমপ্যনিষ্টং সম্পদ্যতে। অনিষহাঁনায় ঘটমান ইফ্টমপি জহাতি। 
বিবেকহানস্যাশক্যত্বা্দিতি | 


২০৫ স্যায়দর্শন [ ১অ* ১আ! 


দৃষ্টাতিক্রমশ্চ দেহাদিষু তুল্যঃ | যথা দৃষ্টমনিত্যং স্বখং 
পরিত্যজ্য নিত্যন্তথ্খং কাময়তে এবং দেহেক্িয়বুদ্ধী রনিক্া] দৃষ্টা অতি- 
ক্রম্য মুক্তপ্য নিত্যা দেহেক্ডি়বুদ্ধয়ঃ কল্পয়িতব্যাঃ, সাধীয়শ্চৈবং মুক্তস্য 
চৈকাত্মাং কল্পিত ভবতীতি। | 


উপপত্তিবিরুদ্ধমিতি চেৎ সমানম্‌্। দেহাদ্বীনাং নিত্যত্বং 
প্রমাণবিরুদ্ধং কল্পযিতুমশক্যমিতি সমানং স্থখন্যাপি নিত্যত্বং প্রমাণবিরুদ্ধং 
কল্পয়িতূমশক্যমিতি | 


অনুবাদ । প্রবৃত্তি ই্টলাভার্থ, ইহ! যদি বল, তাঁহ। নহে । কারণ, (প্রবৃত্তির ) 
অনিষ্ট নিবৃত্তর্থতা আছে। বিশদার্থ এই যে-_( পুর্ববপক্ষ ) মোক্ষের উপদেশ ও 
মুমুক্ষুদিগের প্রবৃত্তি ইষ্ট লাভার্থ, ( স্ুখ লাভের জন্য )। উভয় অর্থাৎ মোক্ষের 
উপদেশ ও মুমুক্ষুদিগের প্রবৃত্তি নিরর্থক নহে, এই অনুমান আছে অর্থাৎ উপদেশ 
মাত্র এবং প্রবৃত্তি মাত্রই যখন স্ুখলাভার্থ, তখন মোক্ষের উপদেশ এবং মুমুক্ষুদিগের 
প্রবৃত্তিও সুখ লাভার্থ ; স্তুতরাং মোক্ষে নিত্যন্থখের অভিব্যক্তি হয়, এ বিষয়ে 
পুর্বেবান্ত প্রকার অনুমান-প্রমাণই আছে, উহ নিষ্প্রমাণ হইবে কেন? (উত্তর) 
ইহাও অযুক্ত। মোক্ষের উপদেশ ও মুমুক্ষুদিগের প্রবৃত্তি অনিষ্টনিবৃত্যর্থ ( দুঃখ 
নিবৃত্তির জন্য )। অনিষ্টের সহিত ( দুঃখের সহিত ) অনন্ুবিদ্ধ ( সম্বন্ধহীন ) ইষ্ট 
( সখ ) সম্ভব নহে; এ জন্য ইও (স্থখও ) অনিষ্ট (ছুঃখ ) হইয়। পড়ে। দুঃখ 
পরিহারের জন্য প্রবর্তমান হইয়! স্থখও ত্যাগ করে ; কারণ, বিবেক পূর্ববক ত্যাগ কর! 
যায় না অর্থাৎ ছুঃখ-সংবলিত স্থুখের সুখ মাত্র গ্রহণ করিয়া, কেবল দুঃখাংশকে ত্যাগ 
করা যায় না; ছুঃখ-পরিহাব করিতে হইলে একেবারে স্খকেও পরিত্যাগ করিতে হয়। 


দৃষ্টের অতিক্রমও দেহীদিবিষয়ে তুল্য । বিশদার্থ এই যে, যেমন দৃষ্ট অনিত্য 
স্থখ পরিত্যাগ করিয়! (মুমুক্ষু ) নিত্য স্থুখ কাঁমন! করে, এইরূপ দৃষ্ট অনিত্য দেহ, 
ইন্জ্িয় ও বুদ্ধিকে অতিক্রম করিয়া মুক্ত ব্যক্তির নিত্য দেহ, ইন্দ্রিয় ও বুদ্ধি কল্লান। 
করিতে হয় অর্থাৎ মুক্ত ব্যক্তি যদি নিত্য স্থুখভোগ করেন, তাহা হইলে ত।হাঁর নিত্য 
দেহাদিও কল্পনা করিতে হইবে। এইরূপ হইলে মুক্ত ব্যক্তির এঁকাত্যুও অর্থ 
কৈবল্যও সাধুতররূপেই কল্পিত হয়। উপপত্তি বিরুদ্ধ ইহা যদ্রি বল (তাহা) 
সমান। বিশদার্থ এই যে, দেহাদির প্রমাণবিরুদ্ধ নিত্যত্ব কল্পনা কর! যায় না, 
স্থখেরও প্রমাণবিরুদ্ধ নিত্যত্ব কল্পনা কর! যায় না, ইহ! সমান। 
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“ ভাষ্য । আত্যন্তিকে চ সংসারছুইখাভাবে সুখবচনাদাগ- 
মেহপি সত্যবিরোধঃ | 


যদ্যপি কশ্চিদাগমঃ স্যাঁত মুক্তশ্তাত্যন্তিকং স্থখমিতি ॥ স্বখশব্দ 
আত্যন্তিকে ছুঃখাভাবে প্রযুক্ত ইত্যেবমুপপদ্যতে, দৃষ্টে। হি ছুঃখাভাবে 
শ্ুখশব্রপ্রয়োগে। বহুলং লোক ইতি । 


নিত্যম্বখরাগত্যাপ্রহাণে মোক্ষাধিগমাভাবো রাগস্য 
বন্ধনসমাজ্াঞানাৎ | 

যদ্যয়ং মোক্ষে নিত্যং স্থখমভিব্যজ্যতে ইতি নিত্যন্থখরাগেণ মৌঁক্ষায় 
ঘটমাঁনো ন মোক্ষমধিগচ্ছেম্ীধিগন্তমহ্তীতি বন্ধনসমাজ্ঞাতো৷ হি রাগঃ। 
ন চ বন্ধনে সত্যপি কশ্চিম্মুক্ত ইত্যুপপদ্যত ইতি। প্রহীণনিত্যন্ুখ- 
রাগস্যাপ্রতিকুলত্বম্‌। অথাস্ত নিত্যন্থখরাগঃ প্রহীয়তে তস্মিন্‌ 
প্রহীণে নাশ্ নিত্যন্থখরাগঃ প্রতিকূলো! ভবতি। 

যদ্যেবং মুক্তদ্য নিত্যং স্থুখং ভবতি অথাপি ন ভবতি নাস্যোভয়োঃ 
পক্ষয়োমেক্ষাধিগমো! বিকল্পত ইতি | 

অনুবাদ। আত্যন্তিক সংসার-ছুঃখাভবে স্থখ-বচন-বশতঃ আগম চপ 
বিরোধ নাই । বিশদার্থ এই যে, যদিও “মুক্ত ব্যক্তির আত্যন্তিক স্থখ* এইরূপ 
অর্দাৎ আপাততঃ এরূপ অর্থের প্রতিপাদক কোনও আগম থাকে, (তাহাতে ) 
দুখ” শব্দ অর্থাৎ সেই আগমস্থ স্থুখবাচক শব্দ আত্যন্তিক দুঃখাভাবে অর্থাৎ 
আত্যস্তিক দুঃখাভাব অর্থে প্রযুক্ত, এই প্রকার উপপন্ন হয়। কারণ, লোকে 
দুঃখাভাবে অর্থাৎ ছুঃখাভাব অর্থে সুখ শব্দের প্রয়োগ (স্থখবাচক শব্দের প্রয়োগ ) 
বহু দেখা যাঁয়। পরন্থ নিত্য স্থখাভিলাষের অপরিত্যাগে মোক্ষ লাভ হয় না; 
কারণ, রাগের বন্ধন সমাজ্ঞান আছে । বিশদার্থ এই যে, যদি এই ব্যক্তি (মুমুক্ছু 
ব্যক্তি) মোক্ষে নিত্য সুখ অভিব্যক্ত হয়, এ জন্য নিত্য স্থখে অভিলাষবশতঃ মুক্তির 
জন্য প্রবর্তমান হয়, তাহা হইলে মুক্তি লাভ করে না; করিতে পারে না। যেহেতু, 
রাঁগ (বিষয়ে অভিলাষ ব৷ আসক্তি ) বন্ধন-সমাভ্ঞাত অর্থাৎ বন্ধন বলিয়াই সর্ববসম্মত। 
বন্ধন থাকিলেও কেহ মুক্ত হয়, ইহ! উপপন্ন হয় না। 

পরিত্যক্ত নিত্য-্ুখীভিলাষের প্রতিকুলত্ব নাই। বিশদার্থ এই যে_যদি ইহার 
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(মুমুক্ষুর ) নিত্য সুখে অভিলাষ পরিত্যক্ত হয়, অর্থাৎ উত্কট বৈরাগ্যবশতঃ নিত্য 
স্থথাভিলাষ স্বয়ংই মুমুক্ষুকে পরিত্যাগ করে, সেই নিত্য-স্থখাভিলাষ পরিত্যক্ত 
হইলে, এই মুমুক্ষুর নিত্য-ন্ুখাভিলীষ ( মোক্ষলাভের ) প্রতিকূল হয় না। 

এইরূপ হইলে, অর্থাৎ সর্বববিষয়ে বৈরাগ্যবশতঃই মুমুক্ষুর মোক্ষ-প্রবৃন্তি হইলে, 
যদি মুক্ত ব্যক্তির নিত্য স্থুখ হয় অথবা নাঁও হয়, উভয় পক্ষেই ইহার ( মুযুক্ষুর ) 
মোক্ষলাভ সন্দিগ্ধ হয় না, ( অর্থাৎ নিত্য স্থুখের কামনা না থাকায় নিত্য স্থুখের 
অনুভূতি না হইলেও তাহাকে নিঃসন্দেহে মুক্ত বল! যাইতে পারে )। 

টিগ্ননী। ভাষ্যকার পৃর্োক্ত মতের নিশ্রমাণত্ব সমর্গনের জন্য বলিয়াছেন যে, নিত্য পদার্থের 
অভিব্যক্তি তাহার অনুভূতি ভিন্ন আর কিছুই নহে। প্র অনুভূতি নিত্য পদার্থ হইলে সংসারী 
আস্মারও পর নিত্য স্ুখান্ুভুতি মাছে বলিতে হয়। যদ্দি বল, সংসারীর এ নিত্য স্খান্ভৃতি 
থাঁকিলেও তাহার ছুঃখানুভূতিও আছে, সুতরাং মুক্ত ব্যক্তির সহিত তাহার বিশেষ আছে এবং 
অন্ঠান্ত বিশেষও অনেক আছে । এই কথ! মনে করিয়া ভাষ্যকার দোষাস্তর প্রদর্শন করিয়াছেন 
যে, সংসারীর ধর্মাধর্ম্ের ফল সুখ ও ছুঃখ বথাক্রমেই অনুভূত হইয়া থাকে। ছুঃখভোগের সময়ে 
সুখভোগ হয় না, ইহা সর্বান্ুতব-সিদ্ধ। যদি সংসারী আত্মারও নিত্যন্থখান্তভুতি থাকে, তাহ 
হইলে, উহ! তাহার ছুঃখান্থুভবের সমকালীন হইয়া পড়ে। একই সময়ে সুখ ও দুঃখের অনুভব 
সর্দানুভব-বিরুদ্ধ । যদি বল, নিত্যস্থখের অনুভূতি নিত্য পদার্থ হইবে কেন? উহা পুর্বে থাকে 
ন1) নিত্যন্থথ পূর্বে থাকিলেও তাহার অঙ্ভূতি মোক্ষেই উৎপন্ন হইয়া থাকে, ইহাই আমাদিগের 
সিদ্ধান্ত । এতদুত্তরে বলিয়াছেন যে, তাহ! হইলে এ অন্নভূতির উৎপাদক কারণ বলিতে হইবে। 
আত্মমনঃসংযোগ না থাকিলে কোন জ্ঞানই উৎপন্ন হয় না। মুক্তাবস্থায় আত্মাতে মনের সংযোগ 
থাকে, বলিলে তখন আত্মাকে “কেবল” বল! যায় না । মনঃসংযুক্ত আত্মা “কেবল” আত্মা নহে। 
যদিও তাহা স্বীকার করিয়! লওয়া যায়, তাহা হইলেও এঁ আত্মমনঃসংযোগ সহকারী কারণ ব্যতীত 
সুখান্ুভবের কারণ হয় না। সংসারাবস্থায় সুখান্ুভবে যখন ধর্মই তাহার সহকারী কারণ, তখন 
ুক্তাবস্থায় স্থখান্ুভবেও ধর্মমকেই সহকারী কারণ বলিতে হইবে। 

₹সারাবস্থার কারণগুলি মুক্তাবস্থায় আবশুক হয় না বলিলে মুক্তাবস্থায় চক্ষুরাদ্দির অভাবেও 
রূপদর্শনাদি হইতে পারিত। ধর্মকে সহকারী কারণ বলিলে এ ধর্শের কারণ বলিতে হইবে। 
যদি বল, যোগসমাধিজাত ধর্মই তখন সহকারী কারণ হয়, এতছুত্তরে বলিয়াছেন যে, তাহা হইলে 
এ ধর্দের ক্ষয় হইলে কারণের অভাবে তখন নিত্যন্থখান্ুভবের নিবৃত্তি হইয়া! পড়ে। ধর্মমান্রই 
ফলনাশ্ত, ফলসমাপ্তি হইলে ধর্ম থাকে না। যদি বল, নিত্যন্থখান্ুভবরূপ ফলের যখন সমাণ্থি নাই, 
তখন তাহার কারণ ধর্মও কোনও দিন বিনষ্ট হয় না; এতছুত্তরে বলিয়াছেন যে, যোগসমাধিজাত 
ধর্মের ক্ষয় নাই, এ বিষয়ে অগ্কমান নাই। পরস্ত উৎপন্ন ভাবপদার্থমাত্রই বিনাশী, ইহা! অঙ্থমানগ্রমাণ- 
সিদ্ধ। এই কথার দ্বারা তত্বজ্ঞানাদিরপ কারণও থণ্ডিত হইয়াছে; কাঁরগ, তত্বজ্ঞানাদিও বিনাণী। 
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তাহাঁদিগের অভাবে নিত্য্থখানুভবেরও নিবৃত্তি হইয়া পড়ে । যদি বলযে, মোক্ষে নিত্য সুখের 
অনুভূতির কখনও অত্যন্ত নিবৃত্তি হয় না, এ অন্থভূতির প্রবাহ চিরকালই থাকে; সুতরাং উহার 
কারণটি কোন নিত্য পদার্থ, ইহা অঙ্গমান করিব । - এতছুন্তরে বলিয়াছেন যে, নিত্য স্থথান্ুভবের 
কারণ নিত্য পদার্থ হইলে সংসারী জীবেরও নিত্য স্থুথের অনুভূতি হইতেছে, ইহা স্বীকার করিতে 
হয়, তাহা হইলে জীবের ছুঃখ-ভোগের সহিত এক সঙ্গেই স্থুখভোগ হইতেছে, ইহাও স্বীকার 
করিতে হয়। বস্তুতঃ ইহা অন্ুভব-বিরুদ্ধ অদিদ্ধান্ত, ইহা পুর্ববেই বল! হইয়াছে । যদি বল যে, 
কারণ থকিলেও সংসারী জীবের শরীর[দি সম্বন্ধ প্রতিবন্ধক থাকায় নিত্য সুখের অনুভূতি হয় না, 
এতদুত্তরে বলিয়াছেন যে, শরীরাদি ভোগের সহায়, তাহারা ভোগের প্রতিবন্ধক হইবে, ইহা অধুক্ত | 
পরন্ত শরীরাদিশৃন্য আত্মার কোন ভোগ হইতে পারে, এ বিষয়ে কোন অন্থুমান (যুক্তি ) নাই। 

যদি বল যে, প্রবৃত্তি মাত্র এবং উপদেশ মাত্রই সুখভোগার্থ ; সুতরাং মোক্ষে উপদেশও 
ুমুক্ষুর প্রবৃত্তি অবশ্ঠ সুখতভোগার্চ এই অনুমান দ্বারাই মোক্ষে নিত্যন্খসন্তোগ হয়, ইহ! নির্ণয় 
করা যায়, উহা নিশ্রমাণ হইবে কেন? এতছুরে বলিয়াছেন যে, অনেক প্রবৃত্তি স্থখভোগার্থ 
হইলেও কেবল ছুঃখ-নিবৃন্তির জন্যও প্রবৃত্তি হইস্বা থাকে । কেবল ছুঃখ-নিবৃত্তির জন্য বখন 
মরিতেও প্রবৃত্তি হয়, তখন মোক্ষের উপায়াুষ্ঠানেই বা তাহা হইবে না কেন ?--বিরত্ত 
ব্যক্তির তাহ! হইয়া থাকে । ছুঃখ-সন্বন্ধ-শুন্য স্বখ অসম্ভব) সুতরাং বিরক্ত ব্যক্তির নিকটে 
স্খও দুঃখ হইয়া পড়ে, তিনি ছু:খ পরিহারের জন্য প্রবৃত্ত হইয়া স্থখকেও পরিত্যাগ করেন । 
সুখের মধ্যগত ছুঃখভাগ পরিত্যাগ করিয়া সুখ ভোগ করা যাঁয় না। সুখভোগ করিতে হইলে এ 
ছুঃখভোগও করিতে হয়। আর ছুঃখকে একেবারে পরিহার করিতে হইলে স্থখকেও একেবারে 
পরিহার করিতে হয়। বিরক্ত মুমুক্ষ তাহাই করিয়া থাকেন। ছুঃখের আত্যন্তিক নিবৃত্তির জন্তই 
তিনি মোক্ষের উপায়ানুষ্ঠানে প্রবৃত্ত হইয়া! থাকেন । যিনি স্থখের লালসা ছাঁড়িতে পারেন না, তিনি 
মোক্ষে অনধিকারী,_-তাই তিনি এ কথা বুঝিতেও পারেন না। 

পরন্ত মুমুক্ষু যদি দৃষ্ট অনিত্য সুখ ত্যাগ করিয়া নিত্য স্থখের কামনাই করেন, অর্থাৎ নিত্য 
স্থখভোগই তাহার উদ্দে্ত হয়, তাহা হইলে তন্রপ দৃষ্ট অনিত্য দেহাদি ত্যাগ করিয়া! তিনি নিত্য 
দেহাদিও কামনা করিবেন। নিত্য সুখ-সম্ভোগের ,জন্ত মুক্ত ব্যক্তির নিত্য-দেহাদিও কর্পন। 
করিতে হইবে । আত্মার কেবল-ভাঁবরূপ প্রকৃত কৈবল্য ত্যাগ করিয়া নিত্যন্থথ-সস্তোগরূপ নৃতন 
কৈবল্যের কল্পনা করিলে - দেহাদি-শৃন্ঠ আত্মার নিত্য-স্থখ-সস্ভোগরূপ কলিত কৈবল্যের 
অপেক্ষায়__দেহাদিযুক্ত আত্মার নিত্য-স্থখ-সম্তোগরূপ কল্পিত কৈবল্যই সাধুতর হয়। কারণ, 
দেহাঁদিযুক্ত আত্মাতেই সুখসস্তোগ দৃষ্ট হইয়া থাকে । দৃষ্টান্ুসারেই কল্পনা করিতে হয়। দেহাদির 
নিত্যত্ব প্রমাণ-বিরুদ্ধ বলিলে, সখের নিত্যত্বও প্রমাণ-বিরুদ্ধ বলিতে পারি। দেহাদির স্তায় হুখও 
জন্য ভাব-পদার্থ; সুতরাং সুখমাত্রই দেহাঁদির ন্যায় বিনাশী, এইরূপ অনুমান কর! যাইতে পারে । 

যদ্দি বল, মুক্ত ব্যক্তির নিত-স্থখমস্তোগ শ্রুতিসিদ্ধ। “আনন্দং ব্রঙ্গণো রূপং তচ্চ মোক্ষে 
প্রতিষ্ঠিতম্‌্” ৷ “আনন্দং ব্রহ্মণে! বিদ্বান ন বিভেতি কুতশ্চন”। “রসো বৈ সঃ রদং হোবায়ং 
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লব ধ্বানন্দীভবতি” ইত্যাদি শ্রুতিতে নিত্যানন্দ-প্রাপ্তিই মোক্ষের স্বরূপ বলিয়া কথিত হইয়াছে। 
শ্রুতি-প্রমাণকে অগ্রাহ্ করিবে কিরূপে ? এতছুত্তরে ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, শ্রাতিতে আত্যস্তিক 
দুঃখাভাব অর্থেই আনন্দ শব্ের গ্রয়ে গ হইয়াছে । ছুঃখাভাব অর্থে আনন্দ ও সুখ প্রভৃতি শব্দের 
গৌণ প্রয়োগ চিরকালই হইয়া আমিতেছে ! লৌকিক ভাষাতেও উহা! দেখা যার) গুরু ভার 
নামাইয়! ভারবাহী “বাচিলাম,” “স্থথী হইলাম” এইবপ কথা বলিয়া থাকে। সামগ্রিক জরবির!মে 
রোগী “মুখী হইয়াছি” এইরূপ কথা বলিয়া থাঁকে। ফলত; এরূপ বনু স্থালেই কেবল ছুঃখ- 
নিবৃত্তিতেই স্থুখবাচক শবের গ্ররোগ হইর়। থাকে । 

যদি বল, শ'তির মুখ্যার্থ বাঁধ না হইলে গৌণার্গ ব্যাখ্যা অনঙ্গত। পরস্ত কেবল এ নিজ 
সিদ্ধান্ত রক্ষার ভন্য শতির অন্তান্ত বহু অংশেই লক্ষণার সাহাব্যে কোনরূপে নিজ মতানুসারে ব্যাখ্য। 
করিতে হইবে, তাহা সমীচীন ব্যাখ্যা নহে,_-এ জস্ত ভাষ/কার শেষে একটি বিশেষ যুক্তির 
অব্তাঁরণা করিয়াছেন ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, নিত্য সুখের কামনা থাকিলে মুক্তিলাভ হইতে 
পারে না) কার্থ, কামনা বা আসক্তি বন্ধন বলিয়াই সর্বপিদ্ধ। বন্ধন থাকিলে কি তাহাকে 
মুক্ত বল! যায়? পরস্ত কামনার অন্দীনতায় কর্ম করিয়াই জীব পুনঃ পুনঃ সংসারে আদিতেছে । 

নিত্য স্থখের কামনায় মোক্ষে প্রবৃন্ত হইলে, কাঁমনা-পিশাচী উপস্থিত বিষয়-নুখেও মুমুক্ষুকে 
প্রবৃত্ত করাইয়া মোক্ষ স্বদুরপরাহত করিবে । অনেক পরমবোগী শেষে ক্ষুদ্র কামনার অপীন 
হইয়া যোগত্রষ্ট হইয়াছেন । তাহার।ই “শুচীনাং শ্রীমতাং গেহে যোগন্রষ্টইভিজায়তে” । অত এব 
মুমুক্ষু কামনাকে কখনও হৃদয়ে স্থান দিবেন না । রাগের স্তায় দ্বেষও বন্ধন, দ্বেষকেও পরিত্যাগ 
করিবেন। স্থথের কামনা পরিত্যাগ করিণে সুখকে দ্বেষ কণা হয় না। ছুঃখপরিহারের ইচ্ছা 
হইলেও ছুঃখকে দ্বেষ করা হয় না। বৈরাগ্যই মুমুক্ষুতার মূল। মুমুক্ষু ছুঃখকে বিদ্বেষ করেন 
না। বৈরাগ্য এবং বিদ্বেষ এক পদার্থ নহে। জন্মান্তরের নিক্ষাম সাধনার ফলে ত্যাগপ্রিয় 
স্থকৃতী মানব ইহা! অবিলম্বে বুঝিতে পারেন। অন্তের এখানে বড় গোল। মূলকথা, নিত্য 
স্থথের কানা মোক্ষের প্রতিকূল; স্থৃতরাং শ্রুতিতে মোক নিত্যস্থখান্ুন্ডব হয়, এ কথা থাকিতে 
' পারে না। মোক্ষে নিত্য-নুখসস্তোগ হয়, ইহা৷ জানিয়া মোক্ষে প্রবৃত্ত হইলে, মুমুক্ষু স্থখসস্তোগের 
কামনা কখনই ছাড়িতে পারেন না। 'ুতরাং মোক্ষে নিত্য-সখ-সম্তোগ শ্রুতির প্রকুতার্থ 
নহে। কলতঃ শাস্ত্রীয় যুক্তি অশ্ুনারে পুর্যোক্ত শ্রুতিষস্থ “আনন্দ” শব্দের মুখ্যার্থ গ্রহণ 
কর! যায় না। আত্যন্তিক দুঃখ নিবৃত্তিরূপ লক্ষ্যার্থই গ্রহণ করিতে হইবে । লক্ষণা-স্বীকার 
উভয় পক্ষেই আছে। কারণ, “অশরীরং বাবসন্তং প্রিয়াপ্রিয়ে ন স্পৃশতঃ” এই ক্রুতিতে মোক্ষে 
স্থখাভাব স্পষ্ট রহিয়াছে । মোক্ষে স্থখ-সন্তোগবাদিগণ ওঁ শ্রুতিতে সুখমাত্রঝোধক প্রিয়” শব্দের 
অনিত্য সুখে লক্ষণা স্বীকার করিবেন । নচেৎ তাঁহািগের সিদ্ধান্ত শ্রুতি-বাঁধিত হয় | প্রিয়” 
শব্দের এরূপ লক্ষণার অপেক্ষায় “আনন”, “সুখ” প্রস্থুতি শব্দের ছুঃখাভাবে লক্ষণ প্রপিদ্ধ। 
লৌকিক ভাষাতেও এব্ধপ প্র্নোগ বহু দেখ যায়। তাই বলিয়াছেন -পবহুলং লোকে ।” 

যদি বল, প্রথমত; নিত্য স্্থের কামনা থাকিলে? পরে সর্ধ-বিষয়ে উৎকট বৈরাগ্য 
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উপস্থিত হওয়ায় মুমুক্ষু সর্ধ্ঘ বিষরে নিষ্কাম হইসা পড়েম। সুতরাং নিত্যন্থখাভিলাষ পরিত্যক্ত 
হওয়ায় তাহা মোক্ষলাভের প্রতিকূল হয় না । সর্ধব-বিষয়ে উৎকট বৈরাগ্যই মোক্ষে প্রবর্তক, 
ইহা উভয় পক্ষেই স্বীকাধ্য | এতছুনরে ভাষ্যকার সর্ধশেষে বলিয়াছেন যে, যদি সর্ব-বিষয়ে 
উত্কট বৈরাগ্যই মোক্ষের প্রকৃত প্রবর্তক, এই প্রকৃত দিদ্ধান্ত স্বীকার করিলে, তবে মুক্ত 
ব্যক্তির নিত্যন্থখ-সন্তেগ না হইলেও তাহাঁকে মুক্ত বলিবে না কেন? নিত্য স্ুখ-সম্তোগে যখন 
তাহার কিছুমাত্র কামনা নাই, তখন উহা! না হইলেই ব| তাহার ক্ষতি কি? স্থুখ ও দুঃখ যাহার 
নিকটে সমান, তাঁহার স্ুখভোগ না হইলেও কোন ক্ষতি বুঝা যার না। মুক্তিতে আত্যস্তিক 
দুঃখনিবৃত্তি সর্বসম্মত । উহা না হইলে আর কিছুতেই মুক্ত বলা যায় না। কোন সম্প্রদায়ই 
তাহা বলেন না । এঁ আত্যন্তিক দুঃখনিবুন্তি হইলে তাহার নিত্য স্থুখসন্তোগ হউক বা না৷ হউক, 
উভয় পক্ষেই মুক্তিলাভের কোন সংশয় নাই। নিত্য স্থখ-সন্তেগের যখন কোন কামনা নাই, 
তখন ছুঃখের মূলোচ্ছেদ হইলে আর তাহার মুক্তিলাভের বাকী থাকিল কি? মোক্ষে নিত্য সুখ- 
সস্ভতোগ না হইলেও যদি তাহাকে মুক্ত বলিয়া স্বীকার কর, তবে আর মোক্ষে নিত্য সথথ-সম্ভোগ 
হয়, উহাই মুক্তি, এই সিদ্ধান্ত রক্ষা হর না। 

পরন্ত নিতা-ন্ুখ-সস্তোগ যখন জন্য ও ভাবপদার্ তখন তাহা অবশ্ত বিনাশী। সুতরাং উহা 
চিরস্থায়ী হইতে পারে না এবং সথখসস্ভোগ "মুচ” ধাতুর অর্গ নহে) ছুঃখ-নিবৃত্তিই উহার 
অর্থ। সুতরাং উহার দ্বা। আত্যন্তিক ছুঃখনিবৃন্তি পর্য্যন্ত বুঝা যাইতে পারে। উহা! জন্ত 
হইলে ও ভাবপদার্ণনহে। সুতরাং বিনাণের আশগ্ক| নাই। “ছুঃখেনাত্যন্তৎ বিমুক্তশ্চরতি” এই 
ক্রুতিতে উহাই ঘুক্তিব্ূপে অভিহিত হইয়াছে । অন্থান্ত শ্রুতিস্থ “আনন্দ” প্রভৃতি শব্দেরও উহাঁই 
অর্থ। শান্ত কখনও মুখ্য মোক্ষকে স্বর্গাদির ন্টায় একটা অপূর্ব সখ-সন্তোগ বলিতে পারেন না। 

মোক্ষে নিত্য-স্থখসস্তোগবাদী কেহ কেহ বলেন যে, উৎপন্ন ভাবপদার্থ মাত্রই বিনাণী, এই 
নিরম স্বীকার করি না। নৈয়ায়িক মতে ধ্বংস যেমন উৎপন্ন হইয়াও চিরস্থায়ী, সেইরূপ 
মুক্ত ব্যক্তির বিজাতীয় সুখ-সম্তোগ উৎপন্ন হইয়াও চিরস্থায়ী হইতে পারে। সাংসারিক সখ- 
সন্তোগের দৃষ্টাস্তে এ বিজাতীয় নিত্য সুখনন্তোগকে বিনাশী বলিয়া স্থির করা বার না । কারণ, 
উহা! শ্রুতি-সিদ্ধ চিরস্থায়ী পদার্থ। আত্যস্তিক দুঃখের অভাব প্রস্তরাদিতেও আছে, তাহা কখনও 
পরম পুরুযার্থ হইতে পারে না এবং নিত্য স্ুখ-সন্তোগের কামনা না থাকিলেও নি শ্যন্থখ-সস্তোগ 
হইতে পারে। যেমন ছুঃখভেগগের কামনা না থাকিলেও জরাঁদি পীড়া উপস্থিত হইলে ছুঃখ- 
ভোগ হয়, তব্রপ নিত্য-স্থখসস্তোগের কামনা না থাঁকিলেও তাহার কারণ ঘটিলে অবগ্ত তাহা 
হইবেই। গোপী-প্রেমের ব্যাথ্যাকার বলিয়াছেন ষে, গোপীদিগের আত্মন্গখের কিছুমাত্র কামনা 
না থাকিলেও শ্রীকঞ্৫-সমাগমে তীহাঁদিগের শ্রীকৃষ্ণ-স্খাপেক্ষায় কোট গুণ সুখ হইত। 

“গোপীগণ করে যবে কৃষ্ণ দরশন। 
সুখবাঞ্ণ। নাহি, সখ হয় কোটিগুণ।” 
__ চৈতিন্-চরিতামূত, আদিলীলা, ৪পঃ। 


২০৬ ন্যায়দর্শন [ ১অৎ ১আৎ 


এ স্ুখ-সস্তোগ কিরূপ, তাহা তীহারাই বুঝিতেন। সকলে ইহা বুঝিতে পারে না । তাই 
বলিয়া ইহা কৰিকল্পিত নহে, ইহা অসপ্তব নহে। 
বস্ততঃ মহষি গোতম-কথিত মুক্তি-লক্ষণ কোন মতেরই বিরুদ্ধ নহে। আতাস্তিক দুঃখ- 
নিবৃত্তি না হইলে কোন মতেই মুক্তি হয় না। স্থতরাং মহর্ষি এ সর্ধদন্মত অবস্থাকেই মুক্তির 
লক্ষণ বলিয়া গিয়াছেন। এ অবস্থায় আনন্দান্ুভূতি থাকে কি না, তাহা বর্তমান স্তায়সৃত্রে স্পষ্ট 
কিছু পাওয়! যাঁয় না। অন্ততঃ পরম প্রাচীন ভাষ্যকার প্রভৃতি ৫%ান স্থায়াচার্য্যই তাহা স্বীকার 
করেন নাই। সকলেই তাহার বিরুদ্ধবাদী। মাধবাঁচার্য্যের “সংক্ষেপ শঙ্করজয়” গ্রন্থের শেষ- 
ভাগে পাওয়া যায়, কোন নৈরাদ্নিক গর্কের সহিত ভগবান্‌ শঙ্করাচার্যটকে কণাদের মুক্তি হইতে 
গোতমের মুক্তির বিশেষ কি, এই দুরুত্তর প্রপ্ন করিয়াছিলেন । তছ্ত্তরে ভগবান্‌ শঙ্করাার্য্য 
বলিয়াছিলেন বে, কণাদের মতে আত্মার গুণ-সম্বন্ধের অত্যন্ত বিনাশে আকাশের ন্যায় স্থিতিই 
মুক্তি। গোতমের মতে উক্ত অবস্থায় “আনন্দ সংবিৎ” থাঁকে১ | মনে হয়, অতি প্রাচীন কালে 
গোতমের মুক্তির উক্তরূপই ব্যাখ্যা ছিল; ভাঁষ কার উক্ত প্রাচীন ব্যাখ্যার প্রতিবাদের জন্যই 
এখানে উক্ত মতের সমধিক সমালোচন! করিয়াছেন । এ সকল অতি গুরুতর কথা । মুক্তি- 
পরীক্ষা-প্রকরণে এ সকল কথার আলোচনা দ্রষ্টব্য । 
ভাষ্য । স্থানবত এব তহি সংশয়স্য লক্ষণং বাচ্যমিতি তদুচ্যতে । 
অনুবাদ। তৎকালে অর্থাণড প্রথম সূত্রে পদার্থের উদ্দেশ-সময়ে ক্রম-প্রাপ্ত 
সংশয়েরই লক্ষণ ( এখন ) বক্তব্য, এ জন্য তাহ (সংশয়ের লক্ষণ ) বলিতেছেন। 


সুত্র। সমানানেকধর্মোপপত্তেব্বিপ্রতিপত্তেরুপ- 
লব্ধ/নবপলব্যব্যবস্থাতশ্চ বিশেষাপেক্ষো বিমর্শঃ 
সংশয়ঃ ॥২৩॥ 


অনুবাদ। (১) সাধারণ ধর্্ম-বিশিষ্ট ধশ্মীর জ্ঞান জন্য, (২) অসাধারণ ধর্ম 
বিশিষ্ট ধন্মীর জ্ঞান জন্য, (৩) বিপ্রতিপত্তি জন্য অর্থাৎ বিরুদ্ধার্থ-প্রতিপাঁদক বাক্য 
জন্য, (৪) উপলব্ধির অব্যবস্থা জন্য এবং (৫) অনুপলদ্ধির অব্যবস্থা জন্য,__ 
বিশেষাপেক্ষ (যাহাতে বিশেষজ্ঞীনের ইচ্ছা থাকে অর্থাৎ বিশেষ ধন্মের উপলব্ধি 
থাকে না, কিন্তু বিশেষ ধর্মের স্মৃতি থাকে ) পবিমর্শ” অর্থাৎ একই পদার্থে মান! 
বিরুদ্ধ পদার্থের জ্ঞান__ণসংশয়”। 


১। ভাসর্বজ্ঞ-প্রণীত “ন্ায়সার গ্রন্থেও এই সত পাওয়া বায়। প্ন্ায়স।রে তু পুনরেবং নিত্যসংবেঙামামেন 
সখেন বিশিষ্টাত্যন্তিকী ছুঃখনিবৃত্তঃ পুরুষস্ত মোক্ষ£* ।স্ষড় দর্শনসমুচ্চয়ের গুণরদ্রটীকা ॥ 


২৩ স্থুঙ ] বাওস্তায়ন ভাষা ২০৭ 


টিগনী। প্রথম হৃত্রে "প্রমেষ পদার্থের পরেই “সংশয়” পদার্থ উদ্দিষ্ট হইয়াছে । সুতরাং 
প্রমেয় লক্ষণের পরে এখন সংশয়ই ক্রমপ্রাপ্ত | এ জন্য প্রমেয়লক্ষণের পরে এখন সংশয়েরই 
লক্ষণ বলিতেছেন | ভাষ্যে "তর্থি” ইহার ব্যাখ্যা--“তদানীং” (উদ্দেশদময়ে )। "স্থান" শব্দের 
অর্থ ক্রম। “স্থানবতঃ” ইহার ব্যাখ্যা “ক্রম-প্রাপ্তস্ত” । 

সুত্রে “সংশয়” এই অংশ লক্ষ্যনির্দেশ । “বিমশঃ এই অংশের দ্বারা সংশয়ের সামান্য 
লক্ষণ সচিত। “বি” শব্দের অর্থ বিরোধ। “মৃশ” ধাতুর অর্থজ্ঞান। তাতপর্য্যান্থসারে এখানে 
“বিমর্শ” শবের দ্বার! বুঝিতে হইবে, একই পদার্থে নানা বিরুদ্ধ পদার্থের জান। উহাই সংশয়ের 
সামান্য লক্ষণ । সুত্রে “বিশেষাপেক্ষঃ” এই কথার দ্বারা সংশয়মাত্রেই তৎকালে বিশেষধর্ম্ের 
উপলব্ধি থাঁকিবে না, কিন্তু পূর্ব-দৃষ্ট সেই বিশেষ ধর্দের স্বৃতি থাকা চাই, ইহাই হথচিত 
হইয়াছে । হ্বত্রের অন্তাংশের দ্বারা পাঁচটি বিশেষ কারণের উলেখে পঞ্চবিধ বিশেষ সংশয়ের 
পাঁচটি বিশেষলক্ষণ হ্চিত হইরাছে। এ পাঁচটি বিশেষ লক্ষণে সুত্রোন্ত “বিমর্শ” শব্দের অনুবুত্তি 
করিতে হইবে এবং এ “বিমর্শ শব্দই পাঁচটি বিশেষ লক্ষণের লক্ষ্য পদ। দে পক্ষে উহার অর্থ 
বিশিই্ সংশয় | 

বিবৃতি । সংশয় এক প্রকার জ্ঞানবিশেষ। নিশ্চয়ের অভাবই সংশম্ন নহে। যে বিষয়ে 
কোনরূপ জ্ঞান নাই, সে বিষয়েও নিশ্চয়ের অভাব আছে, কিন্তু সংশয় নাই। মহষি “বিমর্শ” 
শব্দের দ্বার এই সংশয় জ্ঞানের স্বরূপ বলিয়াছেন । “বিমর্শ” বলিতে বিরুদ্ধজ্ঞান অর্থাৎ বিরুদ্ধ 
পদার্থের জ্ঞান । একই কালে একই পদার্ঘে ষে সকল ধর্ম থাকে না, থাকিতেই পারে না, সেই সকল 
ধর্মকে সেই পদার্ঘে পরস্পর বিরুদ্ধ পদার্ঘ বলে । যেমন একই সময়ে একই মন্থুয্যে পরিণীতত্ব, 
অপরিণীতত্ব, পুত্রবত্, পুত্রহীনতা, এইরূপ ধর্মগুলি থাকে না, থাকিতেই পারে ন।) স্ৃতরাং এ 
ধর্মগুলি একই সময়ে একই মনুষ্যে পরম্পর বিরুদ্ধ, একই সময়ে একই মন্তুষ্যে ইনি পরিণীত, অথবা 
অপরিণীত, ইনি পুত্রবান্‌ অথবা অপুত্রক, এই প্রকার কোন জ্ঞান জন্মিলে এঁ জ্ঞান সংশয়। 
ফলতঃ একই ধন্মীতে একই সময়ে পরস্পর বিরুদ্ধ একাধিক ধর্মের জ্ঞানকেই সংশয় বলে। এই 
শয় সর্ব্ব্রই হয় না, হইতে পারে না, জ্ঞানের সামান্ত কারণ থাকিয়া যেখানে সংশয়ের কোন বিশেষ 
কারণ আছে, সেখানেই সংশয় হয় ।' সংশয়ের বিশেষ কারণের ভেদেই সংশয়ের ভেদ । ভাষ্যকার 
পঞ্চবিধ বিশেষ কার্ণজন্ত পঞ্চবিধ সংশয়ের ব্যাখ্যা করিয়াছেন। তন্মধ্যে সাধারণ ধর্ম জ্ঞান জন্ত 
একপ্রকার সংশয় হয়। অধিকাংশ সংশয়ই এই প্রকার, তাই এই প্রকারটিকেই সর্বাগ্রে বলা 
হইয়াছে। 

(১) পথের ধারে একটি শাখাপল্লবশূন্ঠ বৃক্ষ (স্থাণু) নিশ্চলভাবে দণ্ডায়মান রহিয়াছে। 
সন্ধ্যাকালে দ্রুতবেগে গৃহাভিমুখে ধাবমান পথিক উহাতে স্থাণু ও পুরুষের কোন বিশেষ ধর্ম 
দেখিতে পাইল না, কিন্ত স্থাণু ও পুরুষের সমান ধর্ম বা সাধারণ ধন্ম দৈর্ঘ্য ও বিস্তৃতি এবং 
সেইরূপ দণ্ডামান ভাব প্রভৃতি দেখিয়া পথিকের সংশয় হইল, এইটি কি স্থাণু? অর্থাৎ 
মুড়ো গাছ? অথবা পুরুষ, অর্থাৎ কোন মন্ুষা, এই সংশয় সাধারণ ধর্জ্ঞান জন্ত । পথিক 
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সেই সম্ুখবন্তী পদার্থকে স্থাণু ও পুরুষের সাধারণ ধর্মমবিশিষ্ট বলিয়া বুঝিয়াছে। তাই তাহার 
রূপ সংশয় হইয়াছে । 

(২) এইরূপ কোন স্থলে অপাধারণ ধর্দজ্ঞান-জন্য ও সংশর জন্মে । যে ধন্মীতে সংশয় হয়, 
কেবল সেই ধন্মীতেই বে ধর্মটি থাকে, তাহার সজাতীয় এবং বিজাতীয় আর কোন পদার্থে থাকে 
না, সেই ধর্্মটিকে সেই ধর্ীর অসাধারণ ধর্ম বলে। যেমন শব্দের ধর্ম শব্দত্ব, উহা! শব্দ ভিন্ন 
আর কোন পদার্থে থাকে না, সুতরাং উহ! শব্দের অসাধারণ ধর্ম । শবে যদি নিত্য পদার্থের 
কোঁন বিশেষ ধর্ম এবং অনিত্য পদার্থের কোন বিশেষ ধর্ম নিশ্চয় না থাকে, তাহা হইলে সেখানে 
ওঁ শবত্বরূপ অসাধারণ ধর্মজ্ঞানজন্তও "শব্দ নিত্য অথবা অনিত্য ?” এইরূপ সংশয় জন্মে। 
অর্থাৎ কোন নিত্য পদার্থেও শব্দত্ব নাই, কোন অনিত্য পদার্থেও শব্দত্ব নাই, এইরূপে জ্ঞায়মান 
শব্দত্ব ধন্মরটর শব জ্ঞান হইলে তাহাতে এরূপ সংশয় জন্মে । 

(৩) এইরূপ বাদী ও প্রতিবাদীর বিরুদ্ধার্ঘপ্রতিপাদক বাক্যদর়-প্রুক্তও সংশয় জন্মে 
একজন বলিলেন -“জগৎ্ মিথ্যা ।” একজন বলিলেন-_“জগৎ্ সত্য” | এই ছুইটি বাক্য শুনিয়া 
মধ্যস্থ ব্যক্তির সংশয় হয় | এই প্রকার সংশঃকে বিপ্রতিপ্ভিপ্রবুক্ত সংশয় বলা হয়াছে। 

(9) এইরূপ উপলব্ধির অনিয়ম প্রবুক্তও সংশয় জন্মে। পদার্থ থাকিলেও উপলব্ধি হয় 
এবং ন! থাকিলে ও অনেক স্থলে আছে বলিয়া ভ্রম উপলব্ধি হয়, সুতরাং উপলব্ধির নিয়ম নাই। 
এজন্য পোঁন পদার্গ উপলব্ধি করিলে “ইহ। বিদ্যমান, কি অবিদ্যমান” এইরূপ সংশয়ও অনেক 
স্থলে হয়। এইরূপ সংশয়কে উপলব্ধির অব্যবস্থা প্রযুক্ত সংশয় বলা হইয়াছে । 

(৫) এইরূপ অনুপলন্ধির অব্যবস্থা প্রযুক্তও এক গ্রকার সংশয় জন্মে। ভূগর্ভে কত পদার্থ 
থাকিলেও উপলব্ধি হইতেছে না, আবার যাহার উৎপত্তি হয় নাই, অথবা যাঁহা বিনষ্ট হইয়া 
গিয়াছে, তাহাঁরও উপলব্ধি হয় না, সুতরাং অন্ুপলব্ষিরও নিরম নাই, তঙচ্জন্ত কোন পদার্থ 
উপলব্ধি না করিলে তাহা বিদ্যমান, অথবা! অবিদ্যমান, এইরূপ সংশয় জন্মিতে পারে। তবে 
বিশেষ ধর্মের নিশ্চয় থাকিলে এবং বিশেষ ধর্মের স্বৃতি না থাকিলে কোন স্থলেই কোন প্রকার 

ংশয় জন্মে না। তাই মহধি সংশয় মাত্রকেই বলিয়াছেন_“বিশেষাপেক্ষ”। 


ভাষ্য । সমানধরন্ম্দোপপত্তেবিরবশেষাপেক্ষো! বিমর্শ; সংশয় ইতি। 
স্থাণুপুরুষয়োঃ সমানং ধর্্মমারোহপরিণাহে৷ পশ্যন্‌ পুর্ববদৃষঞ্চ তয়ো- 
বিবিশেষং বুভৃৎসমানঃ কিং শ্িদিত্যন্যতরং নাঁবধারয়তি, তদনবধারণং জ্ঞানং 
ংশয়ঃ| সমাঁনমনয়োর্দন্মুপলভে, বিশেষমন্যতরস্য নোপলভে ইত্যেষ 
বুদ্ধিরপেক্ষ। সংশয়ন্ত প্রবর্তিক! বর্ততে, তেন বিশেষাপেক্ষো বিমর্শঃ 
₹শয়ঃ | 

অনুবাদ । (১) সাধারণ ধর্ম্বিশিষ্ট ধন্মীর জ্বীন জন্য বিশেষাপেক্ষ অর্থাৎ 
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যেখানে বিশেষ ধর্মের উপলব্ধি থাকিবে না, কিন্তু বিশেষ ধর্ন্দের স্মৃতি থাকিবেই, 
এমন *বিমর্শ” অর্থাৎ এতাদূশ যে একই ধন্মাতে অনেক বিরুদ্ধ ধর্মের জ্ঞান, তাহ! 
সংশয়, অর্থাৎ তাহাই প্রথম প্রকার সংশয়বিশেষ | 


[ উদ্বাহরণ প্রদর্শনের সহিত পুর্বেবাক্ত ভাষ্যের বিশদার্থ বর্ণন করিতেছেন ] 


স্থাণ ও পুরুষের অর্থাৎ শাখা-পল্লপবহীন বৃক্ষ এবং মনুষ্যের সমান ধর্ম আরোহ 
এবং পরিণাহকে অর্থাৎ তুল্যরূপ দৈর্ঘ্য ও বিস্তৃতিকে দর্শন করতঃ এবং সেই স্থাণু 
পুরুষের পূর্ববদৃষ্ট বিশেষ ধর্ম বুঝিতে ইচ্ছা করতঃ অর্থাৎ স্থাণু ও পুরুষের যে 
বিশেষ ধর্ম পুর্বেব দেখিয়াছে, তাহার উপলব্ধি না করিয়া কেবল তাহার স্মরণ 
করতঃ ইহা কি? অর্থাৎ ইহা স্থাণু? অথব! পুরুষ? এইরূপে একতরকে অর্থাৎ 
স্থাণুও পুরুষ অথব| স্থাণুত্ব ও পুরুষন্বধর্ম্[, ইহার মধ্যে কোন একটিকে অবধারণ 
করে না অর্থাৎ এ উভয় বিষয়েই অনবধারণ করে, সেই অনবধারণরূপ জ্ঞান 
(এ স্থলে) সংশয়। 

[ সৃত্রোক্ত “বিশেষাপেক্ষ' এই কথার এই স্থলে ব্যাখ্যা করিতেছেন ] 


এই পদার্ঘদয়ের অর্থাৎ বুদ্িস্থ ঝ! স্মৃতিবিষয়ীভূত এই ছুইটি পদার্থের সমান ধর্ম 
উপলব্ধি করিতেছি, একতরের বিশেষ ধন্ন উপলব্ধি করিতেছি না, এই বুদ্ধি সংশয়ের 
সম্বন্ধে অপেক্ষা কি ন! জনিকা আছে অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত স্থলে সংশয়ের পূর্বে এরূপ 
জ্ঞান হয়, এরূপ জ্ঞান এ প্রকার সংশয়ের পুর্বেব আবশ্যক, স্থৃতরাং প্বিশেষাপেক্ষ” 
হইয়া বিমর্শটি অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত স্থলে অনবধাঁরণ জ্ঞানটি “সংশয়” হইয়াছে। 


টিপ্লনী। হৃত্রে “সমানানেকধর্মৌপপন্তেঃ” এই অংশের দ্বার! ছিবিধ সংশয়ের ছুইটি বিশেষ 
লক্ষণ স্থচিত হইয়াছে । তন্মধ্যে প্রথমটি সমান ধর্মের উপপত্তিজন্য, দ্বিতীয়টি অনেক ধর্মের 
উপপত্তিজন্ | স্ত্রস্থ একই প্ধর্ম্ম” শব্দের উভয় স্থলে মন্বন্ধ বুঝিয়া এ্ররূপ অর্থ বুঝিতে হইবে। 
তন্মধ্যে “সমান ধর্ম” বলিতে বুঝিতে হইবে__সাঁধারণ ধর্ম । “উপপত্তি” শব্দের দ্বারা বুঝিতে 
হইবে জ্ঞান। সমান ধর্মের উপপত্তি কি না__সাধারণ ধর্মের জ্ঞান। যে কোন স্থানে সাধারণ 
বর্ণের জ্ঞান হইলে যে কোন স্থানে সংশর জন্মে না। বে ধর্মীতে সংশর হইবে, সেই ধর্মীকেই 
সাধারণ ধন্মবিশিষ্ট বলিয়া বুঝিতে হইবে । এইরূপ জ্ঞানই ভাষ্যকারোক্ত সমান ধর্মজ্ঞান। 
উদ্যোতকর শেষে বলিয়াছেন ধে, “সমান হইয়াছে ধর্ম যাহার”, এইরূপে বহুত্রীহি সমাসই স্ত্র- 
কারের অভিপ্রেত, কর্মধারয় সমান অভিপ্রেত নহে। তাহা হইলে সমান ধন্ধবিশিষ্ট ধর্মীর 
জ্ঞানই হৃত্রোক্ত “সমানধর্ষ্োপপন্তি” ৷ এইরূপ ব্যাখ্যায় কোন আপন্তি ন! থাকিলেও ভাষ্যকার 
এখানে বনুবীহি সমাঁস সঙ্গত বোধ করেন নাই। কারণ, স্ত্রস্থ একই “ধর্ম” শবের উভয় সম্বন্ধ 
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মহ্র্ষির অভিপ্রেত রহিয়াছে ৷ ভাষ্যকার স্ত্রকারোক্ত “অনেকধর্মমোপপত্তি”র যেরূপ ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন, তাহাতে এখানে বহুব্রীহি সমাস সঙ্গত হয় না । পরে ইহা ব্যক্ত হইবে । 
সংশয় জ্ঞানে যে সকল বিরুদ্ধ ধর্ম মুখ্য বিশেষণ হয়, তাহাকে সংশয়ের *কোটি” বলে। যেমন 

“ইহা কি স্থাণু? অথব| পুরুষ?” এইরূপ সংশয়ে স্থাণু অথবা স্থাুত্ব একটি কোটি এবং পুরুষ 
অথবা পুরুষত্ব একটি কোটি । নব্য নৈয়ায়িকদিগের মতে এ স্থলে ইহা স্থাণু কি না? (স্থাণুর্ন বা) 
ইত্যাদি প্রকারে সংশয় হয়, তীহাঁরা ভাব ও অভাবরূপ বিরুদ্ধকোটি ভিন কেবল বিরুদ্ধ ভাব 
পদার্থ বিষয়ে সংশয় স্বীকার করেন নাই। কিন্ত প্রাচীন নৈয়ায়িকগণ বিরুদ্ধ ভাব পদার্থমান্র 
লইয়াও সংশয় স্বীফার করিয়াছেন এবং প্রাচীন মতে একই সংশয় ছুইটি বিরুদ্ধ কোটির স্তায় 
বহু বিরুদ্ধ কোটি লইয়াও হইতে পাঁরে। ভাষ্যকার বাৎস্তায়ন শবে দ্রব্য, গুণ ও কর্--এই তিন 
কোটি লইয়া সংশয় দেখাইয়াছেন এবং কেবল বিরুদ্ধ ভাব পদার্গ লইয়া! সংশয় দেখাইয়াছেন। 
ইহার দ্বারাই পূর্বোক্ত মত ভাহার সন্মত, ইহা নিঃসংশয়ে বুঝা যায়। বস্ততঃ “স্থাথুব্বা পুরুষো বা” 
ইত্যাদি প্রকার বাক্যের দ্বারাও যখন সংশয়কারী তাহার সংশয়কে প্রকাশ করে, ইহা অস্বীকার 
করিবার উপায় নাই, সর্ধত্র “নএ?” শবের প্রয়োগ করিয়াই সকলে সংশয় গ্রকাশ করিবে, এইরূপ 

রাজাজ্তাও নাই, তখন কেবল বিরুদ্ধভাব পদার্থ বিষয়েও যে সংশয় জন্মে, ইহা অবশ্ঠ স্বীকার্য্য। 
সটাঁু্বা, পুরুষে। বা” ইত্যাদি স্থলে নব্য নৈয়ায়িকগণ “বা” শব্ষের অভাঁব অর্থ বলিতে পারেন না, 
কারণ, তাহা হইলে তাঁহাদিগের "পর্বতো বছিমান্‌ ন বা” এইরূপ বাক্যে “নএ” শব্দটি নিরর্থক 
হইন়্া পড়ে। তাঁহারা “পর্বত বহিমান্‌ বা” এইরূপ বাক্যের দ্বারাই সংশয় প্রকাশ করেন নাই 
কেন? এইরূপ বহু কোটি লইয়াও একটি সংশয় হইতে পাঁরে। এরূপ সংশয়ের কারণ উপস্থিত 
হইলে কেন উহা! হইবে না ?১ 

তাৎপর্য্যটাকাকার বলিয়াছেন যে, ভাষ্যে “বিশেষং বুভ়ৎসমানঃ” এই কথার দ্বারা ভাষ্যকার 

হৃত্রোন্ত "বিশেষাপেক্ষঃ” এই কথার বিবরণ করিয়াছেন। “অপেক্ষা” শব্দের ইচ্ছা! অর্থ গ্রহণ 
করিয়া তাৎপর্য্যবলে উহার দ্বার জ্ঞানের ইচ্ছা পর্য্যস্ত বুঝিতে হইবে। কিন্তু বিশেষ জ্ঞানের 
ইচ্ছা! সংশয়ের পরেই জন্মে, উহা! সংশয়ের কারণ হইতে পারে না, এ জন্য ভাষ্যকার বলিয়াছেন, 
“সমানমনয়োরধর্দমুপলভে” ইত্যাদি। ভাষ্যকারের গুঢ় তাৎপর্য্য এই যে, সুত্রে “বিশেষাপেক্ষঃ” 
এই কথার দ্বারা সংশয়ের পূর্বে বিশেষ ধর্মের উপলব্ধি থাকিবে না, কিন্ত পর্বদৃষ্ট সেই বিশেষ- 
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১। কিমিন্মুঃ কিং পদ্মং কিমু মুকুরবিঘং কিমুুখং 
কিমজ্জে কিং মীনৌ কিমু মদনবণৌ কিমু দূশো। 
নগৌ। ব| গুচ্ছো। বা কনককলসৌ বা কিমু কুচো। 
তড়িত্বা তাঁর! বা কনকলতিক! ব1 কিমবল| ॥ 
বিক্রমাদিত্যের নিকটে কাচ্ছি/সের কথিত কবিত| বলির! বৃদ্ধ প্ডিতসমজে এই কবিতাটি প্রসিদ্ধ ছিল। 
ইহার চারি চরণে চারিটি সংশয় প্রকটিত। এই চারিটি সংশয়ের প্রত্যেকটি চতুফে(টিক এবং কেবল ভাবকোটিক। 
ইহার মধো অভাব বুঝিলে কবিতার ভাব বুঝ! হইবে ন]। 


২৩ স্থৃ ] বাঁৎস্তায়ন ভাষ্য ২১১ 


ধর্মের স্থৃতি থাকা চাই, ইহাই স্ুত্রকার মহধির অভিপ্রেত। “অপেক্ষা” শবের লক্ষণার ছারা 
ধ্ররূপ অর্থই এখানে গ্রহণ করিতে হইবে এবং ইহাই স্পষ্ট করিয়া বলিয়৷ যাইবার জন্য ভাষ্যকার 
সর্বশেষে “বিশেষস্বত্যপেক্ষ£, এই কথার দ্বারা উহার ফলিতার্থ বর্ণন করিয়া গিয়াছেন। ফলতঃ 
সংশয়মাত্রেই পূর্বে বিশেষ ধর্মের উপলব্ধি থাকিবে না। কিন্তু তাহার স্মরণ হওয়! চাই। 
বিশেষ জ্ঞান থাকিবে না, ইহা বলাতে সামান্ত জ্ঞান থাকা আবশ্তক, ইহা বলা হইয়াছে। 

বস্ততঃ স্থাণু অথবা পুরুষের বিশেষ ধন্মের উপলব্ধি হইলে পূর্বোক্ত প্রকার সংশয় হয় না 
এবং স্থাণু ও পুরুষ এবং তাহার বিশেষ ধর্মের কোন জ্ঞান ন! থাকিলেও এরূপ সংশয় হয় ন!। 


ভাষ্য । অনেকধন্মোপপত্তেরিতি । সমানজাতীয়মসমানজাতীয়থা- 
নেকমৃ। তন্তানেকস্ত ধন্োপপত্তেঃ। বিশেষস্য উভয়থা দৃষ্টত্বাৎ। 
সমানজাতীয়েভ্যোইসমানজাতীয়েভ্যশ্চার্থা বিশিষ্যন্তে। গন্ধবত্বা 
পৃথিব্যবাঁদিভ্যো বিশিষ্যতে গুণকর্ম্মভ্যশ্চ। অন্তিচ শব্দে বিভাগজত্বং 
বিশেষঃ তম্মিন্‌ দ্রব্যং গুণঃ কর্ম বেতি সন্দেহঃ। বিশেষন্ত উভয়থা- 
দৃত্বাৎ কিং দ্রব্যস্ত সতো গুণকর্ম্মভ্যো বিশেষঃ ? আহোস্বিৎ গুণস্ত 
সত ইতি অথ কর্মণঃ সত ইতি । বিশেষাপেক্ষা_-অন্যতমন্ত ব্যবস্থাপকং 
ধর্মং নোপলভে ইতি বুদ্ধিরিতি। 


অনুবাদ। (২) *অনেকধন্মোপপন্ডেঃ৮ এই কথাটি (ব্যাখ্যা করিতেছি ) 
সমানজাতীয় এবং অসমানজাতীয় “অনেক” | সেই অনেকের ধন্ম জ্ঞান জন্য, 
অর্থাৎ অনেক হইতে বিশেষক যে ধর্ম ( ব্যাবন্তক অসাধারণ ধন্ম ), তাহার জ্ঞান 
জন্য। যেহেতু, উভয় প্রকারে বিশেষের দর্শন আছে, অর্থাৎ সজাতীয় ও বিজাতীয় 
হইতে পদার্থের বিশেষ বা ব্যাবৃত্তি দেখা যায়। ( উদ্দাহরণ প্রদর্শনের সহিত এ 
কথার বিশদার্থ বর্ণন করিতেছেন )__সমানজাতীয় পদার্থবর্গ হইতে এবং বিজাতীয় 
পদার্থবর্গ হইতে পদার্থসমূহ বিশিষ্ট হইয়া থাকে। (ইহার উদাহরণ ) গস্ধবত্ব- 
হেতুক পৃথিবী (ভ্রব্যত্বরূপে সজাতীয় ) জলাদি হইতে এবং ( বিজাতীয় ) গুণ ও 
কর্ম্সসমূহ হইতে বিশিষ্ট হইতেছে । (অসাধারণ ধর্ম্মজ্ঞান জন্য দ্বিতীয় প্রকার 
সংশয়ের উদাহরণ প্রদর্শন করিতেছেন ) শব্দে বিভাগজত্ব অর্থাৎ বিভাগজন্যত্বরূপ 
বিশেষ ( ব্যাবর্তক বা অসাধারণ ধর্ম) আছে। তাহাতে অর্থাৎ শব্দে (এ বিভাগ- 
জন্যত্বরূপ অসাধারণ ধন্রের জ্ঞান জন্য ) দ্রব্য, গুণ অথবা কর্ন? এইরূপ সংশয় 
হয়। যেহেতু, উভয় প্রকারে বিশেষের দর্শন আছে । (প্রকৃত স্থলে ইহার 


২১২ ্যাঁ়দর্শন [ ১০, ১আ০, 


প্রকার দেখাইতেছেন ) কি দ্রব্য হইয়া শব্দের গুণ ও কণ্মী হইতে বিশেষ? 
অথবা গুণ হইয়া দ্রব্য ও কর্ম হইতে বিশেষ ? অথবা কর্ম্ম হইয়া দ্রব্য ও গুণ 
হইতে বিশেষ? অন্যতমের অর্থাৎ শবে দ্রব্ত্ব, গুণত্ব, অথবা কর্ম্মত্বের ব্যবস্থাপক 
(নিশ্চায়ক ) ধর্ম উপলব্ধি করিতেছি না, এই বুদ্ধি ( এখানে ) বিশেষাপেক্ষা, অর্থাৎ 
এরূপ বুদ্ধি এখানে থাকাতে এ সংশয় বিশেষাপেক্ষ হইয়াছে। 


টিগ্ননী। স্ত্বে "অনেকধর্্ম” বলিতে অসাধারণ ধর্ম। সজীতীয় ও বিজাতীয় পদার্থ ই 
এখানে “অনেক” শবেের অর্থ। তাহার বিশেষক অর্থাৎ যে ধর্থের দ্বারা এ সজাতীয় ও বিজাতীয় 
পদার্ঘগুলি হইতে ধন্দীর ভেদ বুঝা যায়, তাহাই “অনেকধর্মঁ” । তাহ! হইলে উহার দারা বুঝা! 
যায়-_-অসাধারণ ধর্ম । তাৎপর্যটাকাঁকার বলিয়াছেন যে, শুত্রোক্ত “অনেক” শব্দের লক্ষণার দ্বারা 
অনেক পদার্থ হইতে বিশেষক, এই পর্য্যন্ত অর্থ বুঝিতে হইবে এবং ভাষ্যে “অনেকম্ত” এই স্থলে 
সম্বন্ধার্থ ষঠীর দ্বার! বিশেষকত্বরূপ সম্বন্ধ বুঝিয়। অনেক হইতে বিশেষক বা ভেদক ধর্মই সেখানে 
বুঝিতে হইবে । তাহ! হইলে বুঝা যায়, অসাধারণ ধর্মই "অনেক ধর্ম” | কারণ, অসাধারণ 
ধর্মই পদার্থকে তাহার সজাতীয় ও বিজাতীয় পদার্থবর্গ হইতে বিশিষ্ট করে অর্থাৎ ভিন্ন বলিয়া 
প্রতিপন্ন করে। যেমন গন্ধ পৃথিবী ভিন্ন আর কোন পদার্থে থাকে না, এ জন্য উহা! পৃথিবীর 
অসাধারণ ধর্ম । এ গন্ধ পৃথিবীকে তাহার সজাতীয় জল প্রভৃতি হইতে এবং বিজাতীয় গুণাদি' 
পদার্থ হইতে বিশিষ্ট করে। গন্ধ পৃথিবীর অসাধারণ ধর্ম, ইহা নিশ্চিত থাকায় অর্থাৎ যে 
পদার্থে গন্ধ আছে, তাহা! পৃথিবী ভিন্ন আর কিছুই নহে, ইহা নিশ্চিত থাকায় এ স্থলে অসাধারণ 
ধর্মজ্ঞান সংশয় জন্মায় না । কারণ, বিশেষ ধর্মের নিশ্চয় হইলে সেখানে সংশয় জন্মিতে পারে 
না। বিশেষ ধর্মের অঙ্ুপলব্ধি সংশয়মাত্রেই আবগ্তক, ইহা! মহর্ষি “বিশেষাপেক্ষ” এই কথার 
দ্বারাই ুচন! করিয়াছেন । 

অসাধারণ ধর্মজ্ঞানজন্য দ্বিতীয় প্রকার সংশয় কোথায় কিরূপে হইয়া থাকে? ভাষ্যকার 
তাঁহার উদ্দাহ্রণ বলিয়াছেন যে, শব্দে বিভাগজন্তত্বরূপ অসাধারণ ধর্ম-জ্ঞান হইলে অন্ঠান্ঠ কারণ 
সন্ধে “শব কি দ্রব্য? অথবা গুণ? অথবা কর্ম ?” এইরূপ একটি সংশয় জন্মে । ভাষ্যকারের 
গুঢ় তাতপর্ধ্য এই যে, কোন বংশখণ্ডের অগ্রভাগ বিদীর্ণ করিয়! যখন উহার ছুইটি অংশকে ছুই 
হস্তের দ্বারা জোরে আকর্ষণ করা যায়, তখন যে শব হয়, তাহা এঁ বংশখণ্ডের ছুই ভাগের বিভাগ- 
জন্য এবং এ ছুই অংশের সহিত আকাশের যে বিভাগ হয়, তজ্জন্ত। প্র স্থলে যে শব্ধ জন্মে, 
তাহার প্রতি আকাশের সহিত পূর্বোক্ত বিভাগ অসমবায়ি কারণ । এইরূপ কোন বস্ত্রথণ্কে 
দুই হস্তের দ্বারা ছিড়িয়া ফেলিবার সময়ে যে শব্ধ হয়, তাহাও পূর্বোক্ত প্রকার বিভাগজন্ ৷ 
ফলতঃ বিভাগ যাহার অসমবায়ি কারণ, তাহাই ভাষ্যোক্ত বিভাগজন্য পদার্থ। এইরূপ বিভাগ- 
জন্যত! শব্ধ ভিন্ন আর কোন পদার্থে নাই, সুতরাং উহা! শবের অপাবারণ ধর্ম । আঁপন্তি হইতে 
পাঁরে যে, এক বিভাগ হইতে অপর বিভাগ উত্পন্ন হইয়া থাকে, সেই দ্বিতীয় বিভাগের প্রতিও 
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প্রথম বিভাগ অসমবাঁয়ি কারণ, সুতরাং পূর্বোক্ত বিভাগজন্তত্ব বখন বিভাগেও থাকে, তখন 
উহা! শব্দের অপাঁধাঃণ ধর্ম হইবে কিরূপে? এতছুন্তরে উদ্যোতকর প্রভৃতি বলিয়াছেন যে, 
এক বিভাগ হইতে অপর বিভাগ জন্মে, ইহা! স্বীকার করি না। কোঁন বিভাগের প্রতি তাহার 
পূর্বজাঁত বিভাগ কারণ নহে, পূর্বজাত ক্রিয়াই বিভাগের কারণ । আর যদি বৈশেষিক মতানুপারে 
তাহা স্বীকারও করা যায়, অর্থাৎ বিভাগজন্য বিভাগ স্বীকারও করা যায়, তাহা হইলেও সেই 
বিভাগজন্ঠ যে দ্বিতীয় বিভাগ, তাহা আর কোন বিভাগের অসমবায়ি কারণ নয় বলিয়! উহা কেবল 
শব্দেরই অসমবায়ি কারণ । অর্থাৎ বিভীগজন্য বে বিভাগ, তজ্ন্ত্ব ধর্মনটি শব্দ ভিন্ন আর কোন 
পদার্থে না থাকায় উহা শবের অসাধারণ ধর্ম । তাহা হইলে ভাষ্যকার থে “বিভাগজন্যত্বকে শব্দের 
অসাধারণ ধর্ম বলিয়াছেন, উহা'র অর্থ বিভাগজন্য যে দ্বিতীয় বিভাগ, সেই বিভাগজন্তত্ব বুঝিতে 
হইবে) সুতরাং বৈশেষিক মতেও ভাষ্যকারের কথা সংগত হইয়াছে । মহর্ষি কণারদোক্ত দ্রব্য” 
“গুণ” ও “কর্মের” “সত্তা” প্রভৃতি সাঁধন্মা শব্দে নিশ্চিত থাকার শব্দ পদ্রব্য”, “গুণ” ও “কন্ম” 
হইতে কোন অতিরিক্ত পদার্থ নহে, ইহা নিশ্চিত আছে। কিন্তু শবে “দ্রব্য”, “গুণ” অথবা 
“কর্মের” কোন বিশেষ ধর্ম নিশ্চয় না হওয়া পর্য্যন্ত তাহ|তে পূর্বোক্ত বিভাগজন্তত্বরূপ অসাধারণ 
ধর্মের জ্ঞানজন্য “শব্দ কি দ্রব্য? অথবা গুণ ? অথবা কর্ণ?” এইরূপ মংশয় জন্মে। শব্ধ 
দ্রব্য হ্ইয়াও বিভীগজন্ হইতে পারে, গুণ হইয়া অথবা কর্ম হইয়াও বিভাগজন্ হইতে পারে। 
সিদ্ধান্তে যেমন গুণের মধ্যে আর কোন গুণ বিভাগজন্ত না হইয়াও শব্ধরূপ গুণবিশেষ বিভাগজন্ 
হইয়াছে, তদ্ধপ দ্রব্যের মধ্যে আর কোন দ্রব্য অথবা কর্মের মধ্যে আর কেন কর্ম বিভীগজগ্ত না 
হইলেও শব্দরূপ দ্রব্য অথবা কর্মাও বিভাগজগ্য হইতে পারে, তাহাঁতেও বিভাগজস্ত্বরূপ অসাধারণ 
ধম্মটি শব্বকে সজাতীয় ও বিজাতীয় পদার্থবর্গ হইতে বিশিষ্ট করিতে পারে। সুতরাং পূর্বোক্ত 
স্থলে বিভাগভন্তত্বূপ অসাধারণ ধর্দের জ্ঞান, শব্দবিষয়ে পূর্বোক্ত প্রকার সংশয় জন্মায়। 
পরিশেধানুমানের দ্বারা শবের গুণত্ব নিশ্চয় হইলে এ সংশয় নিবৃত্ত হয় (পঞ্চম হুত্রভাষ্যটিগ্নী 
দ্রষ্টব্য) পূর্বোক্ত “বিভাগজস্থত্ব” দ্রব্য, গুণ ও কন্মের সাধারণ ধর্ম নহে, এ জন্ত পূর্বোক্ত 
ধশয় সাধারণ ধর্শজ্ঞানজন্ত নহে । মহর্ষি এই জন্তই অসাধারণ ধশ্মীজ্ঞানজস্য দ্বিতীয় একার নংশর 
বলিয়াছেন। হৃুত্রে "অনেক ধর্ম” বলিতে "অসাধারুণ ধন্মন” | প্রথমে “সমান ধন্ম” বলাতেও 
“অনেক ধন্” শব্দের দ্বার! অসাধারণ ধর্মই মহষির অভিপ্রেত বুঝ] বার । 
ভাষ্য । বিপ্রতিপত্তেরিতি। ব্যাঁহতমেকার্থদর্শনং বিপ্রতিপত্তিঃ। 
ব্যাঘাতো বিরোধেোহসহভাব ইতি। অভ্তাত্েত্যেকং দর্শনম্‌, নাস্তযাতে- 
ত্যপরমূ। ন চ সদ্ভাঁবাসপ্ভাবৌ সহৈকনত্র সম্ভবত্তঃ| ন চাম্যতরসাধকে। 
হেতুরুপলভ্যতে তত্র তত্বানবধারণং সংশয় ইতি । . 
অনুবাদ। (৩) প্বিপ্রতিপত্ডেঃ* এই কথাটি ( ব্যাখ্যা করিতেছি )। ব্যাঘাতযুক্ত 
“একার্থদর্শন” অর্থাৎ এক পদার্থে পরস্পর-বিরুদ্ধার্থ-প্রতিপাদক বাঁক্যদ্বয় *বিপ্রতি- 
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পত্তি”| ব্যাঘাত বলিতে বিরোধ কি না অসহভাব (একাধারে না থাকা)। (বিপ্রতি- 
পত্তি জন্য সংশয়ের উদীহরণ ) আত অর্থাৎ দেহাদি ভিন্ন নিত্য আত্মা আছে, 
ইহা এক দর্শন (বাক্য )। আত্মা নাই, ইহা অপর দর্শন (বাক্য )। অস্তিত্ব ও 
নাস্তিত্ব মিলিতভাবে একাধারে সম্ভব হয় না । অন্যতর সাধক অর্থাৎ নিত্য আত্মার 
অস্তিত্ব বা নাস্তিত্বের নিশ্চায়ক হেতুও উপলব্ধ হইতেছে না। সেই স্থলে তন্বের 
অর্থাৎ নিত্য আত্মার অস্তিত্ব বা নাস্তিত্বের অনবধারণরূপ সংশয় হয়। 


টিপ্ননী। ণবিপ্রতিপত্তি” শব্দের মুখ্যার্থ বিরুদ্ধজ্ঞান | কিন্তু উহা! বাদী ও প্রতিবদীর জ্ঞান; 
স্থতরাং অন্তের সংশয়ের কারণ হইতে পারে না। এজন্য এখানে “বিপ্রতিপত্তি” শব্ের দ্বারা 
বুঝিতে হইবে, বাদী ও প্রতিবাদীর বিপ্রতিপত্ভিজন্য বাক্যদবয়। তাবপর্যা-টীকাকারও পূর্বোক্ত 
যুক্তির উপন্যাস করিয়া এখানে “বিপ্রতিপন্তি” শব্দের এরূপ অর্থ ব্যাখ্যা করিয়াছেন । “ব্যাহত- 
মেকার্গদশুনং” এবং “অস্ত্যাত্মেত্যেকং দর্শনং” এই ভাষ্যেও “দর্শন” শব্দের বাক্য-অর্থ গ্রহণ 
করিতে হইবে । কারণ, পুর্বোক্ত যুক্তিতে এখানে বাক্যবিশেষকেই “বিপ্রতিপত্তি” শের দ্বার৷ 
বুঝিতে হইয়াছে । পরন্ত ভাষ্যকার সংশয়পরীক্ষাস্থলে (২ অঠ ১ আই ৬ স্থত্র) এই স্ুত্রের 
“বিপ্রতিপত্তি” শবেের অর্গ স্পষ্ট করিয়৷ বলিয়া গিয়াছেন,_“সমানেহ্ধিকরণে ব্যাহতার্ধো প্রবাদ 
বিগ্রতিপত্তিশবন্তার্থ;” | অর্থাৎ একাধারে বিরদ্ধার্থ-প্রতিপাদক প্রবাদদ্ধয় (বাক্যদ্বয়) এই 
স্ৃত্রোক্ত “বিপ্রতিপন্তি” শব্দের অর্থ । তাহা হইলে এখানে ও প্রর্শন” শব্দ--তিনি বাক্য অর্থেই 
গ্রয়োগ করিয়াছেন, ইহা নিঃসংশয়ে বুঝা যায়। “দৃশ্ততে জ্ঞায়তেহনেন” এইরূপ বুৎ্পন্তি- 
সিদ্ধ “দর্শন” শবের দ্বারা তাঁৎপর্য্যান্থদারে বাক্যও বুঝা যাইতে পাঁরে। ন্তারাঙ্গ-সংশরজনক 
দার্শনিক বিগ্রতিপত্ভতিগুলিই এখানে স্ত্রকারের বিবঙ্ষিত, ইহা সচনা করিবার জন্যই ভাষ্যকাঁর 
বাক্য শৰের প্রয়োগ না করিয়া, প্দশন” শব্দের প্রয়োগ করিয়াছেন, ইহা মনে হয়। 

সাংখ্যাদি শান্্ররূপ বাঁক্যবিশেষ অর্থে এবং তজ্জন্ত জ্ঞানবিশেষ অর্গেও বহু কাঁল হইতে “দর্শন” 
শব্দটি প্রযুক্ত হইয়া আসিতেছে । মহাভারতের শান্তিপর্ধেও এরূপ অর্থে “দর্শন” শবের 
প্রয়োগ দেখা যায়। “সাংখ্যদর্শন,” “যোগণদর্শন” প্রভৃতি শব্দও সেখানে) প্রধুক্ত হইয়াছে । ভাষ্য- 
কার পরমপ্রাচীন বাঁৎস্তায়ন 9 চতুর্থাধ্যায়ের শেষে বলিয়াছেন, -“্অস্তোন্গরত্যনীকানি প্রবাদুকানাং 
দর্শনানি” । এবং প্দর্শন” শবের প্রকৃতি দৃশ ধাতুকে গ্রহণ করিয়া তৃতীয়াধ্যায়ের দ্বিতীয়াহি- 
কের প্রথম হুত্রভাষ্যে সাংখ্যদর্শন তাৎপর্য্ে “দৃষ্টি” শব্েরও প্রয়োগ করিয়াছেন । আমার 
মনে হয়, “আত্মা বাইরে দ্রষ্টব্যঃ” এই শ্রুতিই পূর্বোক্ত অর্গে “দর্শন” শব্বপ্রয়োগের মূল। 
মোক্ষের চরম কারণ আত্মদর্শন বা আত্মসাক্ষাৎকারই সাংখ্যা্ি শাস্ত্রের মূল লক্ষ্য। বিচার দ্বারা 
উহা প্রতিপন্ন করিবার জন্তই এবং উহার উপায় বর্ণনের জন্যই সাংখ্যাদি শাস্ত্রের স্থষ্টি। 
ফল কথা, যে শান্তর আত্মবিচারের দ্বারা পরম্পরায় আত্মদর্শনের সহায়তা করে, তাহাকে দ্দর্শনশাস্র” 


০পপপীপী পপজস্স্প পপ সপ সীল ৩৩ পাপী পালা পিপিপি 


১। শান্ভিগর্বব, ৩০০।৫।৩০৬1২৩।৩০৭।১ দ্রষ্টবা । 


১৩ শ্থ ] বাৎস্তাঁয়ন ভাষ্য ২১৫ 


বলা যাইতে পারে। প্দৃশ” ধাতুর দ্বার! পূর্বোক্ত শ্রুতিপ্রতিপাদিত আত্মদর্শনরূপ বিশেষ অ 
গ্রহণ করিয়াই পূর্বোক্ত অর্থে প্দর্শন” শব্দ প্রযুক্ত হ্ইয়াছে। যাহাতে আত্মদর্শনের কোন 
কথা নাই, তাহাতেও প্দর্শনে”্র সাদৃপ্ত-প্রযুক্ত পরে প্দর্শন” শব্দের গৌণ প্রয়োগ হইয়াছে । 
যাহাতে আত্মবিচার করিয়া আত্মদর্শনের উপায় বর্ণিত হইয়াছে, পরম্পরায় যাহা পূর্বোক্ত শ্রাতি- 
গ্রতিপাদিত আত্মদর্শনের সহায়তা করে, তাহাই মুখ্য “দর্শন” | 
সে যাহা! হউক, মূলকথ! এই যে, বাদী ও প্রতিবাদীর বিপ্রতিপত্ভিবাক্য শ্রবণ করিয়া মধ্যস্তের 
শয় হইয়া থাকে । আস্তিক বলিলেন,__ “আত্মা অস্তি” ; নাস্তিক রা নাস্তি”। 
তাহাদিগের উভয়েরই একতর নিশ্চয় আছে। কিন্তু বে মধ্যস্থ শ্রোতা আত্মার অস্তিত্ব বা 
নাস্তিত্বের সাধক হেতু পাইলেন না, তাহার সংশয় হইল- আম্মা অর্থাৎ নিত্য আত্মা আছে কি 
না? এই সংশয় বিপ্রতিপত্তিজন্ত | জ্ঞের তকে এইরূপ অনেক বিগ্রতিপন্তি থাকায় তন্বনির্ণীযুদিগের 
নংশর হইতেছে । সংশবের পরে জিজ্ঞাসা জন্মিতেছে। জিজ্ঞাসার ফলে বিচারপ্রবৃত্তি হইতেছে। 
বিচারদ্বারা অনেক স্তলে তন্ব-নির্য় হইতেছে এবং বিভিন্ন মতের সমন্বরবোধ 9 হইতেছে । 
জিজ্ঞাসা মানবের জ্ঞানের মূল। জিজ্ঞাসার মূল আবার সংশর। যে মানবের সংশর হয় না, 
তিনি জানরাজ্যের বহু দূরে আছেন । ফলতঃ সংশয় শান্তির চির্শক্র নহে; উহ! চিরশাস্তির মূল) 
উহা জ্ঞানমন্দিরের প্রথম সোপান। সংশয় না হইলে নির্ণরের আশা থাকে না। গীতার 
অজ্জুনের সংশয়ে কত তত্ব নির্ণাত হইয়াছে । সুতরাং দার্শনিক নানাবিধ বিপ্রতিপত্তি অজ্ঞ 
মানবের সংশয় জন্মাইরা এক পক্ষে মঙ্গলই করিতেছে । সংশর যত স্থদূ় হইবে, ততই নির্ণয়ের 
পথে অগ্রসর হওয়া যাইবে । শেষে প্রকৃত তন্বসাক্ষাৎকার হইলেই সকল সংশয় ছিন্ন হইবে। 
( “ছিদ্যস্তে সর্বসংশয়াঃ৮ )। 
পক্ষান্তরে, শান্ত্রে নানাবিধ বিপ্রতিপন্তি আছে বলিয়াই শাস্ত্র ও তাহার চর্চা এত দিন টিকিয় 
আছে। বিপ্রতিপত্তিমূলক সাশ্প্রদায়িকতার দৌষ থাকিলেও উহ্বার একটি মহাগুণ আছে-_যাহার 
ফলে এ পর্য্যন্ত অনেক তত্বই একেবারে বিলীন হইয়া যায় নাই। 


ভাষ্য। উপলব্ধ্যব্যবস্থাতঃ খন্বপি, সচ্চোদকমুপলভ্যতে তড়াগাদিযু 
মরীচিষু চাবিদ্যমানমুদকমিতি | অতঃ কচিছুপলভ্যমানে তত্তব্যবস্থাপকস্ত 
প্রমাণন্তানুপলন্ধেঃ কিং সছুপলভ্যতে, অথাঁসদ্িতি সংশয়ো! ভবতি । 

অনুবাদ। (৪) উপলব্ধির অব্যবস্থাজন্য সংশয়ের উদাহরণ প্রদর্শন করিতেছি । 
তড়াগাদিতে বিদ্যমান জল উপলব্ধ হয় এবং মরীচিকায় অবিদ্যমান জল উপলব্ধ হয়; 
অতএব উপলভ্যমাঁন কোনও বিষয়ে তন্ব-ব্যবস্থাপক (প্রকৃত-তত্ব-নিশ্চায়ক ) 
প্রমাণের অনুপলব্মিবশতঃ কি বিদ্যমান বস্তু উপলব্ধ হইতেছে ? অথব! অবিদ্যমান বন্ত 
উপলব্ধ হইতেছে ? এইরূপ সংশয় হয়। 


২১৬ ্যায়দর্শন [ ১অ০ ১আ, 


টিগ্লনী। উপলব্ধির অব্যবস্থা বলিতে উপলদ্ধির অনিয়ম। বিদ্যমান পদার্থেরও উপলব্ধি হয়, 
আবার অবিদ্যমান পদার্গের৪ ভ্রম উপলব্ধি হয়। সর্বত্র বিদ্যমান পার্থেরই উপলব্ধি হয় অথবা 
অবিদ্যমান পদার্ণেরই উপলব্ধি হয়, এমন নিয়ম নাই। স্থতরাং কোন স্থানে কোন পদার্থ 
উপলব্ধি করিলে তাহার বিদ্যমানত্ব বা অবিদ্যমানত্বরূপ বিশেষ ধর্ের নিশ্চয় না হওয়া পর্য্যত্ত 
তাহাতে ভাষ্যোক্ত প্রকার সংশয় হয়। ইহাঁকেই মহর্ষি উপলব্ধির অব্যবস্থাজন্ত চতুর্থ প্রকার সংশয় 
বলিয়াছেন। ভাষ্যে “খন্থপি” এই শব্দটি১ নিপাতি। উহার অর্থ উদাহরণ-গ্রদর্শন | 
ভাষ্য। অনুপলব্ব্যবস্থাতঃ--সচ্চ নোঁপলভ্যতে মুলকীলকোদ- 
কাঁদি, অসচ্চানুৎপন্নং নিরুদ্ধং বা, ততঃ কচিদনুপলভ্যমানে সংশয়ঃ কিং 
সন্নোপলভ্যতে ? উতাসন্িতি সংশয়ো ভবতি। বিশেষাঁপেক্ষা পুর্ববব। 


অন্ুবাদ। (৫) অনুপলব্ধির অব্যবস্থা জন্য সংশয়ের উদাহরণ প্রদর্শন 
করিতেছি । বিদ্যমান মূল, কীলক, জল প্রভৃতি ( ভূগর্ভাদিস্থ ) উপলব্ধ হয় না এবং 
অবিদ্যমান, অনুতপন্ন বা বিনষ্ট বস্তু উপলন্ধ হয় না; তজ্জন্য অর্থাৎ পূর্বেবীক্ত 
অনুপলদ্ধির অব্যবস্থাজন্ত অনুপলভ্যমান কোন পদার্থে সংশয় হয়। (সেকিরূপ 
ংশ্র, তাহা বলিতেছেন ) কি, বিদ্যমান পদার্থ উপলব্ধ হইতেছে নাঃ অথব। 
অবিদ্যমান পদার্থ উপলব্ধ হইতেছে না? এইরূপ সংশয় হয়। বিশেষাপেক্ষা পূর্বববৎ 
অর্থাৎ বিদ্যমানত্ব বা অবিদ্যমানত্বরূপ বিশেষ ধর্ম্ানিশ্চায়ক হেতুর অথবা এ বিশেষ 
ধর্মের অনুপলব্ধি পূর্বেবাক্ত সংশয়গুলির ন্যায় এই সংশয়েও আবশ্যক । 
টিগ্লনী। উপলবির ন্যায় অন্ুপলব্ধিরও নিয়ম নাই। ভূগর্ড প্রস্ৃতিস্থ বিদ্যমান পদার্গের৪ 
উপলব্ধি হয় না এবং সর্বাত্র অবিদ্যমান পদার্থেরও উপলব্ধি হয় না। সুতরাং কোন পদার্থ 
উপলব্ধ না হইলে, তখন তাহাতে বিদ্যমানত্ব বা অবিদ্যমানত্থের নিশ্চয় না হওয়া! পর্য্যন্ত ভাষ্যোক্ত 
প্রকার সংশয় হয়। মহ্ষি ইহাকেই অন্ুপলন্ধির অব্যবস্থাজন্ পঞ্চম প্রকার সংশয় বলিয়াছেন । 
ভাষ্যে “অনুপলব্ধযব্যবস্থাতঃ” এই কথার পরে গণূর্বোক্ত "্থন্থপি” এই শব্দের যোগ করিতে হইবে। 
না করিলেও ব্াখ্যা হয়। 
ভাষ্য । পূর্বঃ সমানোহনেকশ্চ ধর্ম জেঞেয়স্থঃ, উপলব্ধ্যনুপলব্ধী 
পুনজ্তর্পতৃগতে, এতাঁবতা বিশেষেণ পুনর্ধবচন্সমূ। জমানধন্মাধিগমাৎ 
সমানধর্্োপপত্তের্ববিশেষস্থৃত্যুপেক্ষো বিমর্শ ইতি । 
অনুবাদ । পূর্বব অর্থাৎ সূত্রে পূর্বেধাক্ত সমান-ধম্্ এবং অনেকধন্ জ্ঞেয়গত 


১। উদয়নের ন্যায়কুন্সাঞ্জলির পঞ্চম স্তবকে “আয়োজনাৎ খন্বপি” এই কথার ব্যখ্যায় প্রকাশটাকাকার বর্ধন 
উপাঁধায় লিখিয়াছেন,--“খঘগীতি নিপাতিসমুদয়ং উদাহিধ্তে ইতার্থে বর্ততে ন নমুচ্চয়ার্ঘ; | 


২৩ সঙ ] বাত্স্থায়ন ভাষ্য . ২১৭ 


অর্থাৎ জেয বিষয়ের ধর্ম, উপলব্ধি ও অনুপলব্ধি কিন্তু জ্ঞাতৃগত অর্থাত জ্ঞানকর্তী 
আত্মার ধর্ম, এইটুকু বিশেষবশতঃ পুনরুক্তি হইয়াছে। সমান ধর্ম্মের উপপত্তি- 
বশতঃ কি না সমান-ধর্ম্নের জ্ঞীনবশতঃ বিশেষ-স্মৃত্যুপেক্ষ অর্থাৎ যাহাতে 
বিশেষ ধর্মের উপলব্ধি না! থাকিয়। বিশেষ ধর্মের স্মরণ আবশ্বাক, এমন বিমর্শ” 
( সংশয় ) হয়। 

টিগ্ননী। উপলব্ধির অব্যবস্থী ও অনুপলব্ির অব্যবস্থাস্থনে যে দংখর, তাহা দাধারণ 
ধন্মাদি জ্ঞানবশতঃই "হইতে পারে, আবার তাহার জন্ত পৃথক কারণ বল! কেন? পরবর্তী 
উদ্যোতকর প্রভৃতি তাহা বলেন নাই | ভাষ্যকার এই প্রশ্ন মনে করিয়া তছত্তরে বলিয়! 
গিয়াছেন যে, সাধারণ ধর্ম ও অসাধারণ ধর্ম জ্ঞেয়গত। অব্যবস্থিত উপলব্ধি ও অন্ুুপলন্ধি 
জ্ঞাতুগত। এই বিশেষটুকু ধরিয়াই মহর্ষি উপলব্ধির অব্যবস্থা ও অন্ুপলব্ধির অব্যবস্থাকে পৃথকৃ- 
ভাবে সংশয়ের বিশেষ কারণ বলিয়াছেন । অর্গাঁৎ সাধারণ ধর্্মাদি জ্ঞানন গ্রাধুক্ত সেখানে সংশয় 
হইতে পারিলেও, উপলব্ধির অব্যবস্থা ও অন্ুপলব্ধির অব্যবস্থা প্রবুক্তও সেখানে বিশিষ্ট সংশয় 
হইয়া থাকে, ইহাই মহর্ষির মনের কথা । তজ্জন্ত তিনি পঞ্চবিধ বিশেষ সংশয়ই পঞ্চবিধ বিশেষ 
কারণের উল্লেখ পুর্ধক প্রকাঁশ করিয়াছেন । 

সুত্রস্থ “উপপন্তি” শব্দের অর্গভ্রমে অনেক পুর্বপন্ষ হইতে পারে। পরীক্গাস্থলে সেগুলি 
দেখাইয়াছেন এবং “বিশেষাপেক্ষ* এই কথাটির তাৎপর্য্যার্থ স্পষ্ট করিয়া বল! আবগ্তক। এ জন্য 
ভাষ্যকার উপদংহারে আবার হৃত্রোক্ত প্রথম প্রকার সংশয়ের ব্যাখ্য/ করিয়া মহধির তাঁৎপর্য্যার্থ 
প্রকাশ করিয়াছেন এবং এইরূপেই অন্ত চতুর্বিধ সংশয়লক্ষণের ব্যাথা করিতে হইবে, ইহাঁও 
উহার দ্বারা দেখাইয়! গিয়াছেন। 

উদ্যোতকর স্ায়বার্তিকে ভাষ্যকারের ব্যাখ্যার প্রাতিব।দ পুর্বক স্বাধীনভাবে হুত্রের ব্যাখ্যা 
করিয়া বলিয়াছেন যে, সংশয় ত্রিবিধ; পঞ্চবিধ নহে। উপলব্ধির অব্যবস্থা ও অন্গপলন্ধির 
অব্যবস্থা কোন বিশেষ সংশয়ের বিশেষ কারণ নহে; উহা! সংশরমাত্রেরই কারণ। যে দুইটি 
পদীর্থ-বিষয়ে সংশয় হয়, তাহার যে কোন একটির নিশ্যয়ের হেতু ন! থাকাই উপলব্ধির অব্যবস্থা 
এবং যে কোন একটির অভাবনিশ্চয়ের হেতু ন! খাঁকাই অন্তপলন্ধির অব্যবস্থা। সংশয়মাত্রেই এ 
দুইটি আবগ্তক । নচেৎ স্থাধুত্ব বা পুরুষত্বের নিশ্চয় হইলে অথবা উহার কোন একটির অভাব 
নিশ্চয় হইলে পূর্বোক্ত সাধারণ ধর্মমাদি-জ্ঞান-জন্ত তখনও পূর্বোক্ত প্রকার সংশয় হয় না কেন? 
স্থতরাং ত্রিবিধ সংশয়েরই বিশেষ লক্ষণে উপলব্ধির অব্যবস্থা ও অন্ুপলব্ধির অব্যবস্থ! এই. ছইটি 
সামান্ত কারণকেও নিবিষ্ট করিতে হইবে। তাহাই স্থত্রকারের অভিপ্রেত। আর যেখানে কিছু 
বুঝিবার ইচ্ছাই নাই, দেখানে সংশয়ের অন্ঠান্ত কারণ থাকিলেও সংশয় হয় না; এ জন্ত 
বলিয়াছেন --“বিশেষাপেক্ষ2” অর্থাৎ বিশেষ জ্ঞানের ইচ্ছা থাঁকা চাই, তাহাও সংশয়মাত্রের 
কারণ। উহাও ভ্রিবিধ সংশয়লক্ষণে নিবিষ্ট করিতে হইবে। বাত্তিকব্যাখ্যায় বাচম্পতি মিশ্রও 


২৮ 
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উদ্যোতকরের ব্যাখ্যা সমর্থন করিয়াছেন | বৃত্তিকার বিশ্বনাথ বলিয়াছেন,_বিপ্রতিপত্তি প্রভৃতি 
সংশয়ের প্রযোজক মাত্র। এ সব স্থলে পূর্বোক্ত সাধারণ ধর্ম্মাঘিজ্ঞানজন্যই সংশয় হয়। 
তাহার মতে সংশয় দ্বিবিধ। মহষি কণাদ কেবল সাধারণ-ধর্মান্ঞানজন্য একবিধ সংশয়ই 
বলিয়াছেন । কণাদ-সুত্রের উপস্কারকার শঙ্কর মিশ্র বলিয়াছেন' যে, সমান-তন্্ব গোতমদর্শনে 
অসাধারণ ধর্মজ্ঞানজন্য যে সংশয়ের কথা৷ আছে, মহর্ধি কণাদ তাহা৷ বলেন নাই। কারণ, কণাদ 
সংশয়ের স্তায় “অনধ্যবসায়” নামক এক প্রকার জ্ঞান স্বীকার করিয়াছেন।১ তাহার মতে অসাধারণ 
ধর্মজ্ঞান তাহার প্রতিই কারণ। কণাদ-সন্মত এ জ্ঞানকে মহধি গোতম সংশয়ই বলেন; এ জন্ত 
তিনি অসাধারণ-ধর্জ্ঞানকে সংশয়ের কারণের মধ্যেই উল্লেখ করিয়াছেন । 

পরবর্তী উদ্যোতকর প্রভৃতি কেহই ভাষ্যকারের পঞ্চবিধ সংশরব্যাখ্যা গ্রহণ না করিলেও 
সরলভাবে মহর্ধির সুত্র পাঠ করিয়া এবং স্ত্রস্থ “৮”-কারের গ্রাতি মনোবোগ করিয়া এবং সংশয়- 
পরীক্ষাস্থলে এই স্ুজোক্ত পাঁচটি হেতুকেই আশ্রয়পুর্ধ্ক মহর্ষিকৃত ভিন্ন ভিন্ন পূর্বপক্ষ সথত্রগুলির 
পর্যালোচনা করিয়া! ভাষ্যফার পঞ্চবিধ বিশেষ কারণজন্য পঞ্চবিধ সংশয়ই মহর্ষি গোতমের সিদ্ধান্ত 
বলিয়া বুঝিয়াছিলেন, তাই সেইরূপই ব্যাখ্যা করিয়াছেন । মহর্ষি উপলব্ধির অব্যবস্থা ও অন্ুপ- 
লব্ষির অব্যবস্থাকে সংশয়ের পৃথক্‌ কারণ কেন বলিয়াছেন, ভাষ্যকার তাহারও একটু কারণ বলিয়া 
গিয়াছেন। ফল কথা, তিনি মহ্র্ষি-সুত্রের সহজ-বোধ্য অর্থ ত্যাগ করিয়া উদ্যোতকর প্রভৃতির 
হ্যায় এখানে অন্তরূপ ব্যাখ্যা করা সঙ্গত মনে করেন নাই ৷” সংশয়ের একতর কোটির নিশ্চয় 
হইলে অথব! তাহার অভাব নিশ্চয় হইলে তখনও সাঁধারণ-ধর্্মাদি-জ্ঞানজন্য সংশয় হয় না কেন? 
এ আপন্তি ভাষ্যকারের বাখ্যাতেও নাই। কারণ, ভাষ্যকারের মতে হৃত্রে “বিশেবাপেক্ষহ" 
এই কথার দ্বারাই এ আপতিত নিরাকৃত হইয়াছে । ভাষ্যকারের মতে সুত্রোক্ত গঁ কথার ফলিতার্গ 
এই যে, যাহাতে বিশেষ ধর্মের উপলব্ধি নাই, কিন্তু পূর্ধবোপলন্ধ বিশেষ ধন্মের স্বতিমাত্র আছে, 
তাহাই “বিশেষাপেক্ষ” | ফলতঃ এ “বিশেষাপেক্ষা* সংশয়মাত্রেই আবশ্তক | তাহা হইলে 
যেখানে বিশেষ ধর্মের উপলব্ধি হইয়া গিয়াছে, সেখানে এ “বিশেষাঁপেক্ষা”* না থাকায় সংশয়ের 
আপত্তি হইতে পারে না। স্থতরাং ভাষ্যকারের ব্যাখ্যায় বার্তিককারের প্রদত্ত দোষ থাঁকিবে 
কেন ?২ যেখানে কিছু বুবিবার ইচ্ছাই নাই, দেখানেও সংশয়ের সামগ্রী থাকিলে অবশ্ত সংশয় 
হইয়। থাকে । ইচ্ছার অভাবে জ্ঞানের অনুৎ্পন্তি ঘটে না। যদি কোন স্থলে প্ররূপ ঘটে, ইচ্ছ। 
ন! থাকায় সংশয় না হয়, তাহা হইলে সেখানে সংশয়ের কোন কারণের অভাব হইয়াছে 
অধবা কোন প্রতিবন্ধক আছে, ইহা বুঝিতে হইবে। ফল কথা, “বিশেষ।পেক্ষঃ৮ এই কথার 
দ্বারাই »হুত্রকার সংশয়ের আপত্তিগুলির নিরাস করিয়া গিয়াছেন। পরীক্ষাপ্রকরণে এ বিষয়ে 


১। কণাদহুত্রে এ বথা স্পষ্ট ন৷ থাকিলেও কণাদ-মতব্যাধ্য।তা পরম প্রাচীন প্রশস্তপদ “পদার্থধর্দরন ংগ্রহে" 
সংশয়তিম্ন অনধাবসায় নামক সংশহ়সদৃশ জনস্তরের ব্যাখ্যা করিয়াছেন । 

২। ভাব্যকারের ব্যাখ্যাথ্চনে উদ্যোতকরের বিশেষ কথা এবং ভ।যাকারের পক্ষে বক্তবা বিতীয়াঁধাস্নের 
বষ্ঠ হুত্রভাবাব্াথ্যায় স্ব । 


২৪ লগ] বাতস্যায়ন ভাষ্য ২১৯ 


সকল কথা বিশদ ব্যক্ত হইবে । পরীক্ষা না পাইলে সকল তত্ব ঠিক বুঝা যায় ন[। সংশয়ের 
কারণেও সংশয় হয়। 

ভাষ্য । স্থানবতাঁং লক্ষণমিতি সমানম্‌ । 

অনুবাদ । ক্রম-প্রাপ্ড পদার্থ-বর্গের লক্ষণ বক্তব্য, ইহা! সমান--( অর্থাৎ যেমন 
গ্রমেয়-লক্ষণের পরে সংশয়-লক্ষণ বল! হইয়াছে, তক্রপ সংশয়-লক্ষণের পরে এখন 
ক্রম-প্রাপ্ত প্রয়োজন-লক্ষণ এবং তাহার পরে যথীক্রমেই দৃষ্টস্ত প্রভৃতি পদার্থ- 
বর্গের লক্ষণ বল! হইবে )। 


সুত্র। যমর্থমধিকত্য প্রবর্ততে তৎ প্রয়ো- 


জনম্‌ ॥২৪॥ 

অনুবাদ । যে পদার্থকে গ্রাহ্য ব ত্যাজ্যরূপে নিশ্চয় করিয়। ( জীব ) প্রবৃণ্ড 
হয়, তাহ! প্রয়োজন । 

ভাষ্য । যমর্থমাপ্তব্যং হাঁতব্যং বা ব্যবসায় তদাপ্তি-হানোপায়মনু- 
তিষ্ঠতি প্রয়োজনং তদ্বেদিতব্যমৃ। প্রবৃতি-হেতুত্বাদিমমর্থমীপন্তামি হাঁস্তামি 
বেতি ব্যবসায়োহ্্থস্তাধিকারঃ | এবং ব্যবসীয়মানোহর্ধোহধিক্রিয়ত ইতি । 


অন্ুবাদ। যে পদার্থকে প্রাপ্য ব! ত্যাজ্য বলিয়া নিশ্চয় করিয়া তাহার প্রাপ্তি 
বা আগের উপায় অনুষ্ঠান করে অর্থাৎ তাহার উপায়ে প্রবৃত্ত হয়, তাহা ( সেই 
পদার্থ) প্রয়োজন জানিবে। প্রবৃত্তিহেতুত্ব আছে বলিয়া অর্থাৎ প্রবৃত্তির কারণ 
বলিয়। এই পদার্থ পাইৰ অথবা ত্যাগ করিব, এইরূপ ব্যবসায় ( নিশ্চয় ) পদার্থের 
“অধিকার”। এইরূপে ( পুর্ষেবাক্তরূপে ) নিশ্চীয়মান পদার্থ অধিকৃত হইয়া থাকে । 

টিপ্লনী। প্রয়োজন দ্বিবিধ,_মুখ্য ও গৌণ । দ্বিবিধ প্রয়োজন গ্রতিপাদনের জন্তই শ্ৃত্রে 
“অর্থ” শব্দ প্রবুক্ত হইয়াছে । নচেৎ উহা না বর্পিলেও চলিত। সুখের প্রাপ্তি এবং দুঃখের 
নিবৃত্তিতে জীবের স্বতঃই ইচ্ছা হয়, এ জন্য এ ছুইটিই মুখ্য প্রয়োজন। তাহার সাধনগুলি 
গৌণ গ্য়োজন। হৃত্রের “অধিকৃত্য” এই কথার ব্যাখ্যা ভাষ্যে প্ব্যবসায়” | প্যমর্থমধিকৃত্য” 
এই কথার দ্বারা হত্রে পদার্থের যে অধিকার বলা হইয়াছে, ভাষ্যকার তাহার ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন, 
এই পদার্থ পাইব ব! ত্যাগ করিব, এইরূপ নিশ্চয়ই পদার্থের অধিকার ; অর্থাৎ সুত্রে অধিপূর্ববক 
₹ ধাতুর অর্থ এখানে এরূপ নিশ্চয়। এরন্ধপ নিশ্চয়ই প্রবৃত্তির কারণ। কারণ, প্রাপ্য বা ত্যান্য 
বলিয়া নিশ্চয় করিয়াই জীব প্রাপ্ধি বা পরিত্যাগে গ্রবুন্ধ হয়। 'প্রয়োজন-পদার্গের অন্ঠান্য কথ! 
পূর্বেই বলা হইয়াছে । ২৪। 


২২৫ ন্যাঁয়দর্শন | ১অ০, ১আৎ 


সুত্র। লৌকিকপরীক্ষকাণাৎ যন্দিন্নর্থে বুদ্ধিসাম্যৎ 
স দৃষ্টান্তঃ ॥২৫॥ 


অনুবাদ । লৌকিকদিগের এবং পরীক্ষকদিগের যে পদার্থে বুদ্ধির সাম্য (অবি- 
রোধ ) হয়, তাহ দৃষ্টান্ত । 


ভাষ্য । লোকনামান্তমনতীতা লৌকিকাঁঃ নৈসর্গিকং বৈদিক 
বুদ্ধ তিশয়মপ্রাপ্ডাঃ ৷ তদ্বিপরীতাঃ পরীক্ষকান্তর্কেণ পরমা পৈরর্৫থং পরীক্ষিতু- 
মহ্ম্তভীতি। যথ। যমর্থং লৌকিকা বুধ্যন্তে তথা পরীক্ষক অপি, সোহর্থে। 
দৃষ্টান্তঃ| দৃষ্টান্তবিরোধেন হি প্রতিপক্ষাঃ প্রতিষেদ্ব্যা ভবস্তীতি। 
দৃষ্টান্তলমাধিন! চ স্বপক্ষাঃ স্থাপনীয়! ভবন্তীতি। অবয়বেষু চোদাহরণায় 
কল্পত ইতি। 


অনুবাদ । লোক"সমানতাকে অনতিক্রান্ত € অর্থাৎ ধাঁহার৷ সাধারণ লোকের 
তুল্যতাকে অতিক্রম করিতে পারেন নাই, এমন ব্যক্তিগণ ) “লৌকিক” । বিশদার্থ 
এই যে, (যাহারা ) স্বাভীবিক এবং বৈনয়িক অর্থাৎ শাস্তানুশীলন-সম্ভৃত বুদ্ি- 
প্রকর্ষকে অপ্রাপ্ত । তদ্বিপরীতগণ অর্থাৎ স্বাভাবিক এবং বৈনয়িক বুদ্ধি প্রকর্ষপ্রাণ্ 
ব্যক্তিগণ পরীক্ষক। (যেহেতু, তাহার! ) তর্কের দ্বারা এবং প্রমাণ-সমূহের দ্বার! 
পদার্থকে পরীক্ষা করিতে পারেন। (লৌকিক এবং পরীক্ষকের স্বরূপ ব্যাখ্যা 
করিয়া এখন দৃষ্টান্তের সৃত্রোক্ত স্বরূপ ব্যাখ্যা করিতেছেন ) যে পদার্থকে 
লৌকিকগণ যে প্রকার বুঝেন, পরীক্ষকগণও সেইরূপ বুঝেন, সেই পদার্থ দৃষ্টান্ত। 
(দৃষ্টান্ত লক্ষণের প্রয়োজন বর্ণন করিতেছেন ) দৃষ্টীন্ত-বিরোধের দ্বারা অর্থাৎ 
ৃষ্টীস্তের সাধ্যশুন্তত। প্রভৃতি দোষের দ্বারা প্রতিপক্ষসমূহ অর্থাৎ প্রতিপক্ষ-সাধন- 
সমূহ খণ্ডনীয় হয় ( খণ্ডন কর! যায়) এবং দৃষীন্ত-সমাধির দ্বারা অর্থাৎ দৃষ্টান্তের 
অসত্য-দৌষারোপের প্রতিষেধের দ্বারা স্বপক্ষ স্থাপনীয় হয় (স্থাপন কর! যায়) 
এবং অবয়ব-সমুহের মধ্যে ( প্রতিজ্ঞীদি পঞ্চাবয়বের মধ্যে ) উদাহরণের নিমিত্ত 


অর্থাৎ উদ্দাহরণ নামক তৃতীয় অবয়বের লক্ষণের নিমিত্ত (দৃষ্টান্ত পদার্থ) 
সমর্থ হয়১। 


১। ভাব্যে “্উদ|হরণায় বঙ্সতে" এই স্থলে সামর্ধাবাচী "কৃগ” ধাতুর ৫য়োগবশতঃ চতুধা বিস্তকি প্রযুক্ত 
হইয়ছে। ভাষ্যকার প্রথম নুত্র-ভাযোও “তত্বজ্ঞ।নায় বল্পতে তর্বঃ” এইরূপ প্রয়োগ করিয়াছেন। তর্ক তৰ্ব' 


২৫ স্থৃও ] বাওস্যায়ন ভাষ্য ২২৯ 


টিপ্নী। যিনি বুঝেন, তিনি লৌকিক। যিনি বুঝান, তিনি পরীক্ষক। যে পদার্থে 
লৌকিক ও পরীক্ষক প্ররুতার্থে একমত, তাহাই দৃষ্টান্ত হয়। কোন পক্ষের এ পদার্থে প্রকৃতার্থের « 
প্রতিকূল বিবাদ থাকিলে তাহা দৃষ্টান্ত হয় না। এই তাৎ্পর্ষ্যেই ভাষ্যকার এখানে দৃষ্টাস্তের 
ব্যাখাঁয় বলিয়াছেন__“্যথা যমর্থং ইত্যাদি” । বস্তৃতঃ যাহা লৌকিকবেদ্যই নহে, কেবল পরী- 
ক্ষকগণ-বেদ্য, এমন পদার্থও দৃষ্টাস্ত হইয়া থাকে । এ সব কথা এবং তদনুদারে স্ুত্রের ব্যাখ্যা 
প্রথম সবৃত্র-ভাষ্য-বাঁখাতেই বলা হইয়াছে । তাঁৎপর্য্-টাকাকার এখানে বলিয়াছেন যে, “লৌকিক- 
পরীক্ষকাণাং" এই বথার দ্বারা বাদী ও পপ্রতিবাদীই শুত্রকারের অভিপ্রেত । বাদী ও প্রতিবাদীর 
যে পদার্থে বুদ্ধিসাম্য হয, তাগই দৃষ্টান্ত । বিচারের বহুত্বাতিপ্রায়েই স্থত্রে এ স্থলে বহুবচন 
প্রবুক্ত হইয়াছে । আর স্থত্রোক্ত “অর্থ” শৰের দ্বারা উদাহরণবাক্য” গ্রতিপাদ্য পদার্২-বিশেষই 
অভিপ্রেত। তত্তিনন পদার্থ দৃষ্টান্ত নহে। উদাহরণ-হত্রের অর্থপর্যালোচনার দ্বারা এই বিশে- 
যার্থ বুঝা যায়। তাৎপর্ধ্য-টাকাকার তাহার “ভামতী” গ্রন্থে (ত্রহ্গস্থত্রের আরন্তণীধিকরণে ) 
উপনিষছুক্ত মৃত্তিকার দৃষ্ান্ততা সমর্গনের জন্য বলিয়াছেন যে, “লৌকিকপরীক্ষকাণাং” ইত্যাদি 
সুত্র দ্বারা প্রমাণ-সিন্ধ পদার্থ ই দৃষ্াস্ত, ইহাই মহধষি গোতমের বিবক্ষিত। দৃষ্ান্তে লোকসিদ্ধত্বও 
থাকা চাই, ইহা! তাহার বিবক্ষিত নহে। অন্যথা তাহাদিগের পরমাণু প্রভৃতি দৃষ্টান্ত হইতে 
পারে না। কারণ, পরমাণু প্রভৃতি লৌকসিদ্ধ নহে। পরমাণু প্রভৃতি লোকসিদ্ধ না হইয়াও 
তাহাদিগের মতে প্রমাণসিদ্ধ বলিয়াই দৃষ্ান্তরূপে উল্লিখিত হইয়া! থাকে । 

ৃষ্টান্তের লক্ষণ ব্যতীত তাহার জ্ঞান অসম্ভব। দৃষ্টান্ত-জ্ঞানের প্রয়োজন, ভাষ্যকার 
পূর্বেও বলিয়া! আসিয়াছেন। দৃষ্টান্ত না থাকিলে বা না জানিলে জগতে অনেক ততই কেহ 
সকলকে বুঝাইতে পারিতেন না) যদি রজ্টুতে সর্পত্রম না হইত, শুক্তিতে রজত-ভ্রম না 
হইত, স্বপ্নে নানাবিধ অদ্ভুত ভ্রম না হইত, ন্দরজীলিকের মায়াকৃত অদ্ভুত মিথ্যা-স্থষ্টি কেহ 
না দেখিত, তাহা হইলে ভগবান্‌ শঙ্করও তাহার মায়াবাদকে লৌকিকের মনে, বিরুদ্ধ-সংস্কারীর 
মনে উপস্থিত করিতে পারিতেন না । কেবল উপনিষদের পুনঃ পুনঃ আবৃত্তি করিয়া! তাহাকে খিষ্ন 
হইতে হইত। আবার উপনিষৎও যদি প্বাচারম্তণং বিকারো নামধেয়ং মুভ্তিকেত্যেব সত্যং” 
ইত্যন্ত বাক্যে মৃত্তিকাকে সত্যের দৃষ্টাস্তরূপে উল্লেখ না করিতেন, তাহা হইলে তিনি উপাদান- 
কারণ ত্রন্ধের সত্যতা এবং তাঁহার কার্ধ্য জগতের মিথ্যাতবসিদ্ধান্তই উপনিষদের প্রতিপাদ্য বলি 
প্রতিপক্ষের নিকটে সহজে প্রতিপন্ন করিতে পারিতেন না । ফল কথা, দৃষ্টান্ত ব্যতীত প্রতি" 
পক্ষের নিকটে যুক্তির দ্বারা কিছু প্রতিপন্ন করা সম্ভব নহে। ন্বপক্ষ-সমর্থন ও পরপক্ষ-খণ্ডনে 





পাপী আশা 





জনের নিমিত্ত সমর্থ হয়, ইহাই সেথানে এ কথার অর্থ। এখানেও দৃষ্টান্ত পদার্থ উদাহদপ-বাক্ের লক্ষণের 
জন্য জাবহাক বলিয়! উহাকে উদাহরণ'বাকোর মিমি সমর্ধ বল ঝাইতে পারে । সেঘদুতের-- 
কললিযাত্তে ছ্থিরগণপদপ্রাগুয়ে শ্রদ্দধানাঃ” ।-_পুর্ববমেধ, ৫৬। 
এই গ্লেরকের টীকায় মলিনাথ লিবিয়াছেন,..প্কৃপে পর্যযপ্তিবচনন্ত অলমর্থত্বাৎ তদযোগে নন ম্বস্তীত্য। দিন 
চতুর, অলমিতি পর্ধ্যাপ্তা্থগ্রহণমিতি ভাষাকারঃ।৮, 


হাহ, ্‌ ন্যায়দর্শন [ ১অ০) ১আণ 


্টাস্ত একটি প্রধান উপকরণ । মনে রাখিতে হইবে, দৃষ্টান্ত কখনই সর্ধাংশে সমান হয় না। 
কোথায়, কোন্‌ অংশে, কি ভাবে দৃষ্ান্তের উল্লেখ হইয়াছে, তাহা প্রণিধান করিয়া বুঝিতে হয়। 
'ন্তান্ট কথা পূর্বেই বলা হইয়াছে । ২৫। 


ভাষ্য । অথ সিদ্ধান্তঃ ইদমিথভভুতঞ্জেত্যত্যনুজ্ঞায়মানমর্থজাতং 
সিদ্ধ, সিদ্ধস্ত সংস্থিতিঃ সিদ্ধান্তঃ, সংস্থিতিরিথস্তাবব্যবস্থা, ধর্্নিয়মঃ। 
স খন্বয়মূ। 


সুত্র। তন্্রাধিকরণাভূয পগমসংস্থিতিঃ সিদ্ধান্তঃ ॥২৩। 

অনুবাদ । অনন্তর ( দৃষ্টীস্ত-নিরূপণের পরে ) সিদ্ধান্ত ( নিরূপণীয় )। «ইহা» 
এবং “এই প্রকার” এইরপে স্বীক্রিয়মাণ পদার্থসমূহ “সিদ্ধ” । সিদ্ধের সংস্থিতি 
“সিদ্ধান্ত” । “সংস্থিতি” বলিতে ইথস্তাবের ব্যবস্থা কি না_ ধর্্মনিয়ম। ( অর্থাৎ 
এই পদার্থ এই ধর্্মবিশিষট, অন্যধন্মীবিশিষ্ট নহে, এইরূপ প্রমাণসিদ্ধ নিয়ম )। 
সেই-ই এই। 


( সৃত্রানুবাদ ) “তন্ত্রাধিকরণে”র অর্থাৎ প্রমাণাত্িত বা প্রমাণবোধিত পদার্থের 
“অভ্যুপগমসংস্থিতি” অর্থাৎ পুর্বেবীক্ত ইথস্তাবের ব্যবস্থা (পূর্বোক্ত ধর্মনিয়ম ) 
“সিদ্ধান্ত” । 

টিগ্ননী। দৃষ্টান্তের পরে সিদ্ধান্তই ক্রমপ্রাপ্ত বলিয়৷ নিরূপণীয়। মহধি এই শ্ুত্রের দারা 
সিদ্ধান্তের সামান্য লক্ষণ বলিয়াছেন । ভাষ্যকার সুব্রপাঠের পূর্বেই সত্র-প্রতিপাদ্য সিদ্ধান্ত 
সামান্ত লক্ষণের ব্যাথ্/| করিয়া “স খনয়ং” এই কথার দ্বারা স্ত্রের অবতারণা করিয়াছেন। ফল 
কথা» “অথ সিদ্ধান্ত” ইত্যাদি ভাষ্য এই স্ুত্রেরই ভাষ্য। শ্রীমদ্বাচস্পতি মিশ্রও ইহাই বলিয়া 
গিয়াছেন। সুতরাং এ ভাষ্য দেখিয়া! নবীনগণের এখানে বিলুপ্ত সুত্রান্তরের অনুমান অমূলক। 
ভাষ্যকার “স খন্বয়ং” এই কথার দ্বারা প্রকাশ করিয়াছেন যে, সিদ্ধান্ত যাহা ব্যাখ্যা করিলাম, 
তাহাই এই ্ব্র-প্রতিপাদা ৷ অর্থাৎ মহযি-হুত্রেরও ইহাই তাঁৎপর্য্যার্থ। ভাষ্যকারের এঁ কর্থার 
সহিত স্ুত্রের যোজনা! করিতে হইবে৷ পদার্ঘমাত্রেরই সামান্য ধর্ম এবং বিশেষ ধর্ম আছে। 
্ ৮ বলিয়া সামান্ততঃ এবং “ইখস্তৃতং” বলিয়া বিশেষতঃ পদার্থনির্ণয় হয় । এ সামান্ত ধর 

২ বিশেষ ধর্রূপে স্বীক্রিয়মাণ পদার্থকে “সিদ্ধ” বলে। এ সিদ্ধের অস্তকে সিদ্ধান্ত বলে। 
“অন্ত” বলিতে মমান্তি। সামান্ততঃ স্বীকৃত পদার্থের প্রমাণের দ্বারা বিশেষত নিশ্চয় হইলেই 
উহার স্বীকারের সমপ্তি হয়। উহারই নাম “সংস্থিতি”। এই পদার্থ এই প্রকারই হইবে, অন্য 
প্রকার হইবে না, এইরূপ ব্যবস্থা বা নিয়মই “সংস্থিতি”। তাই উহার ব্যাখ্যা করিয়াছেন__ 
“ইথস্তাবব্যবস্থা”। উহারই বিবরণ করিয়াছেন -_-“ধর্্মনিয়ম£৮ | এই শৃত্রটি অথবা ইহার পরবর্তী 


২৬ ক্কৃৎ ] বাৎস্যায়ন ভাষ্য ২২৩ 


সত্রটি মহর্ষি গোতমের উক্ত নহে । কারণ, এখানে ছুইটি সুত্র নিশ্রয়োজন এবং অর্থ-সঙ্গতিও 
হয় না_এই পূর্বপক্ষাবলম্বন করিয়া উদ্যোতকর সমাধান করিয়াছেন যে, ছুইটিই খধিশ্ৃত্র। 
গ্রথমটি _দিদ্ধান্তের সামান্তলক্ষণনুত্র । দ্বিতীয়টি সিদ্ধান্তের বিভাগ-স্ত্র । সিদ্ধান্তের 
সামান্য লক্ষণ এবং বিভাগ উভয়ই আবশ্তক। তাৎপর্ধ্যটাকাকারও এই হুত্রটিকে সিদ্ধান্তের 
সামান্য লক্ষণন্ৃত্র বলিয়া ব্যাখ্যা করিয়াছেন যে», সুত্রে “তন্ব” শব্দের অর্থ এখানে প্রমাণ । 
“তন্তু” কি না! প্রমাণ যাহার “অধিকরণ” অর্থাৎ আশ্রর, অর্থাৎ যে পদার্থ কোন মতে 
প্রামাণিক বলিয়া স্বীরুত, তাহাই “তন্্বধিকরণ” । বিভিন্ন বিরুদ্ধ সিদ্ধান্তগুলির সমস্তই 
বস্ততঃ প্রমাণসিদ্ধ হইতে পারে না, এ জন্য যিনি থে পদার্থ প্রামাণিক বলিয়া মানেন, 
তাহার পক্ষে সেইটিই “তন্্রীধিকরণ” বা প্রামাণিক পদার্থ । বাদী ও প্রতিবাদীর মতানুসারেই 
এখানে প্রামণিক পদার্ের কথা বলা হইয়াছে । ভাষ্য যাহাকে “সংস্থিতি” বলা হইগ্নাছে, 
সুত্রে তাহাকেই “অভ্যপগমসংস্থিতি” বল! হইয়াছে। মূলকথা, এইটি সিদ্ধান্তের সামান্ত 
লক্ষণমুত্র । এই সিদ্ধান্তকে মহধি গোতিম চারি প্রকারে বিভাগ করিয়াছেন । যে পদার্থ কোন 
শান্তেরই বিরুদ্ধ নহে এবং অন্ততঃ কোন এক শাস্ত্রে কথিত, তাহার নাম ১) “সর্ধতন্তরসিদ্ধান্ত”। 
যে পদার্থ সকল শাস্ত্রের সম্মত নহে, কোন শাস্তুকারবিশেষেরই সম্মত, তাহার নাম (২) *্প্রতি- 
তন্্সিদ্ধান্ত” | যে পদার্থটি প্রমাণসিদ্ধ করিতে হইলে তাহার আন্ুষন্গিক অন্য পদার্ঘেরও সিদ্ধি 
আঁবশ্তক হয়, সেখানে সেই প্রকৃত পদার্থটিই আনুষঙ্গিক সিদ্ধান্তের অধিকরণ বা আশ্রয় বলিয় 
নেইরূপে (৩) «অধিকরণ সিদ্ধান্ত” | যেমন ঈশ্বরকে জগতকর্তা বলিয়া সিদ্ধ করিতে হইলে সেখানে 
ঈশ্বরের সর্ধজ্ঞত। প্রভৃতি আনুষঙ্গিক পদার্থও দিদ্ধ করিতে হর, সুতরাং দেখানে এ সর্ধজ্ঞতা 
ভূতি গুণবিশিষ্ট জগৎকর্তীই “অধিকরণসিদ্ধাত্ত” | ইহা ভাষ্যকারের মত। পরবর্তী নব্য- 
দিগের মতে পূর্বোক্ত স্থলে আনুষঙ্গিক পদার্থ গুলিই “অধিকরণসিদ্ধান্ত” | বিচারস্থলে অন্যের 
সিদ্ধান্ত মানিয়া লইয়াই যদি তাহার বিশেষ ধর্ম লইয়! বিচার করা হয়, তাহ! হইলে সেখানে এ 
ভাঁবে স্বীকৃত পরসিদ্ধান্তের নাম (৪) “অভ্যুপগমসিদ্ধান্ত” ॥ ইহাও ভাঁষ্যকাঁরের মত। পরবর্তী 
নৈয়ায়িকদিগের মতে যাহ! খষি স্পষ্ট বলেন নাই, কিন্তু খধির অন্য কথার দ্বারা তাহা খষির 
মত বলিয়াই বুঝা! যায়, তাহার নাম “অভ্যুপগমসিদ্ধাত্ত” | পূর্বোক্ত প্রকার দিদ্ধান্তের ভেদ ও 
লক্ষণ এবং উদাহরণাঁদি ইহার পরেই পাওয়৷ যাইবে । মহর্ষি গোতমোক্ত চতুর্বিধ সিদ্ধান্তের 
জ্ঞানই বিচারে আবশ্তক । তাই অবয়বের পূর্বেই মহধি বিচারাঙ্গ দিদ্ধান্ত পদার্গের সবিশেষ 
নিরূপণ করিয়াছেন । ২৬ । 


ভাষ্য । তন্ত্রার্থ-সংস্থিতিঃ তন্ত্রংস্থিতিঃ। তন্ত্রমিতরেতরাভি- 
সন্বদ্ধন্তার্থসমুহস্যোপদেশঃ শান্ত্রযু। অধিকরণানুষঙ্গার্থ৷ সংস্থিতিরধি- 


১। তস্থান্তে বাৎপাদান্তে প্রমেয়াশ্যনেনেতি তন্ত্ং প্রয।% তদ্ব অধ করণমাশ্রয়ে। জপকতেন যেষাষর্থানাং ।- 
স্টায়বার্তি কত।ৎপর্য/টীকা। 


২২৪ ্যাঁয়দর্শন | ১অ*, ১আ, 


করণসংস্থিতিঃ। অভ্ভযুপগমসংস্থিতিরনবধারিতার্থপরি গ্রহঃ | তদ্বিশেষ- 
পরাক্ষণায়াভ্যুপগমসিদ্ধান্তঃ । তন্ত্রভেদাত্ব, খলু-- 


সুত্র। স চতুর্ঘিধঃ সর্থতন্ত্প্রতিতন্ত্রাধি- 
করণাভ্যুপগমসংস্থিত্যর্থান্তরভাবাৎ ॥ ২৭॥ 


ভাষ্য । তত্রৈতাশ্চতত্রঃ সংস্থিতয়োহর্ঘান্তরভূতাঃ | 

অন্ভুবাদ। “তন্তরার্থসংস্থিতি” (অর্থাৎ সাক্ষাৎশাস্ত্রপ্রতিপাদিত সিদ্ধান্ত ) 
“তন্ত্রসংস্থিতি” । (১) সর্ববতত্ত্রসিন্ধান্ত (২) এবং ( প্রতিতন্ত্রসিদ্ধান্ত )। 

তন্ত্র বলিতে ( এখানে ) পরস্পর-সম্বন্ধযুক্ত পদার্থ-সমূহের উপদেশ শাস্ত্র। 
অধিকরণের অর্থাৎ আশ্রয়ের সহিত সব্বন্যুক্ত পদার্থের সংস্থিতি “অধিকরণসংস্থিতি” 
((৩) অধিকরণসিদ্ধান্ত )। অনবধারিত পদার্থের স্বীকার অর্থাৎ বিচারস্থলে অসিদ্ধ 
পদার্থকেও মানিয়া লওয়া “অভ্যুপগমসংস্থিতি” ( (৪) অভ্যুপগমসিদ্ধান্ত )। তাহার 
অর্থাৎ বিচাধ্য পদার্থের বিশেষ পরীক্ষার জন্য অভ্যুপগমসিদ্ধান্ত হয়। তন্ত্রভেদ 
'প্রযুক্তই অর্থাৎ শাস্ত্ের বিভিন্নতা আছে বলিয়াই (সুত্রানুবাদ ) তাহা অর্থাৎ 
পুর্বেবাক্ত সিদ্ধান্ত চতুর্বিবদ। কারণ, “সর্ববতন্্রসিদ্ধান্ত”” “প্রতিতন্তসিদ্ধান্ত,” 
“অধিকরণসিদ্ধান্ত” এবং “অভ্যুপগমসিদ্ধান্তে”র অর্থান্তরভাব অর্থাৎ পরস্পর ভেদ ঝা 
বৈলক্ষণ্য আছে । (ভাষ্যানুবাদ ) তন্মধ্যে এই চারিটি সিদ্ধান্ত অর্থান্তরভূত অর্থাৎ 
পরস্পর বিলক্ষণ। ( অর্থাৎ সিদ্ধান্তব্যক্তি অসংখ্য হইলেও তাহাকে এই চারি 
প্রকারে বিভাগ কর! হইয়াছে । কারণ, এই চারিটি পরস্পর বিলক্ষণ এবং ইহার 
মধ্যেই সকল পিদ্ধান্ত আছে )। 

টিপ্লনী। ভাষ্যকার পুর্ববস্তত্রের স্তায় সিদ্ধান্তের এই বিভাগ-স্থত্রটিরও পূর্বে ব্যাখ্যা করিয়া 
পরে শবত্রের অবতারণা করিয়াছেন। “তস্্ার্থসংস্থিতিঃ” ইত্যাদি ভাষ্য পূর্ব-সুত্রের ভাষ্য বলিয়া 
ভ্রম হইয়া থাকে । বস্তৃতঃ উহা! এই শ্রত্রেরই ভাষ্য । সুত্রে এবং ভাষ্যে “সংস্থিতি” শব্দ 
সিদ্ধান্ত অর্থে প্রযুক্ত হইয়াছে । সুত্রে দ্বন্ছসমাসের পরবন্তা “সংস্থিতি” শৰের সহিত প্রত্যেকের 
স্ন্ধবশতঃ পূর্বোক্ত চতুর্ষিধ সংস্থিতি বা সিদ্ধান্ত বুঝা যায়। ভাষ্যকার চতুর্বিধ সিদ্ধান্তের 
ব্যাখ্যা করিতে “তন্ত্রংস্থিতি”, “অধিকরণসংস্থিতি” এবং “অভ্যুপগমসংস্থিতি” এই তিনটিকেই 
বলিয়াছেন, তবে সিদ্ধান্ত চতুব্বিধ হয় কিরূপে? এ জন্য ভাষ্যকার শেষে বলিয়াছেন,_- 
“তন্ত্রভেদান্ত। খলু” ॥ ভাষ্যকারের এ কথার সহিত “স চতুব্বিধঃ” এই সুত্রাংশের যোজনা 
বুঝিতে হইবে। তাতপর্ধ্য এই যে, পূর্বোক্ত “তন্নসংস্থিতি” শবের দ্বারাই "সর্ববতন্বিদ্ধান্ত” ও 
“প্রতিকন্ত্রপিদ্ধাস্ত” এই দুইটি সিদ্ধান্ত বলা হইয়াছে। কারণ, তন্ত্রের ভেদ আছে। প্রৃতিতন্ব- 
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গুলিও পতন” ॥ সুতরাং “তন্তরমংস্থিতি” বলিলে “দর্বতন্বসিদ্ধাস্তে”র তায পপ্রতিতন্থসিদ্ধাস্ত”ও 

বলা হইল। ফলতঃ ভাষ্যকার এরূপে চতুর্বিধ সিদ্ধান্তই বলিয়াছেন। দিদধাস্ত চতুর্ধিধই বলা 
হয কেন? দ্বিবিধ বাঁ ত্রিবিধও বলা যাইতে পারে? স্ম্রকার এতছৃত্রে সিদ্ধান্তের চতুব্বিধত্বের 
হেত বলিয়াছেন । ভাষ্যকার স্থত্রপাঠের পরে “তত্ৈতাশ্চতঅঃ” ইত্যাদি সন্র্ভের দ্বারা স্থত্রোক্ত 
৪ হেতুর ব্যাখ্যা করিয়াঁছেন। অর্থাৎ কথিত চাঁরিট সিদ্ধান্তের পরস্পর ভেদ থাঁকায় সিদ্ধান্ত 
চতুর্ধিবধ এবং সকল সিদ্ধান্তই এই চতুর্ব্িধ সিদ্ধান্তের অন্তর্গত । সিদ্ধান্ত এই চারিটির বেশী$ নহে, 
কমও নহে, এই নিয়মের জন্যই হথত্রকার সিদ্ধান্তের চতুধ্বিধ বিভাগ করিয়াছেন। “স চতুব্বিধঃ” 
এই অংশ ভাষ্য বলিয়াই অনেকে বলিয়াছেন | বস্ততঃ উহা ্ুত্রাংশ। শ্রীমদ্বাচস্পতি 
মিশ্ও তাহার “ন্যায় স্চীনিবন্ধ” গ্রন্থে এ অংশকে কুত্রমধ্যেই গ্রহণ করিয়াছেন । পঞ্চম স্থত্র- 
ভাষ্যের শেষে, ভাষ্যকারের কথার দ্বারাও এ অংশকে মহর্ধিবচন বলিয়া! বুঝ! যায়। 

ভাষ্য । তাসাম্‌। 

অনুবাদ । তাহাঁদিগের মধ্যে অর্থাৎ পুর্বেবাক্ত চতুর্বিবধ “সংস্থিতি”র (সিদ্ধান্তের) 

মধে)- 
সুত্র । সর্থতন্ত্রাবিরুদ্ধস্তব্ত্রেংধিকতোবর্থঃ 

সর্বতত্ত্রসিদ্ধান্তঃ ॥২৮॥ 

অনুবাদ । সর্ববশান্ত্রে অবিরুদ্ধ, শাস্ত্রে কথিত পদার্থ “সর্ববতন্ত্রসিদ্ধাস্ত ।৮ 

ভাষ্য । যথা কত্রাণাদীনীক্দ্িরাণি, গন্ধাদয় ইন্ড্িয়ার্থাঃ, পৃথিব্যাদীনি 
ভূতানি, প্রমাণৈরর্ঘন্ত গ্রহণমিতি | 

অনুবাদ । যেমন ত্ত্রাণাদি ইন্দ্রিয়, গন্ধ প্রভৃতি ইন্জরিয়ার্থ, ক্ষিতি প্রভৃতি ভূত, 
প্রমাণের দ্বারা পদার্থের যথার্থ জ্ঞান হয়, ইত্যাদি (সর্ববতন্্রসিদ্ধাস্ত )। 

টিপ্লনী। ভাষ্যকার “তাঁসাং” এই কথার দ্বার! পূর্বোক্ত সংস্থিতির অর্থাৎ সিদ্ধান্তের বিশেষ 
লক্ষণ-চতুষ্টয়ের অবতারণা! করিয়াছেন । তন্মধ্যে যে পার্স সর্বশীন্পে অবিরুদ্ধ এবং শীস্সে কথিত, 
তাহা “সর্কতন্্রসিদ্ধান্ত” ॥ ভাষ্যকার ত্রাণাির ইন্িয়ত্ব প্রভুতিকে ইহার উদাহরণরূপে উল্লেখ 
করিয়াছেন। প্রাণাদির ভৌতিকত্ব বিষয়ে মতভেদ থাকিলেও ইন্দ্রিয় বিষয়ে কোন মততেদ 
নাই। ভাষ্যের শেষোক্ত “ইতি” শব্দটি আদি অর্থে প্রযুক্তও বলা যায়। “ইতি” শব্দের আদি” 
অর্থ কোঁষে কথিত আছে১ । “সর্ধশীস্ত্রে অবিরুদ্ধ” এই কথা ন! বলিয়া "সর্ধবশান্তে কথিত” এই 
কথা বলিলে গোতমোক্ত “ছল”ও “জাতির” অসছুত্তরত্ব সর্বতন্তরসিদ্ধান্ত হইতে পারে না । কারণ, 
উহা! সর্ধশান্ত্রে কথিত নহে; কেবল স্ায়শান্ত্রেই কথিত। তবে উহা সর্বশান্ত্রে অবিরুদ্ধ, এই 
জন্য সর্ধবতন্ত্রসিদ্ধান্ত হইতেছে । কেবল সর্বশাস্ত্রে অবিরুদ্ধ হইলেই তাহা! মহধি সর্ধতন্ত্রসিন্ধাত্ত 


৯। ইতি হেতুপ্রকরপপ্রবর্ষদিদসাপ্তিযু।--অমরকোষ, অব্যয়বর্গ॥ ২৩। 
ৃ ২৯ 
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বলেন না, কোন শাস্ত্রেও কথিত হওয়া চাই। তাই আবার বলিয়াছেন_-“তন্ত্রেহধিকৃতঃ” | 
উদ্যোতকর, বিশ্বনাথ প্রভৃতির মতে মনের ইন্দজিয়ত্ব অভ্যুপগমসিদ্ধাত্ত । উহা৷ সর্বতন্সিদ্ধান্ত 
হইয়৷ পড়ে, এ জন্য বলিয়াছেন__“তন্ত্রেখধিকৃতঃ” | অর্থাৎ তাহাদিগের মতে ন্ায়তন্ত্রে মনের 
ইন্জিয়ত্ব সাক্ষাৎ কথিত হয় নাই, এ জন্য উহা! সর্ধতন্থে অবিরদ্ধ হইলেও “সর্বতন্সিদ্ধান্ত” 
হইবে না । কিন্তু ভাষ্যকারের মতে অভ্যুপগমসিদ্ধাত্তের লক্ষণ অন্তবিধ |” তীহার মতে মনের 
ইন্জিয়ত্ব “অভ্যুপগমসিদ্ধাত্ত” নহে । এ সব কথা৷ পরে ব্যক্ত হইবে। পূর্বোক্ত “দৃষ্টাত্ত” এবং 
এই পসর্কতন্তরসিদ্ধাত্ত” একই পদার্থ, ইহাঁর পৃথক্‌ উল্লেখ কেন ? এতদুত্তরে উদ্যোতকর বলিয়াছেন-_ 
দৃষ্টান্ত” কেবল বাদী ও গ্রতিবাদীরই নিশ্চিত থাকে । সর্ধতন্সিদ্ধান্ত তজ্রপ নহে। উহা 
সকলেরই নিশ্চিত। দৃষ্টান্ত অন্থমান ও আগমের আশ্রয়, সর্ধতন্সিদ্ধাস্ত তদ্রপ নহে; সুতরাং 
ছুইটির ভেদ আছে। উহার! এক পদার্থ নহে । 


সুত্র । সমানতন্ত্রসিদ্ধঃ পরতন্ত্রাসিদ্ধঃ প্রতিতন্ত্র- 
সিদ্ধান্ত3 ॥২১॥ 


অনুবাদ। একশান্ত্রসিদ্ধ অর্থাৎ স্বশাস্ত্রসিদ্ধ, ( কিন্তু) পরতন্ত্রে ( অন্য শাস্ত্রে) 
অসিদ্ধ ( পদার্থ ) “প্রতিতন্ত্রসিদ্ধীস্ত” । 


ভাষ্য । যথা নাসত আত্মলাভঃ, ন সত আত্মহানং, নিরতিশয়া- 
 শ্চেতনাঃ, দেহেক্দরিয়মনঃস্থ ব্ষিতয়ধু তত্তৎকাঁরণে. চ বিশেষ ইতি 
সাংখ্য।নায্‌। পুরুষকর্্মাদিনিমিত্তো! ভূতসর্গঃ কর্মহেতবো দোষাঃ 
প্রবৃত্তিশ্চ, স্বগুণ-বিশিষ্টাশ্চেতনাঃ) অসভুইপদ্যতে উতপন্নং নিরুধ্যত ইতি 
যোগানাম্‌। 

অনুবাদ । যেমন অসতের উৎপত্তি নাই, সতের অত্যন্ত বিনাশ নাই, ( তিরো- 
ভাবমাত্র আছে )। চেতনগণ অর্থাৎ আত্মাগুলি নিরতিশয় €( অপরিণামী নিগুণ )। 
দেহ, ইন্দ্রিয় ও মনে, বিষয়-সমূহে এবং তত্তকারণে অর্থাৎ “মহৎ», “অহঙ্কার” এবং 
“পঞ্চতম্মাত্র”রূপ সুন্সম ভূতে “বিশেষ” € পরিণামবিশেষ ) আছে, ইহা সাংখ্যদিগেরই 
( প্রতিতন্তরসিদ্ধান্ত )। ভূতম্থষ্টি (দ্যাণুকাদিব্রক্ষাণ্ডের উৎপত্তি ) পুরুষের কর্ম্মাদিজন্য 
( জীবের অদৃষ্ট এবং পরমাধুদ্বয় সংযোগাঁদি কারণজন্ত )। দৌষগুলি (রাগ, দ্বেষ ও 
মোহ ) এবং প্রবৃত্তি, কর্মের ( অবৃষ্টের ) হেতু । আত্মাগুলি স্বগুণবিশিষ্ট অর্থাৎ 
ভ্ঞানারদি-নিজগুগ-বিশিষ্ট । অসংই অর্থাৎ উৎপত্তির পূর্বে যাহার কোনরূপ সত] 
থাকে নাঃ তাহাই উৎপন্ন 'হয়। উৎপন্ন বস্ত অর্থাৎ জন্য সৎপদার্থ নিরুদ্ধ হয় 
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( অত্যন্ত বিনষ্ট হয়), ইহা যোগণিগেরই অর্থাৎ সাংখ্যের পরিণামবাঁদের বিপরীতবাদী 
“আরম্ভবাদী”দিগেরই ( প্রতিতন্ত্রসিদ্ধান্ত )। 
টিগ্ননী। তাৎপর্য)টাকাকার বলিয়াছেন,_স্থত্রে “সমান” শব্ধ একার্ে প্রযুক্ত। যেমন, 
নৈয়ায়িকদিগের স্ায়শীস্ত্র সানতন্ত্, সাংখ্যাদি-শাস্ত্র পরতন্ত্র ইত্যাদি। ফলতঃ বাহার যেটি নিজ- 
তন্ব, তাহাই এখানে “সমান-তন্তর” শব্ধের প্রতিপাদ্য এবং যে পদার্থ যাহার সমান তন্তসিদ্ধ, কিন্ত 
পরতন্ত্রে অসিদ্ধ, সেই পদার্থ তাহার পপ্রতিতন্ত্-সিদ্ধাত্ত” | যেমন মীমাংসকদিগের শব্দ- 
নিত্যতা প্রভৃতি । কোন সিদ্ধান্তে একাধিক সম্প্রদায়ের একমত থাকিলে তাহাও তাহাদিগের 
সকলেরই প্রতিতস্বসিদ্ধান্ত হইবে । যেমন ভাষ্যোক্ত সাংখ্য-সিদ্ধান্তগুলি পাতঞ্জলেরও সিদ্ধান্ত । 
পাতিগ্রলও সাংখ্য, এই অভিপ্রায়ে ভাষ্যে “সাঁংখ্যানাং” এইরূপ কথাই বলা হইয়াছে । উহাতে 
পাতঞ্লদিগকেও বুঝিতে হইবে৷ ভাষ্যকার পরে সাংখ্যের বিরুদ্ধ সিদ্ধান্তগুলির উল্লেখ করিয়া 
বপ্য়াছেন_-“যোগানাম্ঠ। ন্যায়বার্তিককার উদ্যেতকরও লিখিয়াছেন,__“ভৌতিকানীন্দ্রিয়াণীতি 
যোগানামভৌতিকানীতি সাংখ্যানাম্‌”। বার্তিক ব্যাখ্যায় বাচস্পতি মিশ্র রা _-“যোগানামেব 
সাংখ্যানামেবেতি নিয়মঃ৮ । কিন্তু ভাষ্যকার ও বাণ্তিককার “যোগানাং” এই কথার দ্বার! কাহা- 
দিগকে লক্ষ্য করিয়াছেন, তাহা কিছু বলেন নাই। “বোগানাং” রা কথা বলিলে যোগাচার্ধ্য- 
সম্প্রদায়ের কথাই সকলে বুবিয়া থাকেন। “এতেন যোগঃ প্রত্যুক্তঃ” এই ক্রন্গস্থত্রে যখন যোগ- 
শান্স বা যোগশাস্ত্রোন্ত সিদ্ধান্তবিশেষ অগেই “যোগ” শবের প্রয়োগ হইয়াছে, তখন এ “যোগ” 
শবের উত্তর তদ্ধিত প্রত্যয়ে “যোগানাঁং” এই কথার দ্বারা যোগাচার্য্যসম্প্রদায়কে অবশ বুঝ 
যাইতে পারে এবং খ্ররপ প্রয়োগে তাহাই সকলে বুঝিয়া থাকেন। যোঁগাচার্য-ম্প্রদায়ের মধ্যে 
প্রাচীন কোন সম্প্রদায় যদি স্ায় ও বৈশেষিকের “আরন্তবাদ” অবলম্বন করিয়া! যোগবর্ণন করিয়া 
থাকেন এবং ভাষ্যকারের সময়ে তাহাদিগের মতের প্রসিদ্ধি থাকে, তাহা হইলে ভাষ্যকার 
“ঘোগানাং” এই কথার দ্বার! তাহাদিগকে লক্ষ্য করিতে পারেন। কিন্তু কেবল “যোগানাং” এই 
কথা বলিলে সাঁমান্ততঃ যৌগীচারয্য সম্প্রদায়মাত্রই বুঝা যায়। পরস্ত কোন যোগাচারয্য স্তায়বৈশেষি- 
কের আরম্ভবাদ গ্রহণ করিয়া যোগশাক্্ বলিয়াছেন, ইহা! পাওয়া যায় না । যোগাচার্ধ্য তগবান্‌ 
বার্ষগণ্য মায়াবাদ গ্রহণ করিয়াছিলেন, ইহা! তাহার» কথায় পাওয়া যায়-_€ পূর্বোক্ত ব্রহ্মশত্রের 
শারীরক ভাষ্য ভাঁমতী দ্রষ্টব্য )| ফলকথা; ভাষ্যকার যে সকল সিদ্ধান্তের উল্লেখ করিয়া 
“যোগানাং” এই কথা বলিয়া গিয়াছেন, উহা যোগশাস্ত্রের সিদ্ধান্তরূপে কোনরপেই প্রতিপন্ন কর! 
যায় না । উহ! বৈশেষিক ও ন্ঠায়ের সিদ্ধাস্তরূপেই স্প্রসিদ্ধ আছে। তবে ভাষ্যকার কেন 
এরূপ বলিয়াছেন? ইহ! অতি গুরুতর প্রশ্ন । 
বহু অনুসন্ধানের ফলে কোন দ্রাবিড় মহামনীষীর মুখে শুনিতে পাই যে, এখানে “যোগানাং* 
এই কথার ব্যাখ্যা "বৈশেষিকানাম্৮ ॥ মহষি কণাদ যোগবিভূতির দ্বারা! মহেশ্বরকে সম্তষ্ট করিয়া 
বৈশেষিক শাস্ত্র প্রণয়ন করায় তাহার এর শাস্ত্র তৎকালে যোগশীস্ত্র নামেও অভিহিত হইত। 
“যোগী” অর্থাৎ যোগবিভুতিসম্পন্ন মহধি কণাদ কর্ডুক প্রোক্ত এই অর্থে তদ্ধিত প্রত্যয়ের লোপে 
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“যোগ” শব্দের অর্থ বৈশেষিক শান । তাঁহার পরে এঁ “যৌগ” কি না-_-বৈশেষিক শাস্ত্রে ধাহাঁরা 
বিজ্ঞ অর্থাৎ এ শান্ত্রমতের সম্প্রদায়, এই অর্গে তদ্ধিত প্রত্যয়ের দ্বারা “যোগ” শব্দের অর্থ এখানে 
বৈশেষিক সম্প্রদায় বুঝা যাইতে পারে১। বস্তুতঃ বৈশেষিকের প্রধান আচার্য্য পরমপ্রাচীন 
প্রশস্তপাদও তাহার “পদার্থবন্ধসংগ্রহে”্র শেষে কণাদের যোগবিভূতির পূর্বোক্ত কথা বলিয়া 
গিয়াছেনং । অন্ান্ত টাকাকারগণ  কণাদের যোগবিভূতির কথ! বলিয়া গিক্াছেন এবং 
বায়ুপুরাণাদি শাস্তগ্রন্থেও কণাদের যোগবিভূতি বণিত আছে। 

পূর্বোক্ত ব্যাখ্যায় বক্তব্য এই যে, কেবল বৈশেষিক সম্প্রদায়কে বুঝাইবার জন্য পূর্বোক্ত 
প্রকার বুৎপত্তি আশ্রয় করিয়া “যোগ” শব্ধ প্রয়োগের কোন সার্গকতা নাই। উদ্যোতকর প্রভৃতি 
্ায়াচার্যযগণ অন্ত কোন স্থানে ্ররূপ প্রয়োগ করেনও নাই। উদ্যোতকর “ন্ঠায়বার্তিকে” 
বৈশেষিকের সিদ্ধান্ত বলিতে “বৈশেষিকানাং” এইরূপ কথাই লিখিয়াছেন। কিন্ত এখানে তিনিও 
"যোগানাং₹” এইরূপ কথা লিখিয়াছেন। ইহারকি কোন নিগুঢ় কারণ নাই? আর যদি 
গত্যস্তর না থাকায় এখানে “যোগ” শবের এরূপ একটা অর্থ ব্যাখ্যা করিতেই হয় এবং করা 
যায়, তাহা হইলে এখানে “যোগানাং” এই কথার ব্যাখ্যা “আরন্তবাদিনাং” ইহাঁও বলিতে 
পারি। কারণ, “যোগ” শব্দের সংযোগ অর্গ সুপ্রপিদ্ধ আছে। “সর্বদর্শননংগ্রহেশ যোগ 
ব্যাখ্যায় মহামনীষী মাধবাঁচার্যযও “যোগ” শব্দের সংযোগরূপ অর্থই প্রসিদ্ধ, ইহা বলিয়াছেন, । 
এখন তাৎপর্য্যান্থুসারে যদি “যোগিন্” শব্দের দ্বারা কণাঁদ মহষিকেই বুঝিয়৷ তাহার প্রোক্ত 
শীস্্রকে “যোগ” শব্ের দ্বারা বুঝা যাঁয়, তাহ! হইলে তাতপর্য্যান্থসারে “যোগ” শবের দ্বারা স্তায় ও 
বৈশেষিকের “আরম্তবাদে”্র মূল যে পরমাণুদ্বয়ের সংযোগ এবং এরূপ অন্তান্ত সংযোগ, 
তাহাও বুঝিতে পারি। তাহা হইলে এঁরূপে “যোগ” বা সংযোগবিশেষবাদীকেও “যোগী” 
বলিতে পারি। যেমন দ্বৈতবাদীকে “দ্বৈতী” এবং অদ্বৈতবাদীকে “অদ্বৈতী” বলা হয়, 
তন্্রপ পরমাণুদ্ধয়ের “যোগ”বাদীকে “যোগী” বলা যাইতে পারে। তাহা! হইলে “যোগিন্” শব্দের 
দ্বারা আরম্তবাদীদিগকেও বুঝা যাইতে পারে । “যোগী” অর্থাৎ আরন্তবাঁদীর প্রোক্ত শান্ত্রকে 
“যোগ” বলা যাইতে পারে। সেই “যোগস”্শান্্রকে ধাহারা' জানেন, তাহাদিগকেও “যোগ” বলা 
যাইত্তে পারেও। ভাষ্যকার যে তাহাই বন্ধেন নাই, তাহা কে বলিতে পারে? তীৎপর্য্য কল্পনা 
করিয়া ব্যাখ্যা করিতে হইলে অন্তরূপ তাৎপর্য্যও কল্পনা করিবার অধিকার আছে। পরমাণুদ্ধয়ের 
ইযোগে দ্বযণুকাদিক্রমে ব্রহ্গাণ্ডের উৎপত্তি ধাহাদিগের সিদ্ধান্ত, তাহাদিগকে “আরম্তবাদী” বলে। 
পরমাথুদ্বয়ের সংযোগই আরন্তবাদীদিগের স্বসিদ্ধান্তের মূল । উহা! খণ্ডিত হইলেই “আরম্তবাদ” 








১। তদধীতে তদবেদ ।--পণিনিশুত, ৪।২1৫৯। প্রোক্তালুক--পাণিনিসুত্র, ৪1২৬৪। প্রোক্কারকপ্রতায়।ৎ 
পরস্তাখোতৃবেদিতৃপ্রতায়ন্ত লুক্‌ স্তাৎ-_সিদ্ধস্তকৌমুদী। 
২। যোগাচারবিভূত্য। বস্তোবরিত্ব। মহেখ্বরমূ | 
চক্রে বৈশেধিকং শাস্ত্রং তল্মৈ কণভূজে নমঃ ॥--প্রশপ্তপাদব।কা। 
৩। যৌগ্গিনা৷ আরম্তবাদিন। প্রে।কতং শান্ত বেগং,সতদৃবিদন্তি ধে তে যোগাঃ আরস্ভবাদিনঃ। 
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খণ্ডিত হয়। এজন্য আরম্তবাদ খগ্ডনে “ত্ন্ধস্ত্র” ও “শারীরক ভাষো” এ সংযোগই প্রধানতঃ 
এবং বিশেষতঃ খণ্ডিত হইয়াছে। পরমাণু বাঁ অন্ত অবয়বের সংযোগবিশেষজ্য অবয়বীর 
উৎপত্তি হয়, ইহ “আরম্তবাদী দিগেরই মত। অন্তবাদীরা উহা স্বীকার করেন নাই। স্থুতরাং 
“আরম্তবাদে”র মূল সংযোগকে ধরিয়া ভাষ্যকার ও বার্িককার এখানে “যোগানাং” এই কথার দ্বারা 
“আরম্তবাদী” সম্প্রদায়কে প্রকাশ করিতে পারেন। তাহাতে এরূপ প্রয়োগের সার্থকতাঁও হয়। 
কারণ, আরম্তবাদী নৈয়ায়িক ও বৈশেষিক প্রভৃতি নকল সম্প্রদায়কে এক কথায় প্রকাশ করিবার 
জন্য এরূপ প্রয়োগ আবশ্তক হইয়া থাকে) ভাষ্যকার যখন পপ্রতিতন্্সিদ্ধান্তে”্র উদাহরণ 
বলিতে “বোগানাং” এইরূপ কথ! বলিয়াছেন, তখন উহা! যোগসম্প্রদায়েরই সিদ্ধান্ত, অন্ত সম্প্র- 
দায়ের দিদ্ধান্ত নহে, ইহাই তাহার বক্তব্য। তাঁৎ্পর্য্যটীকাকাঁর৪ “যোগানামেব এইরূপ কথার 
দ্বারা তাহ। ব্যাখ্যা করিয়াছেন । অবশ্ত এগুলি ভাষ্যকারের প্রথমোক্ত সাংখ্যদিগের সিদ্ধান্ত নহে, 
ইহাই প্র ব্যাখ্যার তাৎপর্ধ্য বলিয়াই বুঝা যায়, কিন্তু শেষোক্ত দিদ্ধান্তগুলি যে কেবল বৈশেষিকের 
অথবা! কেবল নৈয়ায়িকের সিদ্ধান্ত নহে, উহা আরম্তবাদী সকল সম্প্রদায়ের সিদ্ধান্ত, তদ্‌ভিন্ন 
সম্প্রদায়ের সিদ্ধান্ত নহে, ইহা বলিতে হইলে এখানে “বৈশেষিকাণামেব” অথবা! “নৈয়ায়িকানামেব” 
এইরূপ কোন প্রয়োগের দ্বারা তাহা বলা হয় না। সুতরাং ভাষ্যকার এখানে "যোগানামেব” এই 
কথার দ্বারা তাহার শেষোক্ত সিদ্ধান্তগুলি “আরম্তবাঁদী” মাত্রেরই “প্রতিতন্ত্রসিদ্ধান্ত,” ইহা প্রকাশ 
করিতে পারেন। 

মূলকথা, বে অর্থে ই-হউক, ভাষ্যকার যে এখানে “যোগ” শব্বের দ্বারা আরম্তবাদী বৈশেষিক 
সম্প্রদায় অথবা এ মতাবলম্বী সকল সম্প্রদায়কে লক্ষ্য করিয়াছেন, তদ্বিষয়ে সন্দেহ নাই । কারণ, 
ভাষ্যকারের শেষোক্ত দিদ্ধান্তগুলি “আরন্তবাদী” ভিন্ন আর কোন সম্প্রদায়ের সিদ্ধাত্ত নহে। 
বৈশেষিকের সিদ্ধান্ত বলিতে “যোগ” শবের প্রয়োগ জৈন স্থায়ের গ্রন্থেও পাইয়াছি১। জৈন 
্তায়ের গ্রন্থে কোন কোন স্থলে “যৌগ” শবের৪ প্রয়োগ আছে । আবার কোন স্থলে “যৌগ” 
শবের দ্বারা প্রমাণ-চতুষটয়বাদী নৈয়ায়িক সম্প্রদায়কেও গ্রহণ করা হইয়াছেও। ইহার দারা বুঝা 

১। যেগহ্ত সদকারণবন্গিত। মিতা। দিব । 


মদকারণবন্নিত্যমিতি যোগবচে! যথা ।স্বিদ্।নন্দ হ্বমকৃত পপব্রপরীক্ষ/” (জৈন ন্যায় )। 

“সদকা রণবঙ্জিত্যং* এইটি বৈশেধিক দর্শনের ঢতুর্থাধ্যায়ের প্রথম সুত্র । এইটিকে উল্লেখ করিয়! ইহ! “যে।গ+” 
বাক্য বল! হইয়াছে। : 

২। সৌগতসাংখাযৌগানাং তখাভুতপর্গিপাম-বিশেষ| সিদ্ধেঃ ।--( বিদ্য।ননদগ্থ।মিকৃত পত্রণরীক্ষা )। 

৩। সৌগত-সাংখাযৌগ-প্রাভাকর-জৈনিনীয়ানাং প্রত্যক্ষানুষানাগষোপমা নার্থাপত্তা ভাবৈরেকৈকাধিকৈর্ব্যাপ্তিবং। 

--( “পরীক্ষামুখ, ৬ সমুদ্দেশ, ৫৭ সুত্র )। 

এই শৃত্রোক্ত প্রত্যক্ষ প্রভৃতি প্রমাণগুলির যথাক্রমে এক একটি অতিরিক্ত গ্রহণ করিলে “যৌগ” পক্ষে প্রত্যক্ষ দি 
টারিটি প্রমাগ পাওয়া যায়। বৈশেবিক যখন প্রত্যক্ষা্ি প্রঙ্গাণদবয়বাদী। তখন এই নুত্রে “যৌগ” শবের দ্বার! 
প্রতাক্ষাদি প্রমাপচতুষ্টবাদী নৈয়ার়িককেই গ্রহণ কর! হইয়াছে, বলিতে হইবে। বড়দর্শনসমূচ্চয়ের টীকাকার গুণরত্ব 
গষ্টই লিখিয়াছেন--“অধথাদৌ নৈয়াপ্নিকা মাং যৌগাপরাভিধানানাংখ। , 


২৩০ হ্যাঁয়দর্শন [ ১অ০, ১আও 
যায়, প্রাচীন কালে বৈশেষিক সম্প্রদায়কে “যোগ” বা “যৌগ” শব্দের দ্বারাও প্রকাশ করা হইত 
এবং কোন স্থলে “যৌগ” শব্দের দ্বারা কেবল গৌতম সম্প্রদায়কেও প্রকাশ করা হইত। কেন 
হইত, কিরূপ অর্থে রূপ প্রয়োগ হইত, ইহা নিঃসংশয়ে বুঝা না গেলেও এপ প্রয়োগ 
বিষয়ে সংশয় নাই। স্তুীগণের চিস্তা করিবার জন্য জৈন ন্যায়ের গ্রৃন্থসংবাদও প্রদত্ত হইল। 
অন্রসন্ধিৎস্থ অনুসন্ধান করিয়৷ তথ্য নির্ণয় করুন । 


সুত্র । যৎসিদ্ধাবন্প্রকরণসিদ্ধিং সোইধিকরণ- 

সিদ্ধান্তঃ ॥৩৩। 

অনুবাদ। যে পদার্থের সিদ্ধিবিষয়ে অন্য প্রকরণের অর্থাৎ অন্য আনুর্ধাঙ্গক 
পদার্থের সিদ্ধি হয়, তাহ! ( সেই পদার্থ) অধিকরণসিদ্ধান্ত। 

ভাষ্য । যস্তার্থস্ত সিদ্ধাবন্যেহর্থা অনুষজ্যন্তে, ন তৈর্ধ্বিনা' সোহ্রথঃ 
সিধ্যতি তেহর্থা যদধিষ্ঠানাঃ সোহধিকরণসিদ্বান্তঃ ৷ যথেক্্রিয়ব্যতিরিক্তো! 
জ্ঞাতা দর্শন-্পর্শনাভ্যামেকার্থগ্রহণাদিতি । অত্রানুষঙ্গিণোহর্থা ইন্দরিয়- 
নানাত্বম ; নিয়তবিষয়াপীক্দ্িয়াণি, স্ববিষয়-গ্রহণলিঙ্গানি, জ্ঞাতুজ্ৰান- 
সাঁধনানি, গন্ধাদি গুণব্যতিরিক্তং দ্রুব্যং গুণাঁধিকরণং, অনিয়তবিষয়া- 
শ্চেতনা ইতি, পুর্ববার্থসিদ্ধাবেতেহ্র্থাঃ সিধ্যন্তি ন তৈবিবনা সোহর্থঃ 
সম্তভবতীতি । 

অনুবাদ। যে পদীর্থের (সাধ্যের অথব! হেতুর ) সিদ্ধিবিষয়ে অন্য পদার্ঘগুলি 
অনুষক্ত ( সংবদ্ধ ) হয়, বিশদার্থ এই যে-_সেইগুলি অর্থাৎ সেই আনুষঙ্গিক পদার্থ- 
গুলি ব্যতীত সেই পদার্থ ( পূর্বেবাক্ত পদার্থ ) সিদ্ধ হয় না,_আরও বিশদার্থ এই যে, 
সেই পদার্থগুলি ( সেই আনুষঙ্গিক পদার্থগুলি ) “য্দধিষ্ঠান, অর্থাৎ যে পদার্থের 
আশ্রিত, তাহ! অর্থাৎ সেই সাক্ষাৎ উল্লিখ্যমান আশ্রয়-পদার্ঘট “অধিকরণ সিদ্ধান্ত | 
€ উদাহরণ ) যেমন দর্শন ও স্পর্শনের দ্বারা অর্থাৎ চক্ষুঃ ও ত্বগিন্দ্িয়ের দ্বারা 
এক পদার্থের প্রতিসন্ধীনবশতঃ আত্ম! ইন্দ্রিয় হইতে ভিন্ন ( ইহা মহস্বি গোতম 
বলিয়াছেন )। 

ইহাতে অর্থাৎ চক্ষুঃ ও তবগিজ্দিয়ের দ্বারা আত্মার একার্থ-প্রতিসন্ধান-সিদ্ধিবিষয়ে 
আনুষঙ্গিক পদার্থ ইন্দ্রিয়নানাত্ব অর্থাৎ ইন্দ্রিয়ের বন্তত্ব €( এবং ) ইক্জ্রিয়গুলি ( বহি- 
রিন্দ্রিয়গুলি ) নিয়তবিষয়,_শ্ববিষয়গ্রহণ-লক্ষণ € এবং ) আত্মার প্রত্যক্ষজ্ঞানের 
সাধন অর্থাৎ বহিরিক্দ্িয়বর্গের বিষয়নিয়ম এবং স্ব স্ব বিষয়গ্রহণলক্ষণত্ব এবং আত্মার 


৩০ স্থৃ* ] বাঁৎস্যায়ন ভাষ্য ২৩১ 


প্রত্যক্ষসাধনত্ব €( এবং ) দ্রব্য গন্ধাদি গুণ হইতে ভিন্ন (এবং ) গুণের আধার, 
অর্থাৎ দ্রব্যের গন্ধাদিগুণভিম্নত্ব এবং গুণাশ্রয়ত্ব, (এবং ) আত্মাগুলি অনিয়তবিষয় 
অর্থাৎ আত্মার গ্রাহ বিষয়ের নিয়মের অভাব। ( অর্থাৎ মহধিকথিত পূর্বেবাক্ত 
একার্থপ্রতিসন্ধানপ্রযুক্ত আত্মার ইন্দ্রিয়তিন্নত্ব সিদ্ধিতে এইগুলি আনুষঙ্গিক পদার্থ )। - 
পূর্ববার্ধের সিদ্ধিবিষয়ে অর্থাৎ মহধির সাক্ষাৎ কথিত পূর্বোক্ত একার্থপ্রতিসন্ধানের 
সিদ্ধিতে অন্তর্গত এই পদার্থ গুলি ( ইন্দ্রিয়বহুত্বাদি ) সিদ্ধ হয় । (কারণ) সেইগুলি 
ব্যতীত অর্থাৎ এঁ আনুষঙ্জিক পদার্থ গুলি ব্যতীত সেই পদার্থ (পুর্বেবাক্ত প্রতিসন্ধান ) 
সম্তব হয় না। 


টিগ্ননী। ক্রমানুসারে এই বার অধিকরণসিদ্ধান্তের লক্ষণ বলিয়াছেন। সিদ্ধান্তচতুষ্টয়ের মধ্যে 
এইটিই ছুর্ধোধ। স্ৃতরাঁং ইহার ব্যাখ্যাও একরূপ হয় নাই। অনুবাদে তাঁৎপর্য্যটাকাকারের 
ব্যাখ্যাই গৃহীত হইয়াছে । তিনি বলিয়াছেন,_ভাষ্যে "স্থার্ঘন্ত সিদ্ধৌ” এই স্থলে বিষয়সপ্মী, 
নিমিত-সপ্তমী নহে। শেষে তাতপর্য্যার্থ বর্ণন করিয়াছেন যে, যে পদার্থটি জানিতে হইলে তাহার 
আনুষঙ্গিক পদার্গগুলি তাহার অন্তর্ভীবেই জানিতে হয়, সাক্ষাৎ উলিখ্যমান সেই পদার্থ তাহার 
আনুষঙ্গিক পদার্থ গুলির আঁধার; কারণ, তাহাকে আশ্রম্ন করিয্জাই আনুষঙ্গিক পদার্থগুলি সিদ্ধ 
ভয়; সেই পদার্থ পক্ষই (সাধ্যই ) হউক আর হেতুই হউক, সেইরূপে অধিকরণসিদ্ধান্ত হইবে । 
যেমন “জগত চেতনকর্তৃকং উত্পিমস্বাৎ বন্ত্রবৎ” এইরূপে জগতের চেতনকর্তৃকত্ব সাধন করিলে 
সর্্বজত্ব-সর্ববশক্তিম বিশিষ্ট চেতনকর্তৃকত্বই সিদ্ধ হইয়া! পড়ে। কারণ, সর্ধজ্ঞত্বাদি ব্যতীত 
জগতের চেতনকর্তৃকত্ব সম্ভব হয় না। এ স্থলে চেতনকর্তৃকত্বরূপ সাধ্যটি তাহার সিদ্ধির অন্তর্গত 
আনুষঙ্গিক সর্ধজ্তত্বাদি পদার্ণযুক্ত হইয়াই দিন্ধ হয়। স্বতরাং সর্ধজ্ঞত্বাদি সহিত চেতনকর্তৃ- 
কতুই ও স্থলে অধিকরণদিদ্ধান্ত, এবং আম্মার ইন্জিয়ভিত্বদাধনে মহষি গে।তম (তৃতীয়াধ্যায়ের 
প্রথম হুত্রে ) “আমি যাহাঁকে চক্ষুর দ্বার! দেখিয়াছিলাম,তাহাকে ত্বগিক্দরিয়ের দ্বারা! স্পর্শ করিতেছি” 
এই প্রকার একার্ঘপ্রতিসন্ধানকে হেতু বলিয়াছেন। এ হেতুটি দিদ্ধ হইতে গেলে ভাষ্যোক্ত 
ইন্জিয়-বহুত্ব প্রভৃতি আনুষঙ্গিক পদার্থবর্গসহিত হলুয়াই দিদ্ধ হয়। কারণ, & ইন্দরিয়হুত্বাদি 
ব্যতীত এরূপ একার্থপ্রতিসন্ধান সিদ্ধ হয় না ( তৃতীয়াধ্যায়ের প্রথম সুত্র দ্রষ্টব্য)। তাহ! 
হইলে এ প্রতিসন্ধীনরূপ হেতু ইন্জরিয়বহুত্বাদিপহিত হইয়াই সিদ্ধ হইয়া রূপে “অধিকরণসিদ্ধাস্ত” 
হইয়াছে । এই জন্তই উদ্যোতকর লিখিয়াছেন -“বাক্যার্খসিদ্ধৌ তদন্ষঙ্গী যো যঃ সোহধিকরণ- 
সিদ্ধান্তঃ1” ইহাই বাচস্পতিমিশ্রের ব্যাখ্যা । উদয়নের “আত্মততববিবেক” গ্রন্থের দীধিতিতে 
রদুনাথ শিরোমণি বাণ্িকের পাঠ ও তাৎপর্য্যটীকাকারের কথার উল্লেখ করিয়া অন্যরূপু তাৎপর্য্য 
বর্ণন করিয়াছেন । দেই সমস্ত পর্ধ্যালোচনা করিয়া! রঘুনাথের পরবন্তী বিশ্বনাথ ফলিতার্থ ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন যে, যে পদার্থ ব্যতীত যে পদার্থ কোন প্রমাণেই দিদ্ধ হয় না» সেই পূর্বোক্ত পদার্থই 
অধিকরপসিদ্ধান্ত। অর্গাৎ নবীন রঘুনাথ ও বিশ্বনাথ প্রভৃতির মতে আনুষঙ্গিক পদার্থগুলিই 
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অধিকরণসিদ্ধান্ত। কারণ, তাহাই প্রক্কৃত পরদার্থসিদ্ধির আশ্রয় । উদ্যোতকরের কথার দ্বারাও 
সরলভাবে ইহাই বুঝ যায় । কিন্তু ভাষ্যকারের কথার দ্বারা ইহা! সরলভাবে বুঝা যায় না । তাহার 
মতে প্রস্তত পদার্ঘটিই আনুষঙ্গিক পদার্থের আঁ্রয় বলিয়! তাহাই "অধিকরণসিদ্ধান্ত” | স্থত্রেও 
য্ৎ শবের ছার! প্রস্ততপদার্ঘ ই মহবির বুদ্ধিস্থ। কারণ, পরে “অন্ত” শব আছে। এখন কথ! এই 
যে, প্রস্তুত পদার্থই হউক আঁর আনুষঙ্গিক পদার্থই হউক, তাহা “সর্বত্তসিদ্ধান্ত” বা «প্রতিতস্্- 
সিদ্ধান্ত" হইলে তাহাকে পৃথক্‌ “অধিকরণসিদ্ধান্ত” বলা নিশ্রয়োজন। ইন্দিয়নানাত্বাদি সর্বতস্ব- 
দিদ্ধান্ত এবং প্রতিতন্সিদ্ধান্ই আছে; তাহাকে আবার “অধিকরণসিদ্ধান্ত” বলিবার প্রয়োজন 
কি? ইহা দকলকেই ভাবিতে হইবে। বাঁচস্পতির ব্যাখ্যায় এ ভাবন! নাই। কারণ, তাহার 
মতে কেবল ইন্দরিয়নানাত্ব প্রভৃতি বা কেবল পূর্বোক্ত স্ুত্রকারীয় প্রতিদন্ধানরূপ হেতুই 
“আধিকরণ-সিদ্ধান্ত” নহে। ইন্দরিয়নানাত্বাদি আন্ঙ্গিক পদার্থ সহিত পুর্বোক্ত প্রতিসন্ধানরূপ 
প্রস্তুত হেতুই “অধিকরপদিদ্ধান্ত” ॥ তিনি স্তত্রকার ও ভাষ্যকারের এইরূপ তাৎপর্য্য বর্ণন 
করিয়াছেন। পুর্বার্থপিদ্ধাবেতেহর্ঘাঃ” এই ভাষ্যসন্দর্ভের ব্যাখ্যায় তিনি বলিয়াছেন _“পৃর্বোহ্্ধো 
যঃ সাক্ষাদধিকৃতঃ তন্ত সিদ্ধাবন্তর্গত ইতি ভাষ্যার্থ;” | ফলতঃ বাচম্পতি মিশ্রের ব্যাখ্যায় অধিকরণ- 
সিদ্ধান্তটি সর্ধতন্ত্রসিদ্ধান্ত ও প্রতিতন্বসিদ্ধান্তের লক্ষণাক্রাস্ত হইবার আশঙ্কা নাই। কারণ, 
ইন্জিয়নানাত্ব প্রভৃতি অথবা পূর্বোক্ত প্রতিসন্ধান পৃথগ্ভাবে শান্সে কথিত হইলেও পূর্বোক্ত 
প্রকারে প্রমাণসিদ্ধ ইন্ড্রিরনানাত্বাদি সহিত প্রুতিসন্ধান কোন শাস্ত্রে কথিত হয় নাই। এই জন্য 
রূপ দিদ্ধান্তকে “অধিকরণসিদ্ধান্ত” নামে তৃতীর প্রকার সিদ্ধান্ত বল! হইঘ্াছে । মনে হয়, 
সর্ধতন্ত্রপিদ্ধান্ত লক্ষণম্থত্রে মহর্ষি এই জন্যই প্তন্ত্রেহবিক »:” এই কথাটি বলিয়াছেন । কেবল 
সর্ধশাস্ত্রে অবিরুদ্ধ পদার্থকেই সর্ধতন্বসিদ্ধা্ত বলিলে সর্বসম্মত অধিকরণসিদ্ধান্তও সর্ববতন্ব- 
সিদ্ধান্তের, লক্ষণাক্রান্ত হইয়া পড়িত। বস্ততঃ ব্যাখ্যাত অধিকরণ সিদ্ধান্তটি সর্ধবতন্্সিদ্ধাস্ত হইতে 
বিশিষ্ট । ম্তরাং মহধষি তাহাকে সর্ধতন্ত্রদিদধান্ত হইতে পৃথক্‌ করিয়াই বলিয়াছেন । 


সুত্র। অপরীক্ষিতাভ্যুপগমাৎ তদ্ধিশেষপরীক্ষণ- 
মভ্যুপগমসিদ্ধান্তঃ ॥৩১। 


অনুবাদ । অপরীক্ষিত অর্থাৎ প্রমাণাদির দ্বারা অনবধারিত পদার্থের স্বীকার 
করিয়৷ (যে স্থলে ) তাহার বিশেষ পরীক্ষ হয়, ( সেই স্থলে সেই স্বীকৃত পদার্থটি ) 
“অভ্যুপগমসিদ্ধান্ত” | 

ভাষ্য । যত্র কিঞ্চিদর্থজাঁতমপরীক্ষিতমভ্যুপগম্যতে--অস্ত্র দ্রেব্যং 

£, স তু নিত্যোহুথানিত্য ইতি, দ্রবস্তা সতো! নিত্যতাহনিত্যত। বা 
তদ্বিশেষঃ পরীক্ষ্যতে সোহভ্যুপগমসিদ্ধান্তঃ, স্ববৃদ্ধ্য তিশয়চিখ্যাপয়িষয়া 
পরবুদ্ধযবজ্ঞানাচ্চ প্রবর্তত ইতি | 
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অনুবাদ । যে স্থলে অপরীক্ষিত অর্থাৎ প্রমাণাদির দ্বারা অনবধারিত কোনও 
পদার্থ-সামান্য স্বীকৃত হয়, ( উদাহরণের উল্লেখের সহিত সৃত্রার্থ বর্ণন করিতেছেন ) 
হউক শব্ধ দ্রব্য, কিন্তু তাহা নিত্য অথবা অনিত্য ? € এইরূপে ) দ্রব্য হইলে তাহার 
অর্থাৎ উব্য বলিয়। স্বীকৃত শব্দের নিত্যতা অথবা অনিত্যতারূপ “তদ্বিশেষ” ( শব্দগত 
বিশেষ ধর্ম) পরীক্ষিত হয়, তাহা অভ্যুপগমসিদ্ধান্ত, ( ইহা ) নিজবুদ্ধির প্রকর্ষ- 
খ্যাপনেচ্ছা-প্রযুক্ত এবং পরবুদ্ধির অবজ্ঞা প্রযুক্ত প্রবৃত্ত হয়। 


টিগ্ননী। “অত্যুপগম্যতে পরীক্ষাং বিনাপি স্বীক্রিয়তে” এইরূপ বুুৎপন্তিতে বিনা বিচারে 
স্বীকৃত পরসিদ্ধাস্তই প্অভ্যুপগমসিদ্ধান্ত” | ভাষ্যকার নিজের মতান্থসারে উদাহরণ-প্রদর্শনের 
সহিত ইহার ব্যাখ্যা করিয়াছেন । ভাঁষ্যোক্ত উদ্াহরণের মূল কথা এই যে, মীমাংসক সম্প্রদায় 
বিশেষের মতে শব দ্রব্যপদার্থ এবং নিত্য । নৈয়ায়িক মতে শব্ধ গুণ-পদার্থ এবং অনিত্য। 
মীমাংসক শব্দের দ্রব্যত্বাধন করিতেছেন-__নৈয়াপ্িক তাহার খণ্ডন করিতে গিয়া মধ্যে বলিলেন, 
»_“আচ্ছা, হউক্‌ শব্ধ দ্রব্যপদার্থ, কিন্ত শব্ধ নিত্য, কি অনিত্য, তাহ! বিচার কর।” 
এইরূপে নৈয়ায্সিক শবের দ্রব্যত্ব মানিয়! লইয়া তাহার বিশেষধর্্ম নিত্যত্ব ও অনিত্যন্তের পরীক্ষা 
করিয়! নিত্যত্ব খণ্ডন করিলেন ৷ প্রকারাস্তরে মীমাংসক পরাস্ত হইলেন। এ স্থলে শবের 
্রব্যত্ব মীমাংসকের “গ্রততিতন্তসিদ্ধান্ত” হইলেও তৎকলে নৈয়ায়িকের পক্ষে উহা প্অস্ুপগম- 
সিদ্ধান্ত” । নৈয়ায়িক দেখিলেন, মীমাংসক শব্দকে দ্রব্য ও নিত্য পদার্থ বলিতেছেন; তাহার 
সম্মত শব্ের ভ্রব্ত্ব মানিয়া লইয়াও শব্দের নিত্যত্ব খণ্ডন করিতে পারি। শব্বনিত্যতাই 
মীমাংদকের সুদৃঢ় প্রধান সিদ্ধান্ত, স্থুতরাং স্ববুদ্ধির প্রকর্ষখ্যাপন ও এ/তিবাদীর বুদ্ধির অবজ্ঞার 
জন্ত তাহাই করিব॥। তাই বিনা বিচরেই মীমাংসকসম্মত শব্দের ভ্রব্যত্ব মানিয়া লইলেন। 
বিচারস্থলে তীব্র প্রতিভাসম্পন্ন মনীষী নিজ বুদ্ধির প্রকর্ষখ্যাপনাদির ইচ্ছায় অনেক স্থলেই 
এইরূপ করিয়া থাকেন এবং এই ভাবেই. “অভ্যপগমবাদ,” “প্রোটিবাদ” প্রভৃতি কথার সৃষ্ট 
হইয়াছে। 

তায-বাঙ্িককার প্রভৃতি কেহই ভাষ্যকারের এই ব্যাথা গ্রহণ করেন নাই। তাহার! বলিয়াছেন 
যে, শ্ত্রে “অপরীক্ষিত” বলিতে যাহ৷ খবিস্ৃত্রে সাক্ষাৎ উপনিবদ্ধ হয় নাই, অথচ তাহার বিশেষ 
ধর্মের এমন ভাবে পরীক্ষা করা হইয়াছে, যন্দারা বুঝা যায়, উহা! খষির স্বীকৃত দিদ্ধান্ত। যেমন 
মনের ইঞ্জিয়ত্ব স্তায়সুত্রে সাক্ষাৎ উপবর্ণিত না হইলেও স্তাযস্থত্রে মনের যে বিশেষ ধর্মের পরীক্ষা 
আছে, তন্বারা বুঝ! যায়, মনের ইন্জিয়ত্ব স্তায়স্ত্রকার মহধির স্বীকৃত। সুতরাং মনের ইন্দিয়ত্ব 
মহধি গোতমের “অভ্যুপগমসিষ্ধাত্ত” | ফল কথা, যেটি সুত্রে সাক্ষাৎ কথিত হয় নাই, কিন্ত 
তাহার বিশেষ পরীক্ষার দ্বারা তাহাকে স্থত্রকারের স্বীকৃত সিদ্ধান্ত বলিয়া বুঝা যাঁয, উদ্যোতকর 
প্রভৃতির মতে তাহারই নাম-্অদ্থ্যপগমসিদ্ধান্ত” এবং এরূপই স্থৃত্রার্থ। উদ্যোতকর ভাষ্যকারের 
ব্যাখ্যার দৌষ প্রদর্শন করিতে অনেক কথা বলিয়াছেন । ভাষ্যকারের পক্ষে বলিতে পারি যে, 

৩০ 
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স্তর পাঠ করিয়া ভাষ্যকারের ব্যাখ্যাই সহজবুদ্ধিগম্য হয়। "অপরীক্ষিত” শবের দ্বারা যাহা 
পরীক্ষা করিয়া অর্গাৎ প্রমাণাদির দ্বার! বুঝিয়! লওয়া হয় নাই, এই অর্থ ই সহজে বুঝা যাঁয়। 
যাহা খষিস্ৃত্রে সাঞ্চাৎ কথিত হয় মাই, এই অর্থ উহার দ্বারা সহজে বুঝা যায় না। উহা! বুঝিতে 
কষ্টকল্পন! করিতে হয়। পরস্ত বিশেষ পরীক্ষাপ্রধুক্ত অপরীক্ষিতের স্বীকার, ইহাই মহষির 
বক্তব্য হইলে “তদ্ধিশে ষপরীক্ষণাদপরীক্ষিতাত্যুপগমঃ৮” এইরূপ ভাষাই মহষি প্রয়োগ করিতেন। 
ফল কথা, খধি-সৃত্রের সহজবোধ্য অর্থ পরিত্যাগ করা ভাষ্যকার সঙ্গত মনে করেন নাই। পূর্েই 
বলিয়াছি, মনের ইন্দিরত্ব ভাষ্যকারের মতে অভ্যুপগমসিদ্ধান্ত নহে। ভাষ্যকার প্রত্যক্ষলক্ষণ- 
স্ত্রভাষ্যে মনের ইন্জিয়ত্ব সম্বন্ধে যাহ। বলিয়াছেন, তাহাতে বুঝা যাঁয়, মনের ইন্জিয়ত্ব তাহার মতে 
“সর্ব্বতন্বসিদ্ধান্ত” | মন্ধু স্থৃতি প্রভৃতি শাস্ত্রে এবং “ইন্দ্রিয়াণাং মনশ্চাম্মি” এই ভগবদ্গীতাবাক্যে 
মনের ইন্দরিয়ত্ব স্পট গ্রকটিত থাঁকায় উহা! সর্ধশান্্ে অবিরুদ্ধ বলিয়াই ভাষ্যকার মনে করেন। 
“বেদান্ত-পরিভাষা”-কারের পক্ষ হইয়৷ এ সমস্ত শান্ত্রবাক্যের অন্যন্প ব্যাখ্যা করিলে ভাষ্যকার 
তাহ! নিতান্ত অপব্যাখ্যা মনে করেন। বস্ততঃ মন্বাদিশাস্ত্রে মনের ইন্জিয়ত্ববাদ স্পষ্ট আছে। 
তবে খষিসুত্রে ইন্জিয় হইতে মনের যে পৃথক্‌ উল্লেখ আছে, ভাষ্যকার তাহার কারণ পূর্বেই বলিয়া 
আঁসিয়াছেন। খধিহ্থত্রে বহিরিক্দিয়-তাত্পর্য্যেই ইন্ডরিয় শব্দের প্রয়োগ হইয়াছে । তাহার দ্বারা 
মন ইঞ্জিয়ই নহে, ইহ! বুঝিতে হইবে না। “ইন্িয়েভ্যঃ পরা হ্থর্থা অর্থেভ্যশ্চ পরং মন$, 
ইত্যাদি উপনিষদেও বহিরিক্রিয়-তাত্পর্য্যেই ইন্দিয় শৰের প্রয়োগ হইয়াছে । বহিরিক্দিয়বর্গ 
হইতে অগ্তরিক্িয় মনের বিশেষ-প্রদর্শনের জন্তই উপনিষদে এরূপে বহিরিক্দ্িয় হইতে মনের 
পৃথক্‌ উলেখ হইয়াছে । মন ইন্দ্রিয় নহে, ইহা! এ উপনিষদ্বাক্যের প্রতিপাদ্য নহে। তাহা 
হইলে মনের ইন্দরিয়ত্বপ্রতিপাদক মন্বাদি শান্ত্রবাক্যের অপ্রামাণ্য হইয়া পড়ে। মনের ইজ্জিয়ত্ 
“সর্ববতন্ত্রসিদ্ধাস্ত” হইলে তাহা! কোনমতে “অভ্যুপগমসিদ্ধাস্ত” হইতেও পারে না। কারণ, সর্বসম্মত 
পদার্গে কোন পক্ষেরই বিবাঁদ হয় না; এবং ভাষ্যকারের মতে যখন সম্প্রদায়বিশেষের প্রতিতন্তর- 
সিদ্ধান্তই বিচারস্থলে অন্তের "অভ্যপগমসিদ্ধাস্ত” হইবে, তখন তাহাতে সিদ্ধান্তের সামান্ত লক্ষণও 
অবশ্ত থাকিবে । 

ভাঁষ্যকারের মতে স্বীকৃত পদার্থ ই সিদ্ধান্ত। কারণ, তিনি পূর্ধে বলিয়া আসিয়াছেন-_ 
“তনুস্তায়্মানোহর্গঠ সিদ্ধান্তঃ (৮ সুতরাং তাঁহার মতে সিদ্ধান্তের সামান্ত লক্ষণ-সথত্রেরও সেইরূপ 
তাৎপর্য বুঝিতে হইবে । সিদ্ধান্তের বিশেষ লক্ষণহৃত্রের মধ্যেও প্রথম তিনটিতে পদার্থেরই 
সিদ্ধান্তত্ব স্পষ্ট আছে। উদ্যোতিকর প্রভৃতি পদার্থের অত্যুপগমকেই সিদ্ধান্ত বলিয়াছেন । উদয়না- 
চার্ধ্য “তাতপর্য্যপরিশুদ্ধি” টাকায় ইহার মীমাংস1 করিয়াছেন যে, "অর্থাত্যুপগময়োগুণ প্রধানভাবস্ত 
বিবক্ষাতত্তত্বাৎ 1” অর্থাৎ কেহ পদার্থের প্রাধান্ত, কেহ তাহার অভ্যুপগমের প্রাধান্ত বিবক্ষা করিয়া 
প্ররূপ বলিয়াছেন, ফলে উহা! একই কথা। উহাতে কোঁন বিরোধ হয় নাই। সিদ্ধান্তের ভেদ 
থাকিলে অথবা! সর্বববিষয়ে সকলের এঁকমত্য সম্ভব হুইলে বিচারপ্রবৃত্তি. অসম্তব, এ কথা ভাষ্যকার 
পুর্বেই বলিয়া আসিয়াছেন। 
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ভাষ্য । অথাবয়বাঁঃ। 
অনুবাদ । অনন্তর অর্থাৎ সিদ্ধান্তনিরপণের পরে ০ অবয়বগুলি 
(নিরূপণ করিয়াছেন )। 


সুত্র। প্রতিজ্ঞাহেতৃদীহরণোপনয়-নিগমনান্যবয়বাঃ॥৩২।॥ 
অনুবাদ। (১) প্রতিজ্ঞা, (২) হেতু, (৩) উদাহরণ, (8) উপনয়, (৫) নিগমন, 
ইহারা অর্থাৎ এই পাঁচ নামে পাঁচটি বাক্য “অবয়ব”। 


বিবৃতি । অনুমান প্রমাণ সামান্ততঃ দ্বিবিধ | স্বার্থ এবং পরার্থ। নিজের তত্বনিম্চয়ের 
জন্য যে অন্ুমানকে আশ্রক্ন করা হয়, তাহাঁকে বলে স্বথার্থান্ুমান । যেখানে নিজের এক পক্ষের 
নিশ্চয়ই আছে, কিন্ত গ্রতিবাদী তাহার বিরুদ্ধ পক্ষ প্রকাশ করিয়া মধ্যস্থ ব্যক্তিগণের সংশয় 
জন্মাইয়াছে, সেখানে মধ্যস্থদিগের নির্ণয়ের জন্ত অথবা প্রতিবাদীকে পরাজিত করিবার জন্য 
যে অন্গুমান-প্রমাণ আশ্রয় করা হয়, তাহাকে পরার্থান্ুমান বলে । এই প্পরার্থ” শবের ছুই প্রকার 
অর্থের ব্যাখ্যা আছে । “পরার্গ” বলিলে বুঝা যায়, পরের জন্ত ॥ পরের জন্ত অর্গাৎ মধ্যস্থের জন্য, 
মধ্যস্থের নির্ণয়ের জন্য ৷ অথবা! ২) পরের জন্য কিনা প্রতিবাদীর জন্য, অর্থাৎ প্রতিবাদীর 
পরাজয়ের জন্য ৷ কিন্তু যে বিচারে মধ্যস্থ নাই, কেবল তত্বনির্ণয় উদ্দেন্ত করিয়া গুরু-শিষ্য প্রভৃতি 
যে বিচার করেন, সেই “বাদ”বিচারে প্রতিবাদীর পরাজয় উদ্দেশ্ঠ ন! থাকায় এবং মধ্যস্থ না থাকায় 
সেই স্থলীয় অনুমান পূর্বোক্ত দ্বিবিধ ব্যাথ্যান্$সারে “পরার্থ” হইতে পারে না। যদি বলা যায় যে, 
যে অনুমান প্রতিবাদী অথবা মধ্যস্থকে বুঝাইবার জন্ত, তাহাই “পরার্থানমান”, তাহা হইলে “বাঁদ”- 
বিচারের পরার্গান্মমানও এ কথার দ্বারা পাওয়! যায় । “বাদ”বিগারে মধ্যস্থ না থাকিলেও গুতিবাদী 
অবশ্ত থাকিবে । প্রতিবাদী না থাকিলে কোন বিচারই হয় না। তবে পবাঁদস্বিচারে বাদী 'ও 
প্রতিবাদীর জিগীষা না থাকায় মধ্যস্থের আবন্তকতা নাই। 

কিন্তু যে বিচারে বাদী ও প্রতিবাদী জিগীবু, যে কোনরূপে নিজের বিপক্ষকে পরাজিত করার 
জগ্ঠ যেখানে বাদী ও প্রতিবাদীর প্রবল আকাজ্কা, সেখানে বিচার্ধ্য বিষয়ে বিজ্ঞতম নিরপেক্ষ এবং 
উভয় পক্ষের সম্মানিত মধ্যস্থ থাকা আবশ্তক | সভাপতি সেই মধ্যস্থ নিয়োগ করিবেন | উপযুক্ত 
মধ্যস্থ না থাকিলে এবং কোন বিশিষ্ট নিয়মের অধীন ন1 থাকিয়া বিচার করিলে, মে বিচারে 
অনেক প্রকার গোলযোগ এবং উদ্দেস্ত সিদ্ধির ব্যাঘাত ঘটিতে পারে এবং ঘটিয়াই থাকে । এ জন্ত 
মহ্ষি গোঁতম সেই বিচারের একটি বিশিষ্ট নিয়মবন্ধনের জন্য “গ্রতিজ্ঞা” প্রভৃতি পাচটি বাক্য- 
বিশেষের উল্লেখ করিয়া গিয়াছেন। যথাক্রমে এ “প্রতিজ্ঞ” প্রভৃতি পাচটি বাকোর সমষ্টিকে 
পরবর্তী স্চায়াচার্য্যগণ "ন্তার” নামে উল্লেখ করিয়াছেন। “প্রতিজ্ঞা” প্রভূতি পাচটি বাক্য এ 
“হ্যা” নামক বাক্যদমষ্টির পাঁচটি অংশ, তাই উহাদিগকে “অবয়ব” বলা হইয়াছে (প্রযম স্ুত্র- 
ভাষ্যে অবরব-ব্যাখ্যাকরষটব্য )। ফলকথা, বিচারে নিজের পক্ষটি বুঝাইতে এবং তির প্রমাণ 


২৩৩৬ হ্যায়দর্শন [ ১অৎ ১আ, 
উপস্থিত করিতে যে সকল বাঁক্ের প্রয়োগ করিতে হইবে, সেই বাক্যগুলিই “অবয়ব” নামে কথিত 
হইয়াছে। কিন্ত যে বাকের দ্বারা পরের হেতুর দোষের উল্লেখ করা হইবে, অথবা গ্রতিবাদীর 
উল্লিখিত দৌষের নিরাকরণ কর! হইবে, সে সকল বাক্য “অবয়ব” নামে কথিত হয় নাই । মহরষির 
পর্চাবয়বের লক্ষণগুলি দেখিলেই ইহা বুঝা যায়। মহধি এই স্ত্রের দ্বারা তীহাঁর অবয়ব” 
পদার্থের বিভাগ অর্াৎ বিশেষ নামগুলির উল্লেখ করিলেও এই স্বত্রের দ্বারা “অবয়বের” সামান্ত 
লক্ষণেরও শুচন! করিয়াছেন । কারণ, পদার্থের সামান্ত লক্ষণ ব্যতীত তাহার বিভাগ হইতে 
পারে না। পরবর্তী নব্য নৈয়ায়িকগণ এই “অবয়ব” পদার্থের লক্ষণ ব্যাখ্যায় প্রচুর বুদ্ধিমত্তা ও 
বাকৃকুশলতার পরিচয় দিলেও মহষির এই সুত্রের দ্বারা বুঝা বায় যে, *প্রতিজ্ঞা” প্রভৃতি 
পঞ্চ বাক্যের অন্থতমত্বই “অবয়বের” সামান্ত লক্ষণ এবং যথাক্রমে উচ্চারিত প্প্রতিজ্ঞ” প্রভৃতি 
পঞ্চবাক্যের সমৃহত্বই বাক্যরূপ স্তায়ের সামান্ত লক্ষণ মহ্্ি-সথত্রে ইহাই যেন শুচিত হইয়াছে১। 
মূলকথা, পরার্থান্ুমানকে যেমন গ্ন্ায়” বলা হইয়াছে, তন্রপ এ পরার্থান্থমানে “প্রতিজ্ঞা” 
গ্রভৃতি যে পাঁচটি বাক্যের প্রয়োগ করিতে হয়, এ পঞ বাক্যের সমষ্টিকেও প্ন্যায়” বলা হইয়াছে । 
যথাক্রমে উচ্চারিত এ প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চ বাক্যের সমষ্টিতেই এই দন্যায়” শব্ের ব্যবহার হইয়াছে । 
উহাদিগের এক একটি বাক্য “ন্যার” নামে ব্যবহৃত হয় না । প্রতিজ্ঞাদি এক একটি বাঁক্য ন্যায়ের 
“অবয়ব” নামে ব্যবহৃত হইয়া থাকে । 


পরার্থান্ুমানে প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চ বাক্যের যে ভাবে প্রয়োগ হর, তাহার একটা উদাহরণ 
দেখাইতেছি । নৈয়ায়িক শব্দকে অনিত্য বলেন, মীমাংসক শন্ধকে নিত্য বলেন। উভয় পক্ষ 
জিগীষাবশতঃ "স্ব স্ব পক্ষ স্থাপন করিয়া বিচার করিবেন। সভার আহ্বান হইল, উপযুক্ত 
মধ্যস্থের নিয়োগ হইল। বাদী নৈয়ায়িক, মীমাংসক তীহীর প্রতিবাদী | মধ্যস্থ প্রথমে বাদী 
নৈয়ায়িককে জিজ্ঞাসা করিবেন,_-"তোমার সাধনীয় কি?” অর্থাৎ তুমি কি গ্রাতিপন্ন করিতে 
চাও) তখন বাদী নৈয়ায়িক প্রথমেই বলিবেন- (১) “শব অনিত্য” | এখানে “শব্দ অনিত্য” 


১। প্রতিজ্ঞ! প্রভৃতি পাঁচটি বাকা খিলিত হইয়। একব|ক্যত| লাভ করতঃ একটি বিশিষ্ট অর্থের প্রতিপাদন করে। 
ত্র বিশিষ্টার্ঘপ্রতিপ।দক মহ।বাকাকেই “গ্।য়” বলেং। প্রতিজ্ঞাদি পাঁচটি বাক্য প্রত্যেকে ধ মহাবাক্যের জঙ্গ বা 
অবয়ব। এই প্রাচীন মত উদ্যোতকরের কথখ।তে পাওয়া বয়। তন্বচিস্তামণিকার গঙ্গেশ এই প্রাচীন মতকেই 
আশ্রয় করিয়! “নায় ও “অবয্নবের” লক্ষণ ব্যাখ্যা করিয়াছেন। কিন্তু গরবতাঁ নবা নৈয়|রিক প্রধান রখুনাথ 
শিগোষণি গঙেশের “চ্টায়। ও “অবয়বের” লক্ষণের বাথা। করিতে গঙ্গেশের অবলদ্িত চিরপ্রচলিত মতের 
প্রতিবদই করিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন।_'উচিতানুপুব্বাঁকপ্রতিজ্ঞ(দিপঞ্চকসমূদধয়্ং জ্তায়ত্বম।। অর্থাং 
যথাক্রমে *প্রতিজ্ঞ।ঃ প্রভৃতি প্নিগমন'। পর্ধাস্ত বাকোর সমষ্িই “ন্যায়” | উহারা মিলিত হইয়া! ফোন একটি বিশিষ্টার্ধ 
প্রতিপাদন করিতে পারে না, ই! রঘুন!ধ বুঝাইয়াছেন। রঘুনাথ “অবস়বের প্রথম লক্ষণ বলিয়াছেন__ 
“ন্যাহান্তগৃতত্ব সতি প্রতিজ্ঞদানাতমত্ম? ৷ অর্থাৎ ন্যাযবাক্যের অন্তর্গত প্রতিজ্ঞা বাক্যের অন্যতমই “অবসুবঃ। 
বৃন্তিকার বিশ্ব/ধও উহ্ছাই বলিয়াছেন । ম্মতরাং বল! যাইতে পারে, নব্য নৈয়ায়িক রখুন!ধ গুভৃতিও মহবি-হুত্রের 
রূপ ত।ৎপধ্য গংণ করিয়াছিলেন 
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এই বাঁক্যটির নাম “প্রতিজ্ঞা” | এ বাক্যটি নৈয়ায়িকের সাধ্যনির্দেশ ; সুতরাং উহা! তাহার 
প্রতিজ্ঞা। তাহার পরে মধ্যস্থ পুনর্বার বাঁদীকে জিজ্ঞাসা করিবেন যে, তুমি কি হেতুর দ্বার৷ 
তোমার মত সংস্থাপন করিবে ? অর্থাৎ শব্ব যে অনিত্য, ইহার হেতু কি? কোন্‌ পদার্থ শব্দে 
অনিত্যত্বের সাধক বা জ্ঞাপক ? তখন বাদী নৈয়ায়িক ঝবলিবেন যে, (২) ণউতৎপত্তিধর্মমকত্ব 
জ্ঞাপক” | নৈয়ায়িকের এই বাঁক্যটির নাম “হেতু” অর্থাৎ “হেতু” নামক দ্বিতীয় অবয়ব । পরে 
মধ্যস্থ পুনর্বার বাদীকে জিজ্ঞাসা করিবেন যে, উৎপন্বিধর্মকত্ব থাকিলেই যে সেখানে অনিত্যত্ব 
থাঁকিবে অর্থাৎ যে সকল পদার্থের উতৎ্পন্তিরূপ ধর্ম আছে, তাহারা যে অনিত্যই হইবে, ইহ! 
কিরূপে বুঝিব? এতছুত্তরে তখন বাদী নৈয়ায়িক বলিবেন,_-(৩) “উৎপত্তিবন্মক ঘটাদি দ্রব্যকে 
অনিত্য দেখা যায়” অর্থৎ যে সকল পদার্থের উতৎ্পন্ভিরূপ ধন্দ আছে, নে সকল পদার্থ অনিত্যই 
হইবে, ইহা উত্পত্তিধন্ধক বহু পদার্থ দেখিয়া নিশ্চয় করা গিয়াছে । নৈয়ায়িকের পূর্বোক্ত তৃতীর 
বাক্যের নাম প্উদ্াহরণবাক্য” ৷ পরে মধ্যস্থ বাদীকে পুনর্ধার জিজ্ঞাসা করিবেন যে, আচ্ছা, 
উৎপত্তিধর্ম্মক বস্তমাত্রই অনিত্য, ইহা বুঝিলাম, তাহাতে শব্দ অনিত্য হইবে কেন? এততুত্তরে 
বাদী নৈয়ায়িক তখন বলিবেন (3) “শব সেই প্রকার উৎ্পন্তিধর্্মক” | অর্থাৎ ঘটাদি পদার্গ 
যেমন উৎপত্তিধন্মক, তদ্রপ শব্বও তাদৃশ উৎপত্তিধর্্মক । নৈয়ায়িকের এই চতুর্থ বাক্যটির 
নাম “উপনয়” । তাহার পরে মধ্যস্থ বলিবেন যে, তুমি এ পর্য্যন্ত যাহা বলিলে, তাহা এক কথার 
উপসংহার করিয়া বল। তখন বাদী নৈনায়িক বলিবেন (৫) “সেই উতপত্ধিধর্মকত্বহেতুক শব্দ 
অনিত্য” | নৈয়ায়িকের এই পঞ্চম বাক্যটির নাম “নিগমন” | এই প্রণালীতে শেষে মীমাং- 
সকও আত্মপক্ষ স্থাপন করিবেন । 

এইন্ধপ বিচারে মধ্যস্থের সংশয়বশতঃ জিজ্ঞাসা জন্মে । এ সংশয় নিরাস করিতে তর্ক 
আবহক হয়। প্রমাণই তত্বনিশ্চয় জন্মায়। প্রমাণের তদ্বিষয়ে সামর্থ্য আছে। তত্ব নিশ্চয়ই 
প্রমাণের ফল। পূর্বোক্ত সংশয় প্রভৃতি পাঁচটিকেও কোন নৈয়ায়িক সম্প্রদায় অবয়বের মন্যে 
গণ্য করিয়া অবয়ব দশটি বলিতেন। কিন্তু “সংশয়”, “জিজ্ঞাসা”, “তর্ক”, প্রমাণের তন্বনিষ্চয়- 
সামর্থ্য” এবং “তত্বনিশ্চয়”-_-এই পাঁচটি বাক্য নহে, সুতরাং উহারা গ্ভায়বাক্যের অবয়ব হইতে 
পারে না। বাঁক্যই বাক্যের অবয়ব হইতে পারে, এ জন্য মহষি প্রতিজ্ঞাদি পাঁচটি বাক্যকেই 
“অবয়ব” বলিয়াছেন। 


ভাষ্য । দশাবয়বানেকে নৈয়ায়িকা বাক্যে সঞ্চক্ষতে । জিজ্ঞাস, 
ংশয়ঃ, শক্যপ্রাপ্ডিঃ, প্রয়োজনং সংশয়ব্যুদাস ইতি। তে কম্মান্নোচ্যত্ত 
ইতি। তত্রাপ্রতীয়মানেহর্থে প্রত্যয়ার্থস্থ প্রবর্তিকা জিজ্ঞাঁল। ৷ অপ্র- 
তীয়মানমর্থৎ কম্মাঁজ্জিজ্ঞাসতে ? তং তত্বতো! জ্ঞাতং হান্তামি বা উপাঁ- 
দাস্তে) উপেক্ষিষ্যে বেতি। তা এতা হাঁনোপাঁদানোপেক্ষাবুদ্ধয়ন্তত্বজ্ঞান- 
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্যারথস্তদর্থময়ং জিজ্ঞানতে । সা খন্থিয়মসাধনমর্থস্তেতি | জিজ্ঞাঁসাধিষ্ঠানং 
ংশয়শ্চ ব্যাহতধর্ম্োপসংঘাতাঁৎ তত্বজ্ঞানে প্রত্যাঁসম্নঃ। ব্যাহতয়োহি 
ধর্ময়োরন্যতরত তত্বং ভবিতুমর্হতীতি। স পৃথগুপদিষ্টোহপ্যসাধনমর্থ- 
স্তেতি। প্রমাতুঃ প্রমাণানি প্রমেয়াধিগমার্থানি, সা শক্যপ্রাপ্ডির্ন সাধকন্তয 
বাক্যস্ত ভাঁগেন যুজ্যতে প্রতিজ্ঞাদিবদিতি | প্রয়ৌোজনং তত্বাবধারণমর্থ- 
সাঁধকন্ত বাক্যস্ত ফলং নৈকদেশ ইতি । সংশয়ব্যুদাঁসঃ প্রতিপক্ষোপবর্ণনং, 
তত প্রতিষেধে তত্বাভ্যনুজ্ঞানার্৫থং ন ত্বয়ং সাঁধকবাক্যৈকদেশ ইতি। 
প্রকরণে তু জিজ্ঞাসাদয়ঃ সমর্থ অবধারণীয়ার্ধোপকারাঁৎ । তত্বপাঁধক- 
ভাঁবাত, প্রতিজ্ঞাদয়ঃ সাধকবাক্যস্ত ভাগা একদেশা অবয়বা ইতি। 


অনুবাদ । অন্য নৈয়ায়িক-সম্প্রদায় বাক্যে (ন্যায় নামক বাক্যে) দশটি অবয়ব 
বলেন। (তন্মধ্যে গোতমৌক্ত পাঁচটি হইতে অতিরিক্ত পাঁচটি ভাষ্যকার 
বলিতেছেন ) (১) জিজ্ভিসা, (২) সংশয়, (৩) শক্যপ্রীপ্তি, €৪) প্রয়োজন, 
(৫) সংশয়বুদাস। (প্রশ্ন) সেগুলি অর্থাৎ অন্য নৈয়ায়িক-সম্মত জিজ্ঞাসা 
প্রভৃতি পাঁচটি অবয়ব (মহখি গোতম) কেন বলেন নাই ?-- (জিজ্ঞাসা 
প্রভৃতির ব্যাখ্যান পুর্ববক ইহার কারণ প্রকাশ করিতেছেন ) তন্মধ্যে (জিজ্ঞাসা 
প্রভৃতি পাঁচটির মধ্যে ) অপ্রতীয়মান ( সামান্যতঃ জ্ঞায়মান, কিন্তু বিশেষতঃ 
অজ্ঞায়মান ) পদার্থ বিষয়ে প্রত্যয়ার্থের অর্থাৎ এ পদার্থের বিশেষ তন্বাবধারণের 
প্রয়োজন হানাদিবুদ্ধির প্রাবর্তিকা € উত্পাদিকা ) জিজ্ঞাসা । (প্রশ্নোত্তরমুখে এই 
কথার বিশদার্থ ব্যাখ্যা করিতেছেন ) অজ্ঞায়মান পদার্থকে কেন জিজ্ঞাসা করে? 
( উত্তর ) যথার্থরূপে জ্ঞাত সেই পদার্থকে__অর্থাৎ এ অজ্ঞায়মান পদার্থকে বিশেষ- 
রূপে জাঁনিয়া ত্যাগ করিব অথবা গ্রহঠ করিব অথবা উপেক্ষা করিব, এই জন্য। 
সেই এই হানবুদ্ধি, গ্রহণবুদ্ধি এবং উপেক্ষাবুদ্ধি ( যে বুদ্ধির দ্বারা ত্যাগাঁদি করে, সেই 
বুদ্ধি ) তত্বজ্ঞানের অর্থাৎ পদার্থের বিশেষ নিশ্চয়ের প্রয়োজন । সেই নিমিত্ত জ্ঞাতা 
ব্যক্তি (বিশেষতঃ অজ্ঞায়মান পদার্থকে ) জিজ্ঞাসা করে। সেই এই পজিজ্ঞাসা” 
অর্থের সাধক ( প্রতিজ্ঞাদি বাক্যের ম্যায় পরপ্রতিপাদক ) নহে । ( অর্থাৎ এই 
জন্যই জিজ্ঞাস! ন্যায়ের অবয়ব হইতে পাঁরে না। ) জিও্ঞাসার মূল সংশয়ও বিরুদ্ধ 
ধর্মদয়ের স্ন্ধ প্রযুক্ত তত্বজ্ঞানে প্রত্যাসন্ন (নিকটবত্ী)। যেহেতু, বিরুদ্ধ 
ধর্্বয়ে একটিই তত্ব হইতে পারে। সেই "সংশয়” ( মহধি কর্তৃক ) পুথক্‌ 
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উপদিষ্ট হইলেও অর্থের সাধক ( প্রতিজ্ঞীদি বাক্যের ন্যায় পরপ্রতিপাঁদক ) নহে। 
( অর্থাৎ এই জন্যই সংশয় ন্যায়ের অবয়ব হইতে পাঁরে না )। 


প্রমাণগুলি প্রমাতার প্রমেয়-বোধার্থ। সেই *শক্যপ্রাপ্তি” অর্থাৎ প্রমাতা ও 
প্রমাণগুলির প্রমেয়-বোধ-জনন-শক্তি প্রতিজ্ঞাদি বাক্যের ন্যায় সাধক অর্থাৎ পর- 
প্রতিপাদক বাক্যের অংশের সহিত যুক্ত হয় না ( অর্থাৎ এই জন্যই *শক্য প্রাপ্তি” 
ন্যায়ের অবয়ব হইতে পারে না )। তর্ব-নিশ্চয়রূপ প্রয়োজন অর্থ-সাঁধক বাক্যের 
( পরপ্রতিপাদক ন্যায়-বাক্যের ) ফল, একদেশ নহে । ( অর্থাৎ এই জন্যই প্রয়োজন 
ন্যায়ের অবয়ব হইতে পারে না)। “পংশয়ব্যুদাস” বলিতে প্রতিপক্ষোপবর্ণন, 
অর্থাৎ প্রতিপক্ষে হেতুর অভাবের কথন, প্রতিষেধ হইলে অর্থাৎ প্রতিপক্ষের 
নিষেধ হইলে, তাহা ( প্রতিপক্ষোপবর্ণন ) তন্বজ্ঞানের অর্থাৎ প্রমাণের অভ্যনুজ্ঞার 
নিমিত্ত । ইহ! ( সংয়শবুযুদাঁস ) কিন্তু সাধকবাক্যের ( পরপ্রতিপাদক ন্যায়-বাক্যের ) 
একদেশপ্‌ অংশ) নহে। (অর্থাৎ এই জন্যই “সংশয়বুুদাস” ন্যায়ের অবয়ব 
হইতে পারে না )। প্রকরণে অর্থাৎ বিচার-প্রবুত্তিতে কিন্তু অবধারণীয় পদার্থের 
উপকারিত্ব প্রযুক্ত জিজ্ঞাস! প্রভৃতি (পুর্বোক্ত পাঁচটি ) সমর্থ অর্থাৎ আবশ্যক । 
পদার্ধ-সাধকত্ব অর্থাৎ পরপ্রতিপাদকত্ব প্রযুক্ত কিন্তু প্রতিজ্ঞ প্রভৃতি (গেতমোক্ত 
পাঁচটি) সাধক-বাক্যের অর্থাৎ স্তায়বাক্যের ভাগ, একদেশ, অবয়ব | 

টিপ্নী। উদ্যোতকর বলিয়াছেন যে, অবয়বের সংখ্যাবিষয়ে অন্তান্ত মতগুলি ভ্রান্ত, ইহা 
সুচন! করিবার জন্তই অর্থাৎ অবয়বের সংখ্যা-নিয়মের জন্তই শ্গায়াচার্য মহধষি গোতম এই বিভাগ- 
সুত্রট বলিয়াছেন ।॥ ভাষ্যকার কিন্তু ইহা কিছু বলেন নাই। তিনি কেবল দশীবয়ববাদেরই 
এখানে উল্লেখ করিয়া তাহার অনুপপত্তি দেখাইয়াছেন। 

ভাষ্যকারৌক্ত দশাবয়ববাদী নৈয়ায়িকদিগের প্রকৃত পরিচয় এখন নিতান্ত দুর্লভ হইয়াছে । 
উদ্যোতকর প্রভৃতি প্রাচীনগণ তাহাঁদিগের বিশেষ বার্তা কিছু বলিয়া যান নাই। “তাকিকরক্ষা”- 
কার বরদ্রাজ এবং তাহাঁর টীকাকার মললিনাথ এবং এন্ায়সার” গ্রস্থকার প্রভৃতি দশীবয়ববাদী- 
দিগকে প্রাচীন নৈয়ায়িক বলিয়! উল্লেখ করিয়াছেন । কিন্তু এঁ প্রাচীন নৈয়ায়িক কাহারা, ইহা 
কেহ বলেন নাই। খৃষ্ট-পূর্ববন্তী “ভাস” কবির প্রতিমা” নাটকে মেধাতিখির স্াায়শান্ের 
সংবাদ পাওয়! যায়; কিন্তু তাহার আর কোন সংবাদ পাওয়া যায় না । “চরকসংহিতা”য় গোতমের 
উক্ত ও অনুক্ত স্তায়াঙ্গ অনেক পদার্থের উল্লেখ দেখা যায়। কিন্ত দশাবয়ববাদ তাহাতেও 


নাই। 
অবশ্ত কেহ কল্পনা করিতে পারেন বে, মহষি গোতমের পূর্ব্ববন্তী স্তনাচারয্যগণ অথবা তন্মধ্যে 
কোন স্থায়াচার্য্য "্ৰশাবয়ববাদী” ছিলেন। মহধি গোতম এ মতের অসঙ্গতি বুঝিয়া “পথণবয়ব- 
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হযাঁয়বিদ্যা”্র প্রবর্তন করিয়াছেন । তখন হইতে গোতমের বিশুদ্ধ ও সু প্রণালীবদ্ধ হুত্রগুলিই 
্যায়বিদ্যার মৃলগ্রন্থরূপে প্রচলিত ও সমাদৃত হইয়াছে । 

ইহাতে বক্তব্য এই যে, সর্ধবিদ্যার প্রদীপ "ন্যায়বিদ্যা” অতি প্রাচীন, এ বিষয়ে কোন সংশয় 
নাই। বিদ্যার গণনায় শ্রতিও বলিয়াছেন,_-“্নায়ে মীমাংসা ধর্মশাস্ত্রাণি” | ছান্দোগ্যোপনিষদে 
“বাকো বাক্য” অর্থাৎ তর্কশাস্ত্রের উল্লেখ পাওয়। যার এবং বৃহদারণ্যকে *স্মুত্র” গ্রন্থের উল্লেখ দেখ! 
যায়। অনেকে অনুমান করেন যে, বৈদিক যুগের এ সকল শুত্রই সংকলিত ও পরিবদ্ধিত হইয়া 
পরে পাণিনিস্ত্র ও গৃহাদি সৃত্র এবং স্ায়াদি দর্শন ত্ররূপে পরিণত হইয়াছে । সে যাহা হউক, 
এখন প্রকৃত কথা এই যে, মহধি গোতমের পুর্বে স্ায়বিদ্যার সম্প্রদায়-প্রবর্তক কোন আচার্য্য 
থাকিলে, মহষি গোতম অবশ্ঠই তাহার নামাদির উল্লেখ করিতেন । বেদান্তহ্ত্র প্রভৃতির স্তায় 
্যায়ন্থত্রে বিভিন্নমতবাদী কোন আচার্যের নামাদির উল্লেখ দেখা যায় না। ইহাতে বুঝা যায়, 
মহধি গোতমই সর্বপ্রথম সুত্রসমূহের দ্বারা ইতস্ততঃ বিক্ষিপ্ত স্তায়-তত্বমূহের গ্রস্থন করেন। 
তাহার পুর্ব্ব হইতে স্টায়বিদা| থাকিলেও, তিনিই স্ঠায়বিদ্যার প্রতিষ্ঠীতা, দর্শনকার খষি_-ইহাই 
চির-প্রচলিত দিদ্ধান্ত আছে। তাহার পূর্বে বা সমকাঁলে দশাবয়ববাদী স্তায়াচার্য্য কেই ছিলেন, 
এ বিষয়ে কোনও প্রমাণ পাওয়া যায় না । তবে যদি কল্পনার আশ্রয়েই একটা সিন্ধাত্ত করিতে হয়, 
তাহা হইলে অন্যরূপ কল্পনাও সঙ্গত কি না, তাহাও চিস্তা করা উচিত। 

আমার মনে হয়, বাতস্ায়নের পূর্বে ধাহারা বিকৃত, কল্পিত ও অপন্পূর্ণ স্ায়স্ত্রের সাহায্যে 
এবং কল্পনার আশ্রয়ে স্তায়ুনিবন্ধ রচনা করিয়া গৌতমীয় স্তায়মতের প্রচার করতঃ কোন মতে 
সম্প্রদার রক্ষা করিয়াছিলেন, তীহারাই দশাবয়ববাদের উদ্ভাবক এ প্রাচীন নৈয়ায়িকগণ 
সর্ধাংশে প্রকৃত গোতম মত জানিতেন না। অনেক নূতন হত্র ও নৃতন মতের কল্পনা করিয়া 
তাহা গৌতম মত বলিয়াই প্রচার করিতেন । তাহার! গৌতমীয় পঞ্চাবয়বসিদ্ধান্তে ভ্রান্ত ছিলেন, 
তাই প্ররুত গৌতম-মতপ্রতিষ্ঠাকামী বাত্স্তায়ন অবয়ব বিষয়ে এখানে তাহাদিগের ভ্রম প্রদর্শন 
করিয়াছেন । অবয়ব বিষয়ে বিভিন্ন মতবাদের উল্লেখ করাই তাহার অভিপ্রেত হইলে, উদ্যোত- 
করের স্থায় তিনি এখানে মীমাসক মতেরও উল্লেখ করিতেন। ফলতঃ বাত্স্তায়ন এখানে অন্ত 
কোন মতের উল্লেখ না করিয়া, কেবল অগ্রসিদ্ধ দশীবয়বমতের উল্লেখপূর্বক তাহার অনুপপন্তি 
গ্রদর্ণন কেন করিয়াছেন ? ইহ! ভাবিয়া €দখিতে হইবে । অবয়ব-সংখ্যাবিষয়ে অন্তান্ত মতের 
্যায় দরশাবয়বমতটি গুরসিদ্ধ হইলে, অন্থান্ত প্রাচীন গ্রন্থেও ইছার উল্লেখ দেখা যাইত | প্রাচীন 
শ্রীধরাচার্য্যও বৈশেষিক গ্রন্থ পন্যায়-কন্দলী”তে প্রশস্তপাদের পঞ্চাবয়বব্যাখ্যায় বিভিন্ন মতের উল্লেখ 
করিয়াও দশাবয়বমতের উল্লেখ করেন নাই । কারণ, উহা! কোন প্রবল ও প্রসিদ্ধ সম্প্রদায়ের মত 
নহে। অপ্রসিদ্ধ এবং ছুর্ধল মত হইলেও প্রকৃত গোতম-মত-প্রতিষ্ঠীর জন্ত ভাষ্যকার বাৎস্তায়ন 
উহার উললেখপুর্ব্বক অন্ুপপত্তি প্রদর্শন করিতে বাধ্য হইয়াছিলেন। মনে হয়, “তাকিকরক্ষা”- 
কার বরদরাজ প্রভৃতিও পরে এইরূপ কল্পনার বলেই দশাবয়ববাদীদিগকে প্রাচীন নৈয়ায়িক বলিয়! 
উল্লেখ করিয়াছেন। বাংস্ায়ন স্তায় হুত্রের উদ্ধার পুর্ব্বক অপুর্ব ভাষ্য রটনা করিলে, গর প্রাচীন 
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নৈয়ায়িকদিগের সংগ্রহগ্রস্থগুলি অনাদৃত হইয়া ক্রমে বিলুপ্ত হুওয়ায়, উদ্যোতকর প্রতিও 
তাহাদিগের বিশেষ পরিচয় পান নাই। তাহারা কোনও প্রসিদ্ধ বা প্রামাণিক গ্রন্থকার হইলে, 
কোন প্রসিদ্ধ গ্রন্থে অবশ্তই তাহাদিগের কিছু পরিচয় পাওয়া যাইত এবং বাঁতস্তায়নও তীহা- 
দিগের নামাদির উল্লেখ করিতেন । ভাষ্যকারের “একে নৈয়ায়িকাঃ” এই কথাটির প্রতি মনোযোগ 
করিলেও দশাবয়ববাদী নৈয়াফ়িকগণ প্রকৃত গোতিম সম্প্রদায় নহেন এবং উল্লেখা-নামা কোন প্রসিদ্ধ 
নৈয়ায়িক সম্প্রদায়ও নহেন, ইহা মনে আসে । এ স্থলে “একে” ইহার ব্যাথা! “্অন্তে” | € “একে 
মৃখ্যান্তকেবলাঠ” )। ্‌ 

ভাষ্যকার বাৎস্তায়নের পূর্ব এক সময়ে গৌতমীয় স্যায়স্থত্র নান! কারণে কপিল-্ুত্রের স্থায় 
বিলুপ্ত, বিকৃত ও কলিত হষ্য়াছিল, ইহার প্রমাণ পাওয়া যায়। জৈন প্রভৃতি বিভিন্ন মতাঁবলম্বী 
মনীষিগণ নিজ মতানুসারে স্ায়ঙ্ত্রের পাঠাস্তর কল্পনা করিয়! নিজ মতের পুষ্টিসাধন করিয়াছিলেন, 
ইহার প্রমাণ জৈনন্যায়গ্রন্থে বিদ্যমান । ভাষ্যকার বাৎশ্তায়নের উদ্ধ,ত স্তায়শ্ত্র হইতে অতিরিক্ত 
কয়েকটি সুত্রও বৃন্তিকার বিশ্বনাথ স্তায়স্ব্ররূপে গ্রহণ করিয়াছেন । এ্গুলিকে তিনি স্যায়স্ত্র 
বলিয়া কোথায় পাইলেন, তাহার এঁ ধারণার মূল কি, তাহা ভাবিয়া দেখিতে হইবে। বাৎস্থায়ন 
ায়সথত্রের উদ্ধার পূর্বক অপূর্ব ভাষ্য রচনা করিয়! যাহাদিগকে স্তায়-তন্ব বুঝাইয়। গিয়াছেন__ 
বাৎস্ায়নই ধাহাদিগের স্ায়সতত্রার্বোধে আদিগুরু, তাহারাও অনেক বিষয়ে বাঁংস্তায়নের বিরুদ্ধ“ 
মতবাদী হইয়াছেন কেন? ইহাঁও ভাবিয়া দেখিতে হইবে। ভাষ্যকার হইতে বুত্তিকার 
বিশ্বনাথ পর্যযস্ত কেহই স্থায়সত্রমধ্যে “তত্বস্ত বাদরায়ণাৎ” এইরূপ স্বুত্র গ্রহণ করেন নাই। কিন্ত 
আজ পর্য্যন্ত অনেক প্রাসীনের মুখে এটি স্থায়স্থত্র বলিয়া শুনা যায়। কেবল তাহাই নহে-_ 
শাস্তিপুরের অদ্বিতীয় নৈষ্ায়িক, নানাগ্রন্থকার রাধামোহন গোস্বামি ভট্রাগধ্যকৃত “যায় ্ত্র- 
বিবরণ” গ্রন্থে এ স্ুত্রটি চতুর্গাধায়ের সর্বশেষে গৌতমস্থত্রৰপে গৃহীত ও বিশেষরপে ব্যাখ্যাত 
দেখা যায়। গোস্বামী ভট্টাচার্য্য এটিকে ন্তায়স্থত্র বলিয়া কোথা হইতে সংগ্রহ করিলেন, তাহা 
ভাবিতে হইবে । তিনি প্রপিদ্ধি অনুসারে এটি স্তায়সত্ররূপে গ্রহণ করিলেও, এঁ প্রসিদ্ধির মূল 
কোথায় তাহা? ভাবিয়া দেখা উচিত । 

মাঁধবাচার্য্যের “সংক্ষেপশঙ্করজয়” গ্রস্থের শেছে পাওয়া যায়, কোন দেশবিশেষে কোন 
নৈয়ায়িকসম্প্রদায় ভগবান্‌ শঙ্করাঁচার্ধ্যকে গর্ধের সহিত প্রশ্ন করিয়াছিলেন যে, যদি তুমি সর্বজ্ঞ হও, 
তবে কণাদের মুক্তি হইতে গোতমের মুক্তির বিশেষ কি, ইহা! বল; নচেৎ সর্ধজ্ঞত্ব পরিত্যাগ 
কর। তহুত্তরে ভগবান্‌ শঙ্করাচার্য্য গোতমের মুক্তিতে আত্যস্তিক ছুঃখ-নিবৃন্তির সহিত আনন্দ- 
সংবিৎ থাকে, এই কথা বলিয়া সেই নৈয়ায়িকসম্প্রদায়ের নিকটে তাহার সর্বজ্ঞতার পরিচয় দিয়া- 
ছিলেন । মাধবাঁচার্য্ের প্র কথার প্রামাণ্য না থাকিলেও,” উহার মূল একটা স্বীকার করিতেই 
হইবে। অন্য বিষয়ে যাহাই হউক, দার্শনিক সিদ্ধান্ত বিষয়ে মাধবাচার্যের স্ঠায ব্যক্তি এরূপ একটি 
অমূলক কথ! লিখিতে পারেন না। মনে হয়, বাৎস্তায়নের পূর্ব্বে গৌতম-ুক্তির এরূপ ব্যাখ্যাই 


ছিল। বাতন্তায়নই প্রথমতঃ মুক্তিবিষয়ে পুর্বপ্রচলিত.এ গৌতম মতের প্রতিবাদ করিয়াছেন। 
৩৯ 
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পরবর্তী তায় চা্ধ্যগণ গৌতম মুক্তিবিষয়ে বাঁংস্তায়নেরই ব্যাখ্যার অনুসরণ করতঃ তাহারই সমর্থন 
করিগা গিয়াছেন। বাৎস্তায়নের পূর্বে গৌতম মুক্তি-বিষয়ে পূর্বোক্ত মত বিশেষ প্রতিষ্ঠিত 
না থাকিলে, বাৎস্তায়ন মোক্ষলক্ষণ-ভাষ্যে বিস্তৃত বিচারপূর্বক এই মতের অন্ুুপপত্তি দেখাইতে 
মাইতেন না, ইহা মনে হয়। লক্ষণ-প্রকরণে তাহার এরূপ বাঁদ-প্রতিবাদ আর কোন 
স্থানে নাই। মুক্তির লক্ষণবিষয়ে তিনি সেখানে আর কোন মতেরও উল্লেখপুর্ব্ক প্রতিবাদ 
রুরেন নাই। 

সে যাহা হউক, এখন মূল কথা এই যে, বাঁতস্তায়নের পূর্ব হইতে তাহার বিরুদ্ধ গৌতমমত- 
ব্যাখ্যাত। নৈয়ায়িকসম্প্রদায় ছিলেন, ইহা ঝুঝিবার প্রচুর কারণ আছে এবং বাৎস্তায়নের পুর্ব 
হইতেই মূল ন্ায়স্থত্রের অনেকাংশে বিকৃতি ও বিলোপ ঘটিয়াছিল, ইহাও বেশ বুঝা! যায়। 
উদ্যোতকরের হুত্রপরিচয় এবং বাচম্পতি মিশরের “ন্তায়-সথচীনিবন্ধ” প্রভৃতির প্রয়োজন চিস্তা 
করিলেও গ বুদ্ধি আরও সুদৃঢ় হয়। বাৎস্তায়নের পুর্ববন্তী গৌতমসম্প্রদায়রক্ষক নৈয়ার্িকদিগের 
ব্যাথ্যাত মত প্রকৃত গৌতম মত হউক বা না হউক, তাহাদিগের অনেক মত এবং তাহাদিগের 
সংগৃহীত বাঁ কল্পিত অনেক স্তর পরম্পরাগত হইয়া বৃত্তিকার বিশ্বনাথ প্রভৃতি কর্তৃক ব্যাখাত 
হইয়াছে । বিশ্বনাথ গ্রভৃতি নব্যগণ একেবারে অমূলক নৃতন স্থত্রের কল্পনা করিতে পারেন না। 
ফল কথা, ঝাৎস্ঠায়নের পূর্বাবর্তী বা সমকালবর্তী গৌতমসম্প্রদায়রক্ষক প্রাচীন নৈয়ায়িকগণই 
দশীঁব়ববাদের উদ্ভাবন করিয়াছিলেন, ইহা! অন্মান করা যাইতে পারে। ইহা সদন্মান কি না, 
তাহা বলিতে পারি না । কল্পনার অন্ধকারে থাকিয়। তাহা ঠিক বলাও যায় না। তবে কল্পনা 
ব। আলোচনা তন্বনির্ণীযুর সহায়তা করে, ইহা বলিতে পারি। 

"গ্রাতিজ্ঞা” প্রভৃতি পাঁচটির স্তায় “জিজ্ঞাসা” প্রসূতি পাঁচটিও বখন স্তায়াঙ্গ, তখন মহযি 
অবয়বের মধ্যে কেন তাহাঁদিগের উল্লেখ করেন নাই ? এ প্রণ্নের উত্তর ভাষ্যকারকে দিতে হইবে, 
তাই ভাষ্যকার নিজেই সেই প্রন করিয়া জিজ্ঞাস! প্রভৃতি পাঁচটির স্বরূপ-বর্ণন পূর্বক তাহারা 
হ্তায়ের অবয়ব হইতে পারে না, ইহা বুঝাইয়! গিয়াছেন। 

একেবারে অজ্ঞাত পদার্থে সংশয় ও জিজ্ঞাসা হইতে পারে না। সামান্ততঃ জ্ঞাত, কিন্ত 
বিশেষতঃ অজ্ঞাত পদার্থে বিশেষ ধর্মের, সংশয় হইলে, তাহাতে বিশেষ ধর্মের জিজ্ঞাস! হয়। 
জিজ্ঞাসার ফলে প্রমাণের দ্বারা পদার্গের তবজ্ঞান হইলে, তদ্ধিষয়ে হানাদি বুদ্ধি (যে বুদ্ধির দ্বার 
ত্যাগাদি করে) জন্মে। তাই বলিয়াছেন--প্রত্যয়ার্থস্ত প্রবন্তিক” ৷ পদার্থের তত্বজ্ঞানই 
এখানে “প্রত্যয়” শব্দের দ্বারা বিবক্ষিত। হানাি বুদ্ধিই তাহার “অর্থ” অর্থাৎ প্রয়োজন । 
“জিন্ঞাসা” পরম্পরায় এ প্রয়োজনের উৎপাদক । জিজ্ঞাসার মূল আবার “সংশয়” | সংশয়ে 
যে ছুইটি বিরুদ্ধ ধর্ম বিষয় হয়, তাহার একটি তত্ব হইতে পারে, এ জন্য সংশয় তত্বজ্ঞানের 
নিকটবর্তী। "শক্যপ্রাপ্ডি”র ব্যাখ্যায় তাৎপর্য্যটাকাকার বলিয়াছেন,_-“শক্যং প্রমেয়ং তশ্মিন্‌ 
প্রাপ্তিঃ শক্তত। প্রমাণানাং প্রমাতৃশ্চ” । অর্থাৎ প্রমাত৷ ও প্রমাণের প্রমেয় বোধজ্বনন-শক্তিই 
'শকাপ্রাধি” | “সংশযব্দাসে”্র প্রসিদ্ধ নাম “তর্ক” । “সংশয়ো বুদম্ততেখনেন” এইরূপ 
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বৃৎপত্তিতে এ কথার দ্বারা তর্ক বুঝা! যায়। তর্কই সংশর দুর করে। ভাষাকার ইহাকে 
বলিয়াছেন, “প্রতিপক্ষোপবর্ণন” | তাৎপর্য্যটীকাকার উহার ব্যাথ্য। করিয়াছেন__প্রতিপক্ষে হেতুর 
অভাবের বর্ণন। যেমন “যদি শব নিত্য হয়, তবে জন্য পদার্থ ন|৷ হউক ?”-_-এইরূপে 
অনিত্ত্বের প্রতিপক্ষ নিত্যত্বে হেতুর অভাব বর্ণন করিলে (অর্থাৎ এরূপ তর্কের দ্বারা ) শব্দের 
অনিত্যত্বসাধক প্রমাণ সমর্ঘিত হয়। প্রমাণের দ্বারা! শবে নিত্যত্বের প্রতিষেন হইলে, পুর্বোস্ত 
প্রকার তর্ক শব্দের অনিত্যত্বপাধক প্রমাণকে সমর্থন করিয়া অনুজ্ঞা করে । 

ভাষ্যে “তত্ব জ্ঞায়তেইনেন” এইরূপ ব্যুৎপত্তিসিদ্ধ “তত্বজ্ঞান” শব্দের দ্বারা প্রমাণ বুঝিতে 
হইবে । 

দশাবয়ববাদখগুনে ভাঁষ্যকারের মূল কথা এই বে, স্যায়ের দ্বারা সাদ্যসাসন করিতে প্রতিজ্ঞাদি 
পাঁচটি বাক্যের স্ায় “জিজ্ঞানা” প্রভৃতি পাঁচটি পদার্ঘও নিতান্ত আবক, সন্দেহ নাই। স্থতরাং 
জিজ্ঞাঁপা প্রভৃতি পাঁচটিও শ্ায়ের অঙ্গ | কিন্তু উহ্ারা যখন ঝাক্য নহে, পরপ্রতিপাদক নহে, 
তখন উহারা কোন মতেই ন্ঠারের অবয়ব হইতে পারে না । বাঁক্যই বাঁক্যের অবয়ব হইতে পারে । 
পরন্ত জিজ্ঞাসা প্রভৃতি স্বরূপতঃই আবশ্তক হয় অর্গাঁৎ প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চবাক্যের স্টায় উহাদিগের 
জ্ঞান আবশ্তক হয় না। সুতরাং জিজ্ঞাদাদি-বোধক বাক্য প্রয়োগ করিয়া এ বাকাগুলিকে 
অবয়বরূপে কল্পনা করাও নিশ্রয়োজন । গ্রতিজ্ঞাদি পাঁচটি বাক্য নিজের জ্ঞান দ্বারা পরপ্রতিপাদক 
হয়; সুতরাং এঁ পাচটিই ন্তায়বাক্যের “ভাগ” অর্থাৎ একদেশ বা অংশ বলিয়া “অবয়ব” নামে 
অভিহিত হইতে পারে। এজন্য মহষি গোঁতম এ পাঁচটিকেই “অবয়ব” বলিয়াছেন । “চিস্তা- 
মণি”কার গঙ্গেশও “অবয়ব-নিরূপণে্র শেষে সংশয় 'ও প্রয়োজন প্রভৃতি স্তায়ের অঙ্গ হইলেও 
বাক্য নহে বলিয়া অবয়ব নহে, এই কথা! বলিয়া গিয়াছেন | সর্ধশেবে বলিয়াছেন খে, 
“কন্টকোদ্ধার” সর্বত্র আবশ্যক হয় না, এ জনা তাহা বাক্য হইলে “অবয়ব” নহে। “নায়ং 
হেত্বাভামঃ” অর্থাৎ এইটি হেত্বাভান নহে, এইরূপ বাক্যকে নবীন স্তারাচার্ধ্যগণ “কণ্টকোদ্ধার” 
বলিয়াছেন। অন্তান্ত কথা নিগমন্ুত্র-ভাষ্যের শেষ ভাগে দ্রষ্টব্য (৩৯ সুত্র )। 


ভাষ্য । তেষাস্ত যথাবিভক্তানাঁং । 


সুত্র। সাধ্যনির্দেশঃ প্রতিজ্ঞা ॥৩৩।॥ 
অনুবাদ । যথাবিতক্ত সেই প্রতিজ্ঞাদি পূর্বেবান্ত পঞ্চাবয়বের মধ্যে “সাধ্য- 
নির্দেশ” অর্থাৎ ষে ধর্ম্মবিশিষ্ট বলিয়া! কোন ধন্মীকে অনুমানের দ্বারা প্রতিপন্ন 
করিতে বাদী উপস্থিত হইয়াছেন, সেই ধর্মবিশিষ্ট সেই ধর্টিমাত্রের বোধক বাক্য 
প্রতিজ্ঞা ৷ 
ভাষ্য । প্রজ্ঞাপনীয়েন ধন্ম্েণ ধর্টিণো বিশিউন্য পরিগ্রহবচনং 
প্রতিজ্ঞা। প্রতিজ্ঞা সাধ্যনির্দেশঃ। অনিত্যঃ শব্দ ইতি । 
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অনুবাদ। প্রজ্ঞাপনীয় ধর্মের দ্বারা বিশিষ্ট ধর্মার অর্থাৎ কোন ধর্মীতে যে 
ধর্দটিকে অনুমানের দ্বারা বুঝাইতে ন্যায় প্রয়োগ করা হইবে, সেই ধর্ম্মবিশিষ্ট সেই 
ধন্মীর *পরিগ্রহ বচন” অর্থাৎ যে বাক্যের দ্বারা তাহা বুঝা যায়, এমন বাক্য, 
*প্রতিজ্ঞা” | (মহধি এই অর্থে ই বলিয়াছেন ) প্রতিজ্ঞ সাধ্যনির্দেশ* | (উদাহরণ ) 
“শব্দ অনিত্য” অর্থাৎ যেমন শব্দকে অনিত্য বলিয়া বুঝাইতে গেলে «শব্দ অনিত্য” 
এইরূপ বাক্য প্রতিজ্ঞ৷ হইবে। 


বিবৃতি। পঞ্চাবয়বের প্রথম অবয়ব “প্রতিজ্ঞা” | বাদীর বক্তব্য কি? বাদী কি প্রতিপন্ন 
করিতে চাহেন ? ইহা সর্বাগ্রে তাঁহাকে বলিতে হইবে । বাদী যে বাক্যের দ্বারা সর্বাগ্রে তাহাই 
বলিবেন, সেই বাক্যটির নাম “প্রতিজ্ঞ।” | বাদী তীহার এ প্রতিজ্ঞা রক্ষা করিতে যথাশক্তি 
চেষ্টা করিয়া থাকেন এবং তাহা করিতেই হইবে এবং “প্রতিজ্ঞাহানি” প্রভৃতি দোষে বাদী 
নিগৃহীত হইবেন, এই জন্য বাদীর এঁ বাক্যের নাম “প্রতিজ্ঞা” । বাদী শব্বকে অনিত্য বলিয়া 
প্রতিপন্ন করিতে উপস্থিত হইলে সেখানে শব্দরূপ ধন্্ীতে অনিত্যত্বরূপ ধন্মটিই তাহার প্রজ্ঞা- 
পনীয়। কারণ, তাহ! লইঞ্কাই শব্দ নিত্যতাবাদী মীমাংসকের সহিত তাহার বিবাদ উপস্থিত। 
শব্বরূপ ধর্মী লইয়া কাহারও কোন বিবাদ নাই । শব্দ নামে একট! পদার্থ আছে, ইহা সর্বববাদি- 
সম্মত। শব্দের অনিত্যতাবাদী নৈয়ায়িক মধ্যস্থের প্রশ্নান্সসারে “অনিত্যত্ববিশিষ্ট শব্ধ” এইবূপ 
অর্থবোধক বাক্য প্রয়োগ করিলে, উহা! তাহার সাধ্য নির্দেশ হইবে | সুতরাং “শব্ধ অনিত্য” এই- 
রূপ বাক্য এ স্থলে প্রতিজ্ঞা" | তর বাক্যের দ্বারা মধ্যস্থ বুঝিতে পারিবেন যে, "শব্দ অনিত্য”, 
ইহাই এই বাদীর সাধ্য, ইনি শব্ষের অনিত্যত্ব পক্ষ সংস্থাপন করিতেছেন। এইরূপ পর্বতে 
বহ্ধির সংস্কাপনে “পর্বত বহ্নিমান্” এইরূপ বাক্য প্রাতিজ্ঞা ৷ মনুষ্যমাত্রেরই বিনশ্বরত্ব সংস্থাপন 
করিতে “মনুষ্যমাত্র বিনশ্বর” এইরূপ বাক্য প্রতিজ্ঞা । আত্মার নিত্যত্ব সংস্ভাপনে “আত্মা নিত্য” 
এইরূপ বাক্য প্রতিজ্ঞ ৷ সর্ধত্রই প্রতিজ্ঞা-বাক্যের দ্বারা সাধনীয় ধর্ম্মবিশিষ্ট ধম্মিমাত্রের বোধ 
জন্মে । অতিরিক্ত আর কোন ধন্ধের বোধ হয় না) অতিরিক্ত কোন ধর্মের উল্লেখ করিলে 
তাহা প্রতিজ্ঞা-বাক্য হইবে না; এই জন্য “নিগমন-বাক্য” প্রতিজ্ঞা নহে । “নিগমন”-বাক্যের 
দ্বারা প্রতিজ্ঞার্থ ভিন্ন অতিরিক্ত অর্থেরও বোধ জন্মে। এইরূপ ন্যায়” প্রয়োগ উদ্দেশ্ত নাই, 
কিন্তু “শব অনিত্য” এইবপ বাক্য কেহ বলিলেন, সেখানে সেইরূপ বাক্য? “প্রতিজ্ঞা” হইবে 
না। ভায়ের অন্তর্গত পুর্বোক্তরূপ বাক্যই “গুতিজ্ঞা” | 

টিপ্ননী। ভাষ্যকার শত্রস্ঠ “সাধ্য” শবের ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন-_“প্রজ্ঞাপনীয় ধর্্মবিশিষ্ট ধর্মী” | 
স্ত্রস্থ “নির্দেশ” শব্দের ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন_-“পরিগ্রহবচন” । “পরিগ্রহ” শবের অর্থ এখানে 


১। প্রচলিত সম্মত পুন্তকেই ভাষো প্রতিজ্ঞালক্ষণের ব্যাখ্যার পরে “প্রতিজ্ঞ! সাধানির্দেপ১, এইরূপ 
জতিরিক্ত পাঠ দেখা যার়। এ পাঠ প্রকৃত হইলে বুঝিতে হইবে, ভাষ্যকার প্রতিজ্ঞা-লক্গণের ব্যাখ্যা করিয়া শেষে 
মহা যে এ অর্থেই “সাধানির্দে॥ শঙ্গের প্রয়োগ করিস প্রতিজঞার লক্ষণ বলিয়াছেম। তাহাই প্রকাশ হরিয্বাছেজ। 
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বোধক, “বচন” শব্ষের অর্থ বাক্য । পপরিগ্রহ-বচন” কি না_বোঁধক বাক্য) । যাহার দ্বারা 
নির্দেশ করা অর্থাৎ বুঝান হয়, এইরূপ বু[ত্পত্তিতে সুত্রে পনির্দেশ” শবের প্রয়োগ হইরাছে। 
সাধ্যের নির্দেশ কি না--“পরিগ্রহ-বচন” অর্থাৎ সাধ্যের বোধক বাক্যই প্রতিজ্ঞা | যাহা পিদ্ধ নহে, 
যাহাকে বাদী সাধন করিবেন, তাহাকে “সাধ্য” বলে! শব্দ সিদ্ধ পদার্, কিন্তু তাহাতে অনিত্যত্ত 
ধর্মটি পিদ্ধ নহে; কারণ, প্রতিবাদী মীমাংসক তাহা মানেন না, সুতরাং শব্দে অনিত্যত্ব ধম্মাটি 
“সাধ্য” | নৈয়ায়িক তাহা সাধন করিবেন। শব্ধ পুর্বধিদ্ধ পদার্থ হইলেও অনিত্যত্বরূপে পুর্বাসিদ্ধ 
ন! থাকায় অশিত্যত্বপে শব্ষকেও সেখানে “সাব্য” বল! যায় । মহধষি গোতম এই অর্ধেই 
এখানে এবং আরও অনেক হৃত্রে “সান্য” শবের প্রয়োগ করিয়ছেন। পুর্বোক্ত ধর্মরূপ 
সাধ্য অর্থেও মহষি-সুত্রে “সাধ্য” শব্দের প্রয়েগ আছে। পরে ইহা ব্যক্ত হইবে | “উদ্াহরণ- 
সুত্র”-ভাব্যে ভাষ্যকারও “সাধ্য” শবের দ্বিবিধ অর্দেরই বাখ্যা করিয়াছেন । ফল কথা, অনুমেয়- 
ধন্দম বা সাধনীয় ধর্মমবিশিষ্ট ধর্মীকে প্রাচীনগণ “সাধ্যপন্ী” বলিতেন। এই স্থত্রে সেই সাধ্যধর্্ী 
অর্থেই মহষি “সাধ্য” শবের প্রয়োগ করিয়'ছেন . সাধনীয় ধশ্নবিশিষ্ট ধশ্সিবূপ যে “সাধ্য” 
তাহার “নির্দেশ” অর্থাৎ যে বাক্যের দ্বারা কেবলমাত্র তাহাই বুঝা যায় এবং স্থার়বাদী তাহা 
বুঝাইয়া থাকেন, সেই বাক্যই প্প্রতিজ্ঞা” । সাধ্য” শব্দের দ্বারা সাধনীর ধন্মকে বুঝিয়া, 
সাধ্য ধর্মের নির্দেশকে প্রতিজ্ঞা বুঝিলে পূর্বোক্ত স্থলে কেবল “অনিত্যত্বং” এইরূপ বাক্যঃ 
প্রতিজঞার লক্ষণাক্রাস্ত হইয়া পড়ে । বস্তুতঃ এরূপ বাক্য “প্রতিভ্ঞ।” হইবে না। তব্বচিস্তা- 
মণিকার গঙ্গেশ সব্ধত্র সাধ্য ধর্ম অর্গেই “সাধ্য” শব্দের প্রয়োগ করির!ছেন, সুতরাং সেই অর্থে 
"সাব্যের” নির্দেশকে পূর্বোক্ত দৌষবশতঃ “প্রতিজ্ঞা” বলিতে পারেন নাই। তিনি “সাধ্যনির্দেশ 
প্রতিজ। নহে,” এই কথ! বলিয়! নিজে স্বাধীনভাবে “প্রতিজ্ঞা”র লক্ষণ ব্যাখ্যা করিয়। গিয়াছেন । 
দীবিতিকার রবুনাথ শিরোমণি সেখানে মহষির এই প্রতিজ্ঞার লক্ষণ-সৃত্রের উদ্ধারপূর্বক মহষি- 
সুত্রানসারে “সাধ)” শবে পূর্বোক্ত সাধ্য ধন্মী অর্থের ব্যাখ্যা করয়'ই মহ্ষিপ্রোক্ত প্রতিজ্ঞা 
লক্ষণের ব্যাখ্যা করিয়াছেন । শেষে তিনি নিজেও স্বাধীনভাবে প্রতিজ্ঞার লক্ষণ বলিয়াছেন। 


১। পরিগৃহাতেহনেনেতি পরিগ্রহঃ স চ বচনঞ্চেতি পরিগ্রহবচনম্।--( তাৎপর্ধাটীক। )। 

২। “তন্বচিস্তামণি”্র অবয়ব প্রকরণে দীধিতিকার রঘুন্খ শিরোমণি মহর্ধ গোতমের প্রতিজ্ঞালক্ষপ-সৃত্রের 
উল্লেখপূর্ববক ব্যাখা! করার, সেখানে দীধিতির টাকাকার গদাধর ভটাচার্ধ্য বলিঘ়াছেন যে, গ:ঙগশ মংবিতপ্রাকত 
প্রতিজা-লক্ষণের খণ্ডন কনিয়!ছেন। দ্ীধিতিকার রঘুনাধ মহর্ধি-কুত্রের “নধ্” শক্ষের বিবক্ষিত অর্থ প্রকাশ করিয়া, 
মহধির প্রতিজ।লক্ষণের নির্দোষত্ব সমর্থন করিয়ছেন। আমার মনে হয়, গঙ্গেণ মহর্ষি-কধিত প্রতিজ্ঞ।লক্ষণ্র 
দোষ প্রদর্শন করিতে ধান নাই। তিনি সেখানে এইমাত্র বলিয়'ছেন,--প্তত্র প্রতিজ্ঞা ন সাধানির্দেশঃ 
সাধাপদেহতিবাপ্ডে১*। ইহার ত্বার। গঙ্গেশ সহধি-হক্ষণের দে।ষ প্রদর্শন করিয়াছেন, ইহ নিশ্চয় করা বায় 
না। গঙ্গেশ অনুমেয় ধর্ম অর্থেই সর্বত্র “সাধা” শব্ের প্রদ্বোগ করিকাছেন। তাহার এরপ প্রয়োগের কারণও 
আছে। সাধোর ব্যাণ্ডিনিকূপণে অনুমেয় ধর্মরূপ সাধ্যই গ্রাহা। সুতরাং এ অর্ধে “সাধানির্দেণ” প্রতিজঞ। বলা 
বায় না, ইহাই গঞ্সেশের তাৎপর্ধযা। গঙ্গেশ মহত্বির প্রতিজ্ঞালক্ষপটি উদ্ধত করিয়! এরূপ কথ! বলেন নাই। 
তিনি হহর্ধিপ্রোক প্রতিজ্ঞালক্ষণের য্যাখাযা করাও আবক যনে হরেন নাই! তবে গঙেণ যে ভাবে, ঘের্ভাখায় 


২৪৬ হ্যায় [ ১ ১আ্, 


প্রাচীন বৈশেষিকাচার্্য প্রশস্ত পাদ তাহার “পদার্পধর্্সংগ্রহে” প্রতিজ্ঞার লক্ষণ বলিয়াছেন,_- 
“অন্ুমেয়োন্দেশোইবিরোধী প্রতিজ্ঞা” । অনুমানের দ্বার! যে ধশ্মাটি প্রতিপাদন করিতে ইচ্ছা হইবে, 
সেই ধর্মবিশিষ্ট ধর্ীই তাহার মতে “অনুমেয়” এবং তাহারই নাম প্পক্ষ” | যেমন পর্ধতে 
বহ্রিধর্ম প্রতিপাদনের ইচ্ছা হইলে সেখানে প্বহ্ছিবিশিষ্ট পর্ধতই” অনুমেয় বা পক্ষ । অনুমেয়” 
কি? এই বিষয়ে প্রাচীন কালে বহু মতভেদ ছিল। সে সকল মত বথাঁসস্তব অন্ুমান-ুত্র- 
ব্যাখ্যাতেই বলা হইয়াছে । কোন সম্প্রদায় বলিতেন যে, "পর্বতো বহ্নিমান্‌ ন বা” এইরূপ বিপ্রতি- 
পত্তি-বাক্য এবং “পর্বত বহ্বিমান্৮ এইবপ প্রতিজ্ঞাবাক্যের দ্বারা যখন অভেদ সম্বন্ধে পর্বতে 
“বহ্িমান্গকেই বুঝা যায় অর্গাৎ এ বাক্যদ্বয়জন্য বোধে যখন বহ্বিধন্ম বিশেষণ হয় না, 
প্বহ্নিমান্”ই বিশেষণ হয়, খন এরূপ প্রতিজ্ঞাস্থলে “বহ্িমান্”ই সাধ্য, বক্রিধর্শ্ম সাধ্য নহে । 
অবয়ব ব্যাখ্ায় দীধিতিকার রঘুনাথ এই মতের উল্লেখ করিয়া ইহার প্রকর্ষ খ্যাপন করিয়া 
গিয়াছেন । 

প্রশস্তপাদ প্রতিজ্ঞার লক্ষণে “অবিরোধী" এই কথাটি বলিয়৷ শেষে বলিষাছেন যে, ইহার 
দ্বার “প্রত্যক্ষবিরুদ্ধ”, “অন্তুমান বিরুদ্ধ”, “স্বশাস্ত্রবিরুদ্ধ” এবং “ম্ববচনবিরুদ্ধ” প্রতিজ্ঞাভাস- 
গুলি নিরাকৃত হইয়াছে । “ন্তায়কন্দলী”কার শ্রীধর এ কথার তাৎ্পর্ধ্য বর্ণনায় বলিয়াছেন যে, 
বাদী যাহ! সাধন করিতে ইচ্ছা করিবেন, তাহাই “দাধ্য” হ্টবে নাঁ। যাহা সাধনের যোগ্য, তাহাই 
সাঁধ্য, তাহারই নাম “পক্ষ*, তদ্ভিন্ন “পক্ষাভাস”। বাদী যদি নিজের ভ্রমবশতঃ প্রত্যক্ষাি- 
বিরুদ্ধ কোন পদার্ সাধন করিতে ইচ্ছুক হইয়া প্রতিজ্ঞার স্তায় কোন বাক্য প্রয়োগ করেন, তাহা 
হইলে এ বাক্য “প্রতিজ্ঞা” হইবে না; উহার নাম “প্রীতিজ্ঞাভাস” ৷ তাই প্রশস্তপাদ প্রতিজ্ঞার 
লক্ষণে “অবিরোধী” এই কথাটি বলিয়াছেন । 

“্যায়মঞ্জরী”কার জয়ন্ত ভট্ট বলিয়াছেন যে, ্র্ঞাপনীয ধন্মবিশিষ্ট ধর্মী”ই যখন মহষি- 
সৃত্রোক্ত “সাধ্য” শব্দের অর্থ এবং তাহার “নিদ্দেশ”কেই মহষি প্রতিজ্ঞা বলিয়াছেন, তখন 
'প্রতিজ্ঞাভাস”গুলিতে প্রতিজ্ঞার লঙ্ষণই নাই, সুতরাং প্রতিজ্ঞার লক্ষণে “অবিরোদী” অথবা 
এ্রীরূপ কোঁন কথা ব্লা নিশ্রয়োজন, তাই মহষি গোতম তাহা বলেন নাই । 

“অগ্নি অন্ধুষ্ণ” এইরূপ বাক্য প্রয়োগ করিয়া হেতু প্রভৃতির প্রয়োগ করিতে গেলে সেখানে 
এ বাক্যটি পপ্রত্যক্ষ-বিরুদ্ধ গ্রতিজ্ঞাভান” হইবে । প্রথম সুত্র-ভাষ্যে “ন্ায়াভাসের” উদাহরণ 
ব্যাখ্যায় এ সকল কথা বলা হইয়াছে । সেখানে বৌদ্ধ নৈয়ায়িক দিও নাগের কথাও বলা 
হইয়াছে। 


ট্রল্পপ কথ। বলিয়াছেন, তাহাতে মহবির প্রতিজ্ঞালক্ষণের ছুষ্টতা শ্রম হইতে পারে, এই জন্ক সেখানে ছুরদশাঁ 
রঘুনাথ শিরো্ণি মহধির প্রতিজলক্ষণ-হুত্রটির উল্লেখ করিয়া! তাহার প্রকৃতারধ ব্যাধ্যা! করিয়। গিয়াছেন। রঘুন।খ 
গঙ্গেশের ভ্রম প্রদর্শন করেন নাই, 'তিনি অস্তের ভ্রম সম্ভবন| বুঝিন্ন। তাহারই নিরাস করিয়া গিয়াছেন। সুলকথা, 
গঙেশ মহর্ধির সুজরার্থ ন। বুঝিয়াঃ মহর্ধির ভ্রম প্রদর্শন করিতে পিয়াছেন, ইহ! বলিতে ইচ্ছ! হয় ন। ০০৮ জগদীশ 
ও সথুরান।খও তাঁহ। বলেন মাই। নৈয়ারিকগণ এ কথাগুলি চিন্তা! করিবেন। 


৩৩ স্ৃৎ ] বাৎস্যায়ন ভাষ্য ২৪৭ 


দ্ায়কন্দলী*কার প্রশস্তপাদদোক্ত “অনুমানবিরুদ্ধ প্রতিজ্ঞাভাসের” উদাহরণ বলিয়াঁছেন,__ 
'গগনং নিবিড়» অর্গাৎ “গগন নিবিড়” এই বাক্য। তিনি বলিয়াছেন যে, যে অগ্ুমানের ঘার। 
গগন দিদ্ধ হইয়াছে, সেই অনুমানের দ্বারাই গগন নিরবয়ব বলিয়া সিদ্ধ হওয়ায় গগন নিবিড়” এই 
বাক্য "অন্ুমানবিরুদ্ধ প্রতিজ্ঞাভান* ৷ কারণ, নিরবয়ব পদার্থ নিবিড় হইতে পারে না। সাবয়ব 
পদ্দার্থই নিবিড় হইতে পারে। 

কোন বৈশেষিক যদি বলেন,_-“কার্ধ্য উৎপত্তির পূর্বে বিদ্যমান থাকে”, তাহা হইলে হার 
&ঁ বাক্য “ন্বশাস্্িবিরুদ্ধপ্রতিজ্ঞাভাঁদ” হইবে । কারণ, কাধধ্য উৎপত্তির পূর্বে বিদ্যমান থাকে 
না, ইহাই বৈশেষিক শাস্ত্রের সিদ্ধান্ত | 

যদি কেহ বলেন--“শব্ধ বাঁচক নহে”, তাহ। হইলে এ বাক্য *স্ববচনবিরুদ্ধ প্রতিজাভাদ" 
হইবে । কারণ, বাদী নিজেই শবের বাঁচকত্ব স্বীকার করিয়া অপরকে শবের দ্বারা মর্ বুঝাইবার 
জন্ত এ বাক্য প্রয়োগ করিয়াছেন । 

-্বশাস্্রবিরুদ্ধ” এবং "স্ববচনবিরুদ্ধ” প্রতিজ্ঞাভাস অন্ুমানবিরুদ্ধই হইবে, এ দুইটির আবার 
পৃথক্‌ উল্লেখ কেন? এইরূপ পুর্বপক্ষের অবতারণা করিয়া পন্যায়কন্দলী”কার বলিয়াছেন 
ধে, অগ্ঠত্র তাহা হইলেও সর্ধত্র তাহ! হয় না। বেমন বৌদ্ধ সম্প্রদায় সমস্ত পদার্থকেই “ক্ষণিক" 
বলেন। কিন্তু কোন বৌদ্ধ যদি বলেন,--“সমস্ত পদার্থ অক্ষণিক” তাহ! হইলে স্টিরবাদী অন্য 
সম্প্রদায় উহাকে প্রমাণবিরুদ্ধ বলিতে পারেন না। সেখানে বৌদ্ধের এ বাক্য তাহার "স্বশান্্র 
বিরুদ্ধ প্রতিজ্ঞাভাপ”, ইহাই বলিতে হইবে । সুতরাং প্রমাণবিকদ্ধ নহে, কিন্তু স্বশাস্ত্রবিরদ্ধ, 
এমন প্রতিজ্ঞাভাস আছে । এইরূপ “স্ববচনবিরুদ্ধ প্রতিজ্ঞাভাস”ও আছে । 

কোন বৈশেষিক যদি বলেন, “শব্ধ নিত্য,” তাহা হইলে দি আগ বলিয়াছেন, উহা! “আঁগম- 
বিরুদ্ধ পপ্রতিজ্ঞাভাঁদ* হইবে । উদ্যোতকর ইহার প্রতিবাদ করিয়াছেন যে, বৈশেষিক আগমের 
দ্বারা শব্দের অনিত্যতা সাধন করেন না। কারণ, শব্দের নিত্যতা ও অনিত্যতা এই উভয়বৌধক 
আগম থাকায় আগমার্ঘে সন্দেহবশতঃ বৈশেষিক প্রথমতঃ অনুমানকেই আশ্রয় করেন। শেষে 
সেই অন্ধুমানের দ্বারা শব্বের অনিত্যতা নির্ণয় করিয়৷ উহাই আগমার্থ বলিয়৷ নির্ণয় করেন। 
স্থতরাং “শব্দ নিত্য", এইরূপ বাক্য বৈশেষিকের পক্ষে “অনুমানবিরুদ্ধ 'প্রতিজ্ঞাভাস”ই হইবে; 
উহা! “আগমবিরুদ্ধ প্রতিজ্ঞাভাস” হইবে না। 

প্রসিদ্ধিবিরুদ্ধ বাঁক্যকেও দিউনাগ প্রভৃতি এক প্রকার “প্রতিজ্ঞাভাস” বলিয়াছেন, কিন্ত 
উদ্যোতকর ইহার প্রতিবাদ করিয়া বলিয়াছেন যে, প্রসিদ্ধিবিরুদ্ধ বাক্য যেখানে “প্রতিজ্ঞাভাস” 
হইবে, সেখানে অবশ্ত উহা! কোন প্রমাণ-বিরুদ্ধই হইবে। স্থতরাং প্রসিদ্ধিবিরুদ্ধ নামে পৃথক্‌ 
এক প্রকার *গ্রুতিজ্ঞাভান” কেন বলিব, তাহ! বুঝি না। উদ্যোতকর এইরূপে দি নাগ-প্রদর্শিত 
অনেক প্রকার *প্রতিজ্ঞাভাসের” উদাহরণ খণ্ডন করিয়াছেন এবং দিঙ.নাগ প্রভৃতি বৌদ্ধ 
নৈম্নাপ্নিকগণের গ্রতিজ্ঞালক্ষণেরও খণ্ডন করিয়াছেন । গন্তায়বান্তিকে” সেই সকল কথা দ্রষ্টব্য । 

দিও নাগ প্রভৃতির স্তায় জয়ন্ত ভষ্টও প্হ্যায়ঞ্জরী*তে আরও কতকগুলি "গ্রতিজ্ঞাভাসে”র 
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উন্লেখ করিয়াছেন । মহষি গোতম «প্রতিজ্ঞা ভাস” নামে পৃথক করিয়া আর কিছু বলেন নাই। 
ভাষ কার বাংশ্তারন প্রণম স্থত্রভাষ্যে “ন্যায় ভ'ণ” বলিয়াই “প্রতিজ্ঞাভান” বলিয়াছেন । কারণ, 
«গ্রৃতিজ্ঞাভাদ"” হইলেই সেখানে “ন্যারাভান” হইবে, "ন্যায়াভান” হইলেই পপ্রতিজ্ঞাভাস” হইবে । 
পরবন্পী আচার্ধ্যগণ বিশদরূপে বুঝাইবার জন্তই “প্রতিজ্ঞাভাস”, “পক্ষাভাস” ইত্যাদি নামে 
“্ঠায়াভ'স” বুঝাইয়াছেন। মহ্যি গোতম “ন্যায়াভাস” নাম করিয়াও কিছু বলেন নাই। তিনি 
কেবল “হেত্বাভাদের"ই বর্ন করিরা গিরাছেন। প্প্রতিজ্ঞাভান” প্রভৃতির স্থলে সর্বত্র 
“হেত্বাভান” থাকিবেই। সুতরাং “হেত্বাভাস” বলাতেই মহধির এগুলি বল! হইয়াছে। তত্বদর্শী 
স্ত্রকার মহষি গোতম এই জন্যই *প্রৃতিজ্ঞাভান” প্রভৃতি বলিয়া! গ্রস্থগৌরব করেন নাই। জয়ন্ত 
ভষ্টও শেষে ইহাই বলিয়াছেন,__ ্‌ 

“অত এব চ শান্তেইন্সিন্‌ মুনিনা তত্বদর্শিনা 

পশ্গণভানাদয়ো নোক্তা৷ হেত্বাভাসাস্ত দর্শিতা” ॥-_-৩৩ 


শ্ুত্র। উদাহরণসাধর্মযাৎ সাধ্যমাধনৎ হেতঃ ॥৩৪। 


অনুবাদ । উদাহরণের সহিত সমান ধর্ম প্রযুক্ত অর্থাৎ কেবল দৃষ্টান্ত পদার্থের 
সহিত সাধ্য ধন্মীর যাহা কেবল সমান ধর্ম, ততপ্রযুক্ত সাধ্যের সাধন অর্থাৎ সাধনীয় 
পদার্থের সাধনত্ববোধক বাক্যবিশেষ “হেতু” (সাধন্ম্য হেতু নামক দ্বিতীয় অবয়ব )। 


ভাষা । উদাহরণেন সামান্যাৎ সাধ্যস্ত ধর্্স্য সাঁধনং প্রজ্ঞাপনং 
হেতৃঃ! সাধ্যে প্রতিন্ধায় ধর্মমুদাহরণে চ প্রতিসন্ধায় তন্য সাধনতা-বচনং 
হেতুঃ। উৎপত্ভিধর্তমকতুদিতি। উৎপত্ভি-ধন্কমনিত্যং দৃষ্টমিতি। 

তানুবাঁদ। দৃষ্টান্ত পদার্থের সহিত সমান ধর্ম্মপ্রযুক্ত সাধ্য ধর্ম্নের সাধন কি না 
প্রজ্ঞাপন, অর্থাৎ সাধ্য ধন্মের সাধনতাবোধক বাক্যবিশেষ হেতু ( সাধন্ম্যহেতু নামক 
দ্বিতীয় অবয়ব )। বিশদার্থ এই যে, সাধ্যে অর্থাৎ সাঁধনীয় ধর্্মবিশিষ্ট ধন্মীতে ধর্ম্মকে 
( হেতু পদার্থরূপ ধর্মবিশেষকে ) প্রতিসন্ধান করিয়া এবং দৃষ্টান্ত পদার্থেও (সেই 
ধর্মকে ) প্রতিসন্ধান করিয়! অর্থাৎ যাহাকে দৃষ্টান্ত পদার্থে দেখিয়াছি, তাহাকে এই 
সাধা ধন্মীতেও দেখিতেছি বা জানিতেছি, এইরূপে সেই হেতু পদার্থরূপ ধর্মটিকে 
বুঝিয়া, সেই ধর্মের সাধনতাব্চন (সাধনত্ব বা জ্ঞাপকতের বোধক বাক্যবিশেষ) হেতু, 
অর্থাৎ এইরূপ বাক্যবিশেষই সাধন্খ্য হেতুবাক্য। ( যেমন পুর্বেবাক্ত প্রতিজ্ঞাস্বলে ) 
“উত্পত্তিপর্মধর্্মকত্বাৎ৮ এই বাক্য । অর্থাৎ স্উৎপত্তিধম্মকত্ব (অনিত্যত্বের ) 
জ্ঞাপক” এইরূপ অর্থবৌধক বাক্য পূর্বেবাক্ত স্থলে সাধন্ম্য হেতুবাক্য। উৎপত্তি- 
ধন্মক ( বস্তু ) অনিত্য দেখা গিয়াছে । 
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বিবৃতি। প্রতিজ্ঞাবাক্যের দ্বারা বাদী নিজের সাধ্য ধর্মটিকে প্রকাঁশ করিয়া মধ্যস্থের প্রশান্ত 
সারে এ সাধ্য ধর্মের সাধন অর্থাৎ হেতু পদার্থকে প্রকাশ করিবেন। মধ্যস্থ প্রন করিবেন,_-"তোমাঁর 
সাধ্য ধর্মের জ্ঞাপক কি ?” সুতরাং বাদী সেখানে হেতু পদার্থকে জ্ঞাপক বলিয়! প্রকাশ করিবেন। 
যে বাক্যের দ্বারা বাদী তাহা প্রকাঁশ করিবেন, তাহাকে বলে “হেতুবাকা”। এই হেতুবাক্যই ”হেতু* 
নামে দ্বিতীয় অবয়ব বলিয়৷ কথিত হইয়াছে । যেমন “শব্দ অনিত্য” এই প্রতিজ্ঞা বলিলে মধ্যস্তের 
প্রশ্ন হইবে -৮"শব্দে অনিত্যত্বের জ্ঞাপক কি ?* তখন বাঁদী নৈয়ায়িক ষদদি “উৎপত্তি-ধর্কত্”কে 
রী স্থলে হেতুরূপে গ্রহণ করেন, তাহা হইলে বলিবেন,_“উৎপত্তিধর্মকত্ব, জ্ঞাপক” ॥ সংস্কৃত 
ভাষায় বিচার হইলে বলিবেন,_-“উৎপত্তিধর্্মকত্বাৎ” | এ বাঁক্যে পঞ্চমী বিভক্তির দ্বারা “জ্ঞাপকত্ব* 
বুঝিতে হইবে, সুতরাং প্র বাঁকোর দ্বারা “উৎপত্তিধর্্মকত্ব জ্ঞাপক” ইহাই বুঝা যাইবে। পূর্বে 
যখন শব্দ অনিত্য,” এইরূপ বাক্য বলা হইয়াছে এবং তাহার পরে “শব্দে অনিত্যত্বের জ্ঞাপক 
কি?” এইরূপ প্রশ্ন হইয়াছে, তখন “উতৎপত্তি-ধর্মকত্ব জ্ঞাপক” এইরূপ বাক্য ঝলিলে “উৎপত্তি- 
ধর্মকত্ব” পদার্থ টি শবে অনিত্যত্বের জ্ঞাপক, এইরূপই চরম বোধ হইবে । ফলকথা, যে বাক্যের 
দ্বার! বাদী তাঁহার হেতু পদার্থকে জ্ঞাপক বলিয়া! বুঝাইবেন, তাহাই হেতুবাক্য। তাহাকেই বলে-_ 
“হেতু” নামক অবয়ব ৷ হেতু পদার্থ বিবিধ; (১) সাধর্দ্যহেতু এবং (২) বৈধন্থ্য হেতু । সুতরাং 
হেতুবাক্যও এ নামদয়ে দ্বিবিধ ৷ মহষি এই স্ুত্রের দ্বারা “সাধন্ম্যহেতু-বাক্যে”্র লক্ষণ বলিয়াছেন। 

যে পদার্থের উৎপন্তি হয়, অর্থাৎ উৎপত্তি যাহার ধর্ম, তাহাকে বলে "উত্পন্তিধর্ম্মক” পদার্থ । 
স্তায়মতে শব্দ “উৎপভ্ভিধর্মক” পদার্থ । শব্দ যদি ঘটাদি পদার্থের স্তায় জন্য পদ্চার্ঘ না হইয়! 
আত্ম! প্রভৃতি পদার্থের স্তায় নিত্য পদ্দার্থ হইত, তাহ! হইলে উচ্চারণ না করিলেও শব্দের শ্রবণ 
হইত। উচ্চারণের দ্বারা পূর্ববপিদ্ধ শব্দের অভিব্যক্তি হয়, উৎপত্তি হয় না, এই সিদ্ধাস্ত মহ্ষি 
গোতিম বলেন নাই। গোতমের মতে শব পূর্বে থাকে না, শবের উৎপত্তি হইয়া! থাকে । যাহার 
শ্রবণ হয় না, যাহা শ্রবণের যৌগ্যই নহে, কিন্তু বর্তমান আছে, নিত্য সিদ্ধ আছে, তাহাকে শব্ধ 
বল! যাইতে পারে না । এই সিদ্ধাস্তান্ুসারে শব্দ উতপতিধন্মনক | উৎপতিধর্মকত্ব ঘটাদি 
পদার্থের স্তায় শব্দেরও ধর্ম । উৎপত্তিধর্্মক হইলেই যে, সে পদার্থ অনিত্য হইবে, তাহ! কিরূপে 
বুঝা যায়? এ জন্ত নৈয়ায়িক উদাহরণ-বাঁক্যের ছারা বুষ্টান্ত প্রদর্শন করিবেন। নৈয়ায়িক যদি 
ঘটাদি পদার্থকে দৃষ্টাস্তরূপে প্রদর্শন করেন, তাহা হইলে নৈয়ায়িকের পূর্বোক্ত হেতুবাক্য “সাধন্থ্য- 
হেতুবাক্য* হইবে। ঘটাদি পদার্থরূপ দৃষ্টান্তে উৎপত্তিধর্মকত্ব আছে, সেখানে অনিত্যত্বও 
আছে, ইহা! বাদী ও প্রতিবাদী উভয়েরই সম্মত । এখন উৎপতি-ধর্মমকত্ব ধর্মটি যদি শবে স্বীকার 
করিতে হয়, তাহা হইলে উহা! শব্দ ও ঘটাদিরপ দৃষ্টান্ত পদার্থের সমনি ধর্ম । নৈয়ারিক এ 
“উৎপত্তিধর্্মকত্ব"কে শব ও ঘটাদিরূপ দৃষ্টান্ত পদার্থের সমান ধর্ম বলিয়া বুঝিয়৷ যদি পুর্কোক্ত " 
স্থলে “উৎপতিধর্ম্মকত্বাৎ” এইরূপ হেতুবাক্য বলেন, তাহা হুইলে এ বাক্য “পীঁন্্যহেতৃবাক্য” 
হইবে। আর যদি এ স্থলে আত্ম! প্রভৃতি নিত্য পদার্থকে দৃষ্টাস্তরূপে প্রদর্শন করেন অর্থাৎ 
“্যাহা যাহা উৎপত্তিধর্মক নহে, তাহা অনিত্য নহে,_-যেমন আত্মা প্রভৃতি” এইরূপ কথ! বলেন, 
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তাহা হইলে পূর্বোক্ত "উৎপত্তিধর্্মকত্বাৎ” এইরূপ হেতুবাঁক্যই সেখানে “বৈধন্থ্যহেতুবাক্য” 
হইবে। আত্ম! প্রভৃতি নিত্য পদার্থে উৎপত্তিধর্মকত্ব না থাকায় উহ! শব্দ ও আত্মা প্রভৃতি 
ৃষ্টান্তের সাধন্মর্য বা সমান ধর্ম নহে, উহা! আত্মা প্রভৃতির বৈধশ্শ্য। উৎপন্তি-ধর্মকত্বরূপ হেতু 
পদার্থকে যদি এঁরূপে আত্মাদি দৃষ্টান্তের বৈধর্্যরূপে বুঝিয়া, তাহার জাঁপকত্ববোধক বাক্য বলা 
হয়, তাহা হইলে এ বাক্য সেখানে “বৈধন্ম্যহেতুবাক/” হইবে। এই “বৈধন্দ্যহ্তুবাক্যে”্র 
কথা ইহার পরবর্তী সুত্রে বল! হইয়াছে। 

টিগ্ননী। মহর্ষি-কথিত গ্রুতিজ্ঞাদি পাঁচটি অবয়ব বাঁক্যবিশেষ। পপ্রতিজ্ঞা”র লক্ষণের পরে 
হেতু” নামক অবয়বের লক্ষণই যখন মহধির বক্তব্য, তখন এই স্থৃত্রে “হেতু” শব্দের দ্বারা হেতু 
পদার্থ না বুঝিয়৷ হেতুবাক্যই বুঝিতে হইবে। স্থত্রে "সাধ্যসাধনং” এই অংশের দ্বারা এঁ হেতু" 
বাক্যের সামান্য লক্ষণ স্চিত হইয়াছে । উহার দ্বারাও সাধ্যদাধন হেতুপদার্থ না বুঝিয়া, সাধ্যের 
সাধন্ত্ব বা জ্ঞাপকত্বের বৌধক বাক/বিশেষই বুঝিতে হইবে । ভাষ্যকাঁরও "স্ত্রস্থ “সাধ্যসাধন” 
শবের ব্যাখ্যায় শেষে “্তস্ত সাধনতাবচনং” এই কথা বলিয়া মহষির এ তাঁৎপর্ধ্য ব্যক্ত করিয়াছেন। 
সাধ্যের সাধন যে বাক্যে থাকে অর্থাৎ যে বাক্যের দ্বারা সাধ্যসাধন পদার্থকে সাধন বলিয়! বুঝা 
বাঁ, এইরূপ অর্থে বহুব্রীহি সমাসসিদ্ধ “সাধ্যসাধন” শবের দ্বারা এখানে পুর্ধোক্তরূপ বাক্য 
বুঝা! যাঁয়, ইহ! কেহ কেহ বলিয়াছেন । কিন্তু প্রাচীনগণ এ পথে যান নাই। প্রাচীন মতে সুত্রে 
"সাধ্যসাধন” শবের দ্বারাই সাধ্যের সাধনতাবোধক বাকা পর্যন্তই মহ্ষির বিবন্ষিত। ভাষ্যকারের 
ব্যাখ্যাতেও তাহাই প্রকটিত। বস্ততঃ গ্রাচীন ভাষায় এরূপ লাক্ষণিক প্রয়োগ প্রচুর দেখা যাঁ়। 
পরন্ত এরূপ প্রয়োগের দ্বারা সাধ্যসাধনত্বই যে হেতু পদার্থের লক্ষণ, ইহাঁও মহষি সুচনা 
করিয়াছেন । হৃত্রে এইরূপ হুচনাই থাকে । 

মহষি দৃষ্টান্ত পদার্থের পৃথক্‌ লক্ষণ-হুত্র বলিয়াছেন। তাহার দ্বারাই দৃষ্টাস্ত পদার্থের স্বরূপ 
বুঝিয়। মহ্ষির উদাহরণ-বাক্যের লক্ষণ বুঝা! যাইবে। কিন্ত হেতু পদার্থের স্বরূপ না৷ বুঝিলে, 
“হেতুবাক্য” ও “হেত্বাভাস” বুঝা যায় না। মনে হয়, সেই জন্যই মহ্ধি “সাধ্যসাঁধন” শবের দ্বারাই 
হেতুবাক্যের লক্ষণ বলিয়াছেন, তাহাতে হেতু পদার্থের ম্বরূপও স্মুচিত হইয়াছে । তবে হেতু- 
বাক্যের লক্ষণই এখানে মহধির মূল বক্তব্য, সেই জন্তই এই স্থত্রের উক্তি, এ বিষয়ে কোন সংশয় 
নাই। তাই ভাষ্যকার প্রভৃতি প্রাচীনগণ হেতু-বাক্যের লক্ষণ পক্ষেই এই সুত্রের ব্যাখ্যা করিয়া- 
ছেন। "ন্তায়মপ্জরী”কার জয়স্ত ভট্টরের কথায় পাওয়া যায়, কোন সম্প্রদায় এই সুত্রে পঞ্চমী বিভক্তি 
পরিত্যাগ করিয়া, ইহাকে হেতুপদার্থের লক্ষণ বলিয়াই ব্যাখ্যা করিতেন, শেষে ইহাঁর দ্বারাই 
হেতুবাক্যের লক্ষণ স্থচিত হইয়াছে, এইরূপ কথা৷ বলিতেন। জয়ন্ত ভট্ট সুত্রে পঞ্চমী বিভক্তি 
'রক্ষা করিয়াও এ মতের সমর্থন করিতে গিয়াছেন। কিন্তু প্রাচীনগণ এরূপ বলেন নাই। 
“অবয়ব” প্রস্তাবে হেতুবাক্যের লক্ষণই যখন মহষির এখানে মূল বক্তব্য, তখন হেতু পদার্থের 
লক্ষণই প্রধানতঃ এই হুত্রের দ্বারা মহষি বলেন নাই, ইহা অবশ্ঠই বুঝা যায়। জয়ন্ত ভট্টের অন্যান 
কথ৷ ইহার পরবর্তী স্থত্রে প্রকটিত হইবে। 
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মহধষি এই সৃত্রের ছারা “সাধন্ম্য হেতুবাঁক্যের” লক্ষণ বলিলেও, স্থত্রের অর্থ পর্যালোচনা 
করিলে ইহার দ্বারা হেতুবাঁক্যের সামান্য লক্ষণও বুঝা যাঁয়। বস্ততঃ হেতুবাক্যের সামান্ত লক্ষণ 
মহর্ষির বক্তব্য । সামান্ত জ্ঞান ব্যতীত বিশেষ জ্ঞান হইতে পারে না। তাই তাৎপর্য্যটাকাকার 
এখানে বলিয়াছেন যে, এই স্থত্রের দ্বারা হেতৃবাক্যের সামান্ত লক্ষণ এবং সাধন্দ্য হেতুবাক্যের 
লক্ষণ হুচিত হইয়াছে । সামান্য লক্ষণটি আর্থ এবং বিশেষ লক্ষণটি শাক । বিশেষ লক্ষণ 
পক্ষে সুত্রে “হেতু” শবের দ্বারা “সাধ্য হেতুবাক্য* বুঝিতে হইবে । “উদাহরণমাধর্্যাৎ 
সাধ্যসাধনং” এই কথার দ্বারা এঁ “সাধশ্্য হেতুবাক্যের? লক্ষণ বল! হইয়াছে। 

যাহা উদাহত হয় অর্থাৎ দৃ্টাস্তরূপে প্রদর্শিত হয়, এইরপ বুযুৎপন্তিতে সুত্রে “উদাহরণ” 
শব্দের দ্বারা এখানে “দৃষ্টান্ত” পদার্থ ই বুঝিতে হইবে । দৃষ্টান্ত পদার্থ দ্বিবিধ, ইহা পরে ব্যক্ত 
হইবে৷ প্পাধন্থ্য হেতুবাক্যের" এই লক্ষণে “উদাহরণ” শবের দ্বারা সাধ্ম্য দৃষ্টাস্তই” বুঝিতে 
হইবে। “সাধর্শ্য” বলিতে সমান ধর্্ম। ভাষ্যকার হুত্রোক্ত প্দাধন্ম্য" শব্ের ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন, 
“সামান্ত” | পসামান্ত” বলিতে সমানতা বা সমানবন্দুই বুঝিতে হইবে। কাহার সহিত সমান 
ধর্ম ? তাই স্ৃত্রে বলা হইয়াছে, “উদাহরণসাধন্্য” | অর্থাৎ দৃষ্টাস্ত পদার্থের সহিত সমান ধর্ম । 
দৃষ্টান্ত পদীর্ঘের সহিত কাহার সমান ধর্ম, ইহা স্থত্রকার না বলিলেও সাধ্যধর্মীর সমান ধর্মই বুঝা 
যায়। কারণ, তাহাই প্রকৃত এবং নিকটবর্তী। ফল কথা, “সাধন্ম্য দৃষ্টান্ত” পদার্থের সহিত 
“সাধ্য ধন্দীর” যাহ! সমান ধর্ম্ম, অর্থাৎ যে ধর্মটটি "সাধ্য দৃষ্টান্তেও” আছে এবং "সাধ্য ধর্মমীতে”ও 
আছে, তাহাই এই হ্ৃত্রে “উদ।হরণ-সাধন্্য” শব্দের দ্বারা গৃহীত হইয়াছে । এরূপ পদার্থকেই 
“সাবশ্দ্য হেতু” পদার্থ বলে। যেকোন পদার্থের সহিত সমান ধর্ম বলিলে বিরুদ্ধ ও ব্যভিচারী 
অর্থাৎ হেত্বাভাস ও হেতু পদার্থ হইয়া পড়ে, তাই বলা হইয়াছে--“উদাহরণ সাধন্ধ্য” | কোন 
ব্যভিচারী পদার্থ উদাহরণেও আছে, আবার থাঁহ! উদাহরণ নহে, সেই পদার্থেও আছে-__-এমন 
পদার্ঘও “উদহরণ-সীধন্র্;” বলিয়া! হেতু পদার্থ হইয়া পড়ে, এ জন্ত প্উদাহ্রণ-সীধন্ম্য” বলিতে 
এখানে কেবলমাত্র উদাহরণের সহিতই সমান ধর্ম বুঝিতে হইৰে। এবং পসাধন্থ্;” বলিতেও 
কেবলমাত্র সাধন্দ্য (বৈধন্ট্য নহে ) বুঝিতে হইবে । ফলকথা» এই স্থত্রে “উদাহরণ-সাধন্ম্য” 
শব্বের দ্বারা “সাধন্ঘ্য হেতু” পদার্থেরও লক্ষণ স্থচিত হওয়ায়, উহার দ্বারা পূর্বোক্ত প্রকার 
অর্থই বুঝিতে হইবে। 

তাহা হইলে স্থৃত্রের তাঁৎপর্য্যার্থ হইল যে, কেবলমাত্র "সাধর্ম্য দৃষ্টান্ত" পদার্ধের সহিত 
সাঁধ্য ধর্মীর যাহা কেবলমাত্র সমান ধর্ম, ফলিতার্থ এই যে, যাহা সেখানে "সাধ্য হেতু” পদার্থ 
ততপ্রযুক্ত তাহার সাধ্যসাধনতাবোধক যে বাক্য, তাহাই "সাধন্ম্য হেতুবাক্য” ৷ যেগুলি ছুষ্ট হেতু 
অর্থাৎ হেত্বাভাস, সেগুলি সাব্যসাধনই হয় না, সুতরাং তাহার সাধনত্ববোধক এরূপ বাঁক্য হেতু- 
বাক্য হইবে না। এবং স্তায়বাক্যের অন্তর্গত না হইলেও এরূপ কোন বাক্য স্তায়ের অবয়ব হেতু- 
বাক্য হইবে না॥। ভাঁষ্যকার তাহার পূর্বোক্ত প্রতিজ্ঞায় হেতুবাক্য বলিয়াছেন-_-*উৎপত্তি-ধর্ম- 
কত্বাৎ” এই বাক্য। প্উত্পন্তিধর্শ্মকত্ব” শবে আছে .এবং ঘটাদি পদার্থরূপ-দাঁধন্ম্য দৃষ্টাস্তেও 
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আছে, সুতরাং উৎপত্তিধর্দমকত্ব ধর্টটি সৃত্রোক্ত *উদ্াহরণ-সীধর্শ্য” । উহা! কেবল ঘটাদি 
অনিত্য পদার্থরূপ সাধর্ম্য দৃষ্টাস্তেই থাকায় এবং শব্দে থাকায় কেবল সাধর্শ্য দৃষ্টান্তের সহিত 
সাধ্যধন্মী শব্দের সমান ধর্মই হইয়াছে । উহাকে খরূপে বুঝিয়া ত্র স্থলে “উৎপত্তিধর্শকত্বাৎ্” 
এইরূপ বাকা প্রয়োগ করিলে, এ বাক্য “সাধন্ম্য হেতুবাক্য” হইবে । ফল কথা এই যে, হেতু- 
বাক্য প্রয়োগের পরে বাদী যেরূপ উদাহরণ-বাক্য প্রয়োগ করিবেন, তদনুসারেই এ হেতুবাক্যের 
পূর্বোক্ত ভেদ হইবে। বাদী যদি “সাধন্ম্যোদাহরণ-বাক্যের” দ্বারা পরে সাধর্ময দৃষ্টান্তই প্রদর্শন 
করেন, তাহা হইলে তাহার পূর্বোক্ত হেতুবাক্যটি "সাধশ্ম্য হেতুবাক্য” হইবে । আর যদি 
“বৈধন্ট্্যোদাহরণ-বাঁক্যের” দ্বারা বৈধর্ঘ্ দৃষ্টান্ত প্রদর্শন করেন, তাহা হইলে তাহার হেতুবাক্য 
“বৈধশ্দর্য হেতুবাক্য”' হইবে৷ ভাষ্যকার যে এখানে সাধন্ম্য হেতুবাক্যেরই উল্লেখ করিয়াছেন, 
ইহা বুঝাইতেই শেষে এখানে “সাধন্ম্যোদাহরণ-বাক্যটির”ও উল্লেখ করিয়াছেন । উদাহরণস্ুত্রে 
এ সকল কথা পরিস্ক,ট হইবে । (৩৬1৩৭ সুত্র দ্রষ্টব্য )। 

স্থত্রের “সাধ্যসাধনং” এই অংশের ব্যাখ্যায় ভাষ্যকার বলিয়াছেন-“সাধ্যন্ত ধর্ঘস্ত সাঁধনং 
প্রজ্ঞাপনং |” স্থৃত্রে “সাধ্য” শব্দটি যে এখানে সাধ্য ধর্ম অর্থেই প্রবুক্ত, ইহা ভাষ্যকারের 
কথাতেও বুঝা যাঁয়। কিন্তু তাৎপর্য্যটাকাকার বলিয়াছেন যে, ভাষ্যকার কেবল "সাধ্যস্ত” এই 
কথা বলিলে, যে ধর্মীতে অনুমান হয়, কেবল সেই ধন্ট্রীমাত্রকেই কেহ বুঝিতে পারেন, এ জন্য 
ভাষ্যকার আবার বলিয়াছেন-_-প্ধন্মীম্ত* | উহার দ্বারা এখানে অনুমেয় ধর্ম সহিত ধর্মীই সুত্রোক্ত 
সাধ্য” শব্দের অর্থ, ইহাই বুঝিতে হইবে, কেবল ধর্মীমাত্র বুঝিতে হইবে না, ইহাই ভাষ্য- 
কারের তাৎপর্য্য ৷ এই জন্যই ভাষ্যকার শেষে “সাণ্যে প্রতিসন্ধায় ধর্ম্মং” এই কথার দ্বারা পূর্বোক্ত 
অর্থ সুব্যক্ত করিয়া গিয়াছেন। এ স্থলে *সাধ্য” শবের দ্বারা সাধ্য ধর্্ীকেই বুঝিতে হইবে। 
কারণ, সাধ্য ধন্মী এবং দৃষ্টাস্ত পদার্থে ই হেতু পদার্থরূপ ধর্মনটির প্রতিসন্ধান হইয়া থাকে । 

তাৎপর্য্যটাকাঁকারের কথায় বক্তব্য এই যে, ভাষ্যকারের শেষোক্ত এ “সাধ্য” শৰের দ্বারা 
সাধ্যধর্মী অর্থ ই গ্রাহ, এ বিষয়ে সংশয় নাই । কিন্তু উহা যে শুত্রোক্ত "সাধ্য” শব্দেরই বিবরণ, 
ইহা নিশ্চয় করা যায় না । ভাষ্যকারের শেষ কথাগুলি তাহার অন্ত প্রকারে বিশদার্থ ব্যাখ্যাও বলা 
যায়। পরস্ধ ভাষাকার প্রথমে কেবল "সাধ্যস্ত” এই কথ! বলিলে, উহার দ্বারা কেবণ ধর্মী 
মাত্র বুঝিবে কেন? কেবল ধর্মী "সাধ্য" হইতে পারে না। ভাঁষ্যকার উদাহরণ সুত্রতাষ্যে “সাধ্য” 
শব্দের যে দ্বিবিধ অর্থ বলিয়াছেন, তদ্ুদারে কেবল “সাধ্য” বলিলে ধর্ম্মবিশিষ্ট ধর্মী বুঝা 
যাইতে পারে। সাধ)” শবেের দ্বারা যদি এখানে তাহাই ব্যাখ্যা করিতে হয়, তাহা হইলে 
ভাষ্যকার আবার প্ধর্মন্ত” এই কথা বলিবেন কেন? ফলকথা, ভাষ্যকার সৃত্রার্থ ব্যাখ্যায় 
পসাধ্যস্ত ধর্মস্ত” এই কথ! বলিয়া, হৃত্রোক্ত “সাধ” শবের ছারা এখানে যে সাঁধ্য-ধর্মীকে গ্রহণ 
না করিয়া সাধ্য ধর্্কেই গ্রহণ করিয়াছেন, ইহাই মনে আসে । ভাষ্যকারের এঁ কথার সরল অর্থ 
ত্যাগ করিবার কোন কারণও মনে আসে না। পরস্ত হেতু পদার্থটি সাধ্য ধর্েরই সাধন হয়। 
হেডুপদার্থ সাধ্য ধর্মীর ব্যাপ্য হয় না, সাধ্য ধর্দেরই ব্যাপ্য হইয়া থাকে। সুতরাং মহধি 
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এখানে ৭সাধ্যদাধনং” এই বাঁক্যে সাধ্য ধর্ম অর্থেই পসাধ্য” শবের প্রয়োগ করিয়াছেন, ইহাই 
সহজে বুঝা. যায় । স্তুধীগণ কথাটা ভাবিয়া দেখিবেন। 

"সাধন্ম্য হেতুবাক্য” স্থলে “সাধন্থয দৃষ্টাস্ত” পদার্থ এবং সাধ্য ধর্মীতে হেতুপদার্থকে প্রতিসন্ধান 
করিয়া, তাহার সাধকত্ব বা জ্ঞাপকত্বের বৌধক বাক্য প্রয়োগ করা হয়, এ জন্য এ হেতুবাক্য উদাহরণ 
সাঁধর্্য প্রযুক্ত হইয়া থাকে | ভাষ্যকার ইহা বুঝাইবার জন্যই পরে এ কথা বলিয়াছেন। এই 
দৃষ্টান্ত পদার্থে যাহা দেখিয়াছি বা জানিয়াছি,এই সাধ্য ধন্মীতেও তাহাকে দেখিতেছি বা জানিতেছি, 
এইরূপে হেতুপদার্ের জ্ঞানই তাহার দৃষ্টান্ত পদার্থ ও সাধ্যধন্মীতে প্রতিসন্ধান। প্প্রতিসন্ধান” 
বলিতে “প্রত্যভিজ্ঞা” নামক জ্ঞানবিশেষ । উহা! অনেক সময়ে একজাতীয় পদার্ধেও পূর্বোক্ত 
প্রকারে হইয়া থাকে । রন্ধনগৃহে যে ধূম দেখা হয়, পর্বতে ঠিক সেই ধূমই দেখা হয় না, তাহার 
সজাতীয় অন্ত ধূমই দেখা হইয়া থাকে। তাহা হইলেও ধুমত্বরূপে অথবা বিশিষ্ট ধূমত্বরূপে 
সজাতীয় ধূম দেখিয়াও পূর্ববসংস্কারবশতঃ যাহা রন্ধনগৃহে দেখিয়াছি, তাহা পর্বতেও দেখিতেছি, 
এইরূপ প্রত্যভিজ্ঞা হইয়া'থ|কে। 

বা্স্তায়নের প্রবল গ্রতিবাদী বৌদ্ধ নৈয়ায়িক দিও নাঁগ তাহার "প্রমাণসমুচ্চয়” গ্রন্থে প্রতিবাদ 
করিয়াছেন যে, “সাধর্ম্যং বদি হেতুং স্তাৎ ন বাক্যাংশো ন পঞ্চমী” । দিউনাগের কথা এই যে, 
যদি উদাহরণ-সাধন্দ্যই হেতু হয়, তাহা হইলে উহা! বাঁক্য না হওয়ায় ন্যায়বাক্যের অংশ বা “অবয়ব 
হইতে পারে না। আর যদি হেতু পদার্থেরই লক্ষণ বলা হ্ইয়া থাকে, তাহ! হইলে হ্ৃত্রে পঞ্চমী 
বিভক্তি সংগত হয় না, প্রথমা বিভক্তিই সঙ্গত হয়, অর্থাৎ “উদাহরণসাধন্্যং সাধ্যসাধনং হেতুঃ” 
এইরপ স্থত্রই বল! উচিত। দিউনাগের প্রতিবাদী উদ্যোতকর এ কথার বিশেষ সমালোচনা 
করিয়াছেন। উদ্যোতকরের প্রতিবাদের মর্ম এই যে, হেতুবাক্যের লক্ষণই এই সুত্রে দ্বারা 
মহধি বলিয়াছেন । উদাহরণ সাঁধশবযপ্রযুক্ত সাখ্যমাধনতাবোধক বাক্যই স্বত্রার্থ। উদ্বাহরণ-সাধন্ম্য- 
রূপ হেতুপদার্থ উদাহরণসাধর্শযপ্রবুক্ত হইতে ন! পাঁরিলেও হেতুবাক্য উদাহরণসীধর্মযপ্রবুক্ত হইতে 
পারে। কারণ, হেতু পদার্থটিকে উদাহরণ-সাঁন্ম্য বলিয়া বুঝিয়াই তাহার জ্ঞাপকত্ববোধক বাক্য 
প্রয়োগ কর! হয়, তাহাই হেতুবাক্য। তাহার প্রতি উদাহরণসাধন্ম্য অর্থাৎ হেতু পদার্থ এরূপে 
নিমিন্ত বা প্রযোজক হইবে। সুতরাং স্থত্রে পঞ্চমী বিভক্তি সঙ্গত এবং আবস্তক। ফলকথা, 
হেতুপদার্থের লক্ষণ হইলেই স্থৃত্রে পঞ্চমী বিভক্তির অসংগতি হয় এবং তাহা স্তায়বাক্যের অংশ 
হেতুবাক্যের লক্ষণ হয় না। যখন পূর্বোক্তরূপে হেতুবাক্যের লক্ষণই স্থত্রার্ তখন দিঙ্নাগের 
প্রদর্শিত দোষ এখানে সম্ভবই নহে। দিঙ বাগ হুত্রার্থ না বুঝিয়াই এখানে কাল্নিক দোষের 
আরোপ করিয়াছেন, ইহাই উদ্যোতকরের প্রতিবাদের সার ॥ ৩৪ ॥ 


ভাঁষ্য। কিমেতাবদ্ধেতুলক্ষণমিতি ? নেত্যুচ্যতে | কিং তহি £ 


অনুবাদ। হেতুবাক্যের লক্ষণ কি এই মাত্র? অর্থাৎ পূর্ববসূত্রে হেতুবাক্যের 
লক্ষণ যাহা বল! হইয়াছে, তাহাই কি কেবল হেতুবাক্যের লক্ষণ? ( উত্তর) ইহা 
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বলিতেছি না, অর্থাৎ হেতুবাক্যের যে আর কোন প্রকার লক্ষণ নাই, ইহা৷ বলা হয় 
নাই। (প্রশ্র) তবেকি? অর্থাৎ তাহা হইলে হেতুবাক্যের অন্ত প্রকার লক্ষণ 
কি? ( এই প্রশ্নের উত্তররূপে মহষি সূত্রের অবতারণ। করিয়াছেন )। 


সুত্র । তথা বৈধর্মযাৎ ॥ ৩৫ ॥ 


অনুবাদ। সেইরূপ অর্থাৎ উদাহরণবিশেষের বৈধর্ঘাপ্রযুক্ত সাধ্যসাধন অর্থাৎ 
সাধ্যসাধনত্ববৌধক বাক্যবিশেষ হেতু ( বৈধন্ধ্যহেত্বাক্য )। 


ভাষ্য । উদাহরণ-বৈধর্্যাচ্চ সাধ্যসাঁধনং হেতুঃ। কথং ? অনিত্যঃ 
শব্দ?) উৎপত্তিধর্্মকত্বাৎ, অনু্পত্তিধর্মকং নিত্যং যথা আত্মাদি 
দ্রব্য-মিতি | 


অনুবাদ। উদাহরণের বৈধন্ম্য প্রযুক্ত অর্থাৎ বৈধর্্য দৃষ্টান্ত মাত্রের যাহা কেবল 
বৈধর্ষ্য তগ্প্রযুক্ত, সাধ্যসাধনও অর্থাৎ এরূপ সাধ্যসীধনতাবোধক বাক্যবিশেষও 
হেতু ( বৈধর্ঘ্য-হেতুবাক্য )। (প্রশ্ন) কি প্রকার? অর্থাৎ এই বৈধর্দ্যহেতু- 
বাক্য কি প্রকার? (উত্তর) “শব্দ অনিত্য”, “উৎপক্তিধন্মকত্ব-জ্ঞাপক” 
«“অনুতপত্তিধন্ক বস্তু নিত্য, যেমন আত্মাদি দ্রব্য” ( অর্থাৎ গরদর্শিত প্রতিজ্ঞাদি স্থলে 
দউ্পত্তিধর্্মকত্বাৎ” এই বাক্যই বৈধন্দ্য হেতুবাক্য। উৎপত্তিধর্্নকত্ব আত! প্রভৃতি 
নিত্য দ্রব্যে না থাকায়, উহ। আত্ম! প্রভৃতি বৈধর্্ম্য দৃষ্টান্তের বৈধন্দ্য । প্রদর্শিত 
স্থলে এ হেতুবাক্যটি পূর্বেরাক্তি বৈধর্ম্য প্রযুক্ত হওয়ায় উহা! বৈধর্ম্য হেতু-বাক্য )! 


টিপ্লনী। হেতুবাক্য বিবিধ) পাধন্ম্য হেতুবাক্য এবং বৈধন্ম্য হেতুবাক্য। মহষি পূর্ব 
সুত্রের ছারা “সাধন্্যাহেতুবাক্যের” লক্ষণ বলিয়া, এই স্বত্রের দ্বারা *বৈধন্থ্য হেতুবাক্যের” লক্ষণ 
বলিয়াছেন। এই হ্থত্রে “তথা” শবের দ্বারা পূর্ব্থত্র হইতে “উদাহরণ” শবের এবং “সাধ্য- 
সাঁধনং” এবং “হেতুঃ” এই ছুইটি বাক্যের অনুবৃত্তি হ্থচিত হইয়াছে । ভাষ্যকার এঁ কথাগুলির 
যোগ করিয়াই সুত্রার্থ বর্ণন করিয়াছেন। যাহা উদাহৃত হয় অর্থাৎ দৃষ্টাত্তরূপে প্রদর্শিত হয়, এইরূপ 
বুৎ্পত্তিতে পূর্বস্ত্রে দৃষ্টান্ত পদার্থ অর্থেই “উদাহরণ” শব প্রযুক্ত হইয়াছে। দৃষ্টান্ত পদার্থও 
দ্বিবিধ;-_সাধর্ময দৃষ্টান্ত এবং বৈধর্ধ্য দৃষ্টান্ত । যেখানে হেতুপদার্থ নাই, সাধ্য ধর্মও নাই, এমন 
পদার্থ দৃষ্টান্ত হইলে, ভাষাকারের মতে তাহা “বৈধর্শ্্য দৃষ্টান্ত” | হেতু পদার্থটি তাহাতে থাকে 
না, সুতরাং হেতু পদার্থ বৈধর্মযৃষ্টান্তেরই বৈধন্ম্য হয়। অতএব এই স্থত্রে “উদাহরণ” শব্দের 
দ্বারা “বৈধর্ম্য দৃ্টাত্ত”কেই বুঝিতে হইবে । এবং এই স্থত্রে “উদাহরণ-বৈধর্ম্য” কথার দ্বারা যাহা 
বৈধর্মনয দৃষ্টাস্ত পদদার্থমাত্রের কেবল বৈধন্ম্য (সাঁধন্ম্য নহে ), তাহাই বুঝিতে হুইবে। তাহাই 
মহধির বিবক্ষিত এবং তাহাকেই বলে “বৈধন্ম্য হেতুপদার্থ”। যেমন “উত্পততিধর্মমকত্ব” আত্মা 
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প্রভৃতি পদার্থে নাই বলিয়া, উহা আত্মাদি নিত্য পদার্থের বৈধন্ম্য। শবে অনিত্যত্বের অন্মানে 
আত্মা প্রভৃতি নিত্য পদার্থ দৃষ্টাস্তরূপে প্রদর্শিত হইলে, উহা! দেখানে বৈধশ্ব্য দৃষ্টান্ত পদার্থ 
সুতরাং এ স্থলে “উৎপত্তিষর্মকত্ব* পদার্থটি কেবল এ বৈধর্ঘ্য দৃষ্টান্তের বৈধন্থ্য মাত্র হওয়ায় 
 পবৈধন্্য হেতুপদার্থ” হুইয়াছে। যাহা বৈধর্ম্য দৃষ্াস্তের স্ঠায় অন্য পদার্থেবও বৈধন্্, তাহা 
“বৈধন্ম্যহেতুপদার্থ” নহে। তাহা হইলে শরীরমাত্রে “সাত্মকত্বে”র অন্থমানে প্প্রাণাদিমত্ব”ও 
বৈধন্ম্য হেতুপদার্থ হইতে পারে। বস্ততঃ তাহা হইবে না। কারণ, পপ্রাণাদিমত্ত্” যেমন 
এ স্থলে বৈধন্মৃষটাস্ত (প্রাণাদিশৃস্ত এবং নিরাত্মক ) ঘটাদি পদার্থের বৈধন্থ্য, তদ্রপ মৃত শরী- 
রেরও বৈধন্দ্য । মৃত দেহেও প্রাণীদি নাই। শরীরমাত্রেই সাত্মকত্বের অনুমান করিতে গেলে 
সেখানে মৃত শরীর দৃষ্টান্ত হইবে না। ফলকথা, যে পদার্থ টি কেবল “বৈধনথ্য দৃষ্টান্তে”র বৈধর্ময 
মাত্র, তাহাই বৈধন্থ্য হেতুপদার্থ এবং তাহাই এই সুত্রে “উদাহরণ-বৈধর্শ্য” কথার দ্বারা গ্রহণ 
করা হইয়াছে। প্রদর্শিত স্থলে “উৎ্পত্তিধর্্মকত্ব” পদার্থকে আত্মা গভূতি বৈধন্মযৃষ্টান্তের বৈধন্্- 
রূপে বুঝিয়া “উৎপত্তিধর্্মকত্বাৎ” এইরূপ হেতুবাক্য প্রয়োগ করিলে, উহ! “বৈধন্র্-হেতুবাক্য” 
হুইবে। ভাষ্যকার এখানে পূর্কোক্ত প্রকার এ বাঁক্যটকেই “বৈধর্ঘ্য-হেতৃবাক্যে”্র উদাহরণ- 
রূপে উল্লেখ করিয়া, উহা যে এখানে “বৈধ্মযৃষ্টান্তে”র বৈধর্ম্য প্রযুক্ত হইয়াছে, ইহা দেখাইবার 
জন্য শেষে এ স্থলীয় “বৈধর্শের্াদাহরণ-বাক্য*টিরও উল্লেখ করিয়াছেন। ফলতঃ যে হেতুবাঁক্যের 
পরে “বৈধন্ম্যোদাহরণবাক্যে”র প্রয়োগ হইবে, তাহাই বৈধশ্ম্য হেতুবাক্য। বৈধন্দর্য হেতুপদার্থকে 
বৈধর্শের্যাদাহরণ-বাক্যের দ্বারাই সাধ্য ধর্মের ব্যাপ্য বলিয়া বুঝান হয় এবং বৈধন্ম্য হেতু- 
পদার্থকে পূর্বোক্ত উদাহরণ-বৈধর্্য বলিয়া বুঝিয়াই এরূপ হেতুবাক্য প্রয়োগ করা হয়, সুতরাং 
“উদ্রাহরণ-বৈধন্ম্য” বা বৈধন্ম্য হেতুপদার্থ, এরূপ হেতুবাক্যের নিমিত্ত বা প্রযোজক, তাহা হইলে 
বৈধর্ম্য হেতুবাক্যকে উদাহরণ বৈধন্থ্যপ্রযুক্ত বল! যাঁয়, সুতরাং এই স্থত্রেও পুর্বস্ত্রের স্তায় 
পঞ্চমী বিভক্তির অসংগতি নাই। হেতু পদার্থ এবং হেতুবাক্য একই পদার্থ নহে। হেতুবাক্যের 
প্রতি হেতু পদার্থ প্রযোজক হওয়ায়, হেতুবাঁক্যকে হেতুপদার্থপ্রযুক্ত বল! যাইতে পারে 

এই বৈধর্ম্য হেতুবাক্যের ব্যাখ্যায় পরবতী কৌন নৈয়ায়িকই ভাষ্যকারের মত গ্রহণ করেন 
নাই। উদ্যোতকর বলিয়াছেন যে, ভাষ্যকার পূর্বে যুহাকে “সাধর্ম্য হেতুবাক্য” বলিয়৷ আসিয়া- 
ছেন, এখানে তাহাকেই অর্থাৎ মেইপ্রকার বাক্যকেই “বৈধন্ম্য হেতুবাক্য* বলিয়াছেন। ভাষ্য- 
কারের পূর্বোক্ত “সাধর্দ্য হেতুবাঁক্য” হইতে এই "বৈধন্ম্য হেতুবাক্যেপ্র বাস্তব কোন ভেদ হয় 
নাই, কেবল প্রয়োগভেদ হইয়াছে মাত্র। তাহাতে হেতুবাক্যের এরূপ ভেদ হইতে পারে না। 
উদাহরণের ভেদবশতঃও হেতুবাক্যের এরূপ ভেদ হইতে পারে না। যদি তাহাই হয় অর্থাৎ 
যদি উদ্াহরণের ভেদবশতঃই হেতুবাক্যের এই ভেদ মহর্ষির বিবক্ষিত হয়, তাহা হইলে মহ্ষি 
“বৈধর্শের্যাদাহরণবাক্যে”র যে লক্ষণ-স্ত্র বলিয়াছেন, তাহার দ্বারাই এই ভেদ প্রতিপন্ন হইতে পারে, 
মহধির এই স্থত্রটির কোন প্রয়োজন থাকে না । সুতরাং ভাষ্যকার-প্রদশিত বৈধর্ম্য হেতুবাক্যের 
উদাহরণ গ্রাহথ নহে । “জীবৎ শরীরং ন নিরাত্মকং অপ্রাণাদিমত্বপ্রসঙ্গাৎ” অর্থাৎ জীবিত ব্যক্তির 
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শরীর আত্মশুন্ত নহে, যে হেতু তাঁহা হইলে উহা! প্রাণাদিশূন্ত হইয়! পড়ে, এইরূপ স্থলেই বৈধর্ম্য 
হেতুবাক্যের উদাহরণ বুঝিতে হইবে । “তন্বচিস্তামণি”কার গঙ্গেশ? উদ্যোতকরের মতানুসারে 
পূর্বোক্ত স্থলে এবং পপৃথিবী ইতরেভ্যো৷ ভিদ্যতে গন্ধব্াৎ” অর্গাঁ পৃথিবী জলাদি সমস্ত পদার্থ 
হইতে ভিন্ন, যেহেতু তাহাতে গন্ধ আছে। যাহ! জলাদি হইতে ভিন্ন পদার্থ নহে, তাহা গন্ধযুক্ত নহে, 
এইরূপ স্থলে “গন্ধবত্বাৎ” এই বাক;কে বৈধন্ম্য হেতুবাক্য ব৷ “ব্যতিরেকী হেতুবাক্য” বলিয়াছেন। 

উদ্যোতকর প্রভৃতি পরবর্তী প্রায় সকল ন্তায়াচার্ধ্যগণের মতেই হেতু ও অনুমান 
বিবিধ । (১) “অন্থয়ী,” (২) পব্যতিরেকী,” (৩) “অন্বয়ব্যতিরেকী” | অনুমানের পুর্বে অনুমেয় 
ধর্মাবিশিষ্ট বলিয়া! উভয় পক্ষের সম্মত পদার্থকে “সপক্ষ” বলে ॥ এ “সপঞ্ষ” পদার্থ উদাহরণ বা 
ৃ্াস্ত হইলে তাহাকে “অন্বয়ী উদাহরণ” বলে। এ অন্বযী উদবাহরণের সাহাব্যে হেতু পদার্থে 
সাধ্য ধর্মের যে ব্যাপ্তির নিশ্চয় হয়, তাহাকে অন্বয়ব্যাপ্তি বলে। গঙ্গেশ গ্রভৃতি প্রধানতঃ এই 
অন্বয়ব্যাপ্তির স্বরূপ বলিয়াছেন-__“হেতুব্যাপক-সাধ্যসাঁমানাধিকরণ্য” | অর্থাৎ যেখানে যেখানে 
হেতুপদার্থ আছে, সেই সমস্ত স্থানেই যে সাধ্য ধর্ম থাকে, তাহাকে বলে “হেতুব্যাপকদাধ্য” | 
তাহার সহিত হেতু পদার্থের একাধারে থাকাই হেতু পদার্থে সাধ্য ধর্মের অন্বযব্যাপ্তি। যেখানে 
অনুমেয় ধর্ম্মটি সন্দ্চ, অথব| নিশ্চিত হইলেও অনুমানের ইচ্ছার বিষয়ীভূত, তাহাকে “পক্ষ” বলে। 
এক কথায় যে ধর্মীতে কোন ধর্মের অনুমান করা হয়, সেই ধর্মীকেই নব্যগণ “পক্ষ” বলিগাছেন। 
যে পদার্থে অনুমেয় ধর্মটি নাই, ইহ! উভয় পক্ষের সম্মত, সেই পদার্থকে “বিপক্ষ” বলে ( হেত্বাভাস- 
লক্ষণপ্রকরণ দ্রষ্টব্য )। যেখানে এই বিপক্ষ নাই, কেবল সপক্ষরূপ “অন্বয়ী উদাহরণে”র সাহায্যে 
পূর্বোক্ত “অন্বয়ব্যাপ্ডি”র নিশ্চযপূর্ব্বক অনুমান হয়, সেই স্থলীয় হেতু ও অন্থুমান (১) অন্বয়ী বা 
“কেবলান্বয়ী” ৷ যেমন “ইদং বাচ্যং জ্ঞেযত্বাৎ” এইরূপে বাচ্যত্বধন্ম্ের অন্মানে “বিপক্ষ” নাই। 
কারণ, এখানে সাধ্য বা অনুমেয় ধর্ম প্ৰাচ্যত্ব* । বস্ত মাত্রেরই বাঁচক শব্ব আছে? স্কৃতরাং 
বন্ত মাত্রই শব্দের বাচ্য অর্থাৎ সকল বস্তুতেই বাচ্যত্বরূপ ধর্ম আছে। তাহ! হইলে এ বাচ্যত্ব- 
রূপ সাধ্যশৃন্য পদার্থ না থাকায়, এ স্থলে “বিপক্ষ” নাই অর্থাৎ ওঁ স্থলে “বিপক্ষ” অলীক । স্ৃতরাং 
বিপক্ষরূপ “্ব্যতিরেকী উদাহরণ” এখানে অলীক । কিন্তু ঘটাদি বহু বস্তই “বাচ্যত্ব”রূপ সাধ্যযুক্ত 
বলিয়৷ নিশ্চিত থাকায়, যে যে স্থানে জ্ঞেত্ব অর্থাৎ জ্ঞানবিষয়ত্ব আছে, সেই সমস্ত স্থানে বাচ্যত্ 
আছে;_-যেমন ঘটাদি জ্ঞেয় পদার্থ। এইরূপে “অন্যয়ী উদাহরণের সাহায্যে এখানে ক্ঞত্বরূপ হেতু 
পদ্দার্ে বাচ্ত্বরূপ সাধ্য ধর্মের “অন্বযব্যাপ্তি” নিশ্চযপূর্ববক অনুমান হয়। এই জন্য এই স্থলীয় 
হেতুও অনুমান অন্বরী বা কেবলান্বয়ী। গঙ্সেশের মতে ইহার অন্তরূপ ব্যাখ্যাও আছে। 

যেখানে পূর্বোক্ত “দপক্ষ” অর্থাৎ, সাধ্যবর্যুক্ত বলিয়৷ উভয় পঞ্ষের নিশ্চিত পদার্থ নাই, 
কিন্তু বিপক্ষ অর্থাৎ সাধ্যধর্মশূন্ত বলিয়া! উভয় পক্ষের নিশ্চিত পদার্থ আছে, সেখানে সেই বিপক্ষ 
পদার্থ দৃষ্টান্ত হইলে, তাহাকে ব্যতিরেকী উণাহরণ বলে। সেই ব্যতিরেকী উদ্দাহরণের সাহায্যে 
“ব্যতিরেকব্যাপ্তি” নিশ্চয় পূর্বক সেখানে অনুমান হয় ; এ জন্ সেই স্থলীয় হেতু ও অনুমান (২) 
ব্যতিরেকী বা কেব্লব্যতিরেকী। সাব্যাভাবের ব্যাপক ধে অভাব, তাহার প্রতিযোগিত্বকেই 


৩৫ স্থুৎ] বাংস্তায়ন ভাষ্য ২৫৭ 


নব্যগণ “ব্যতিরেকব্যাপ্তি” রলিয়াছেন ! যেষে স্থানে সাধ্য ধর্ম নাই, সেই সমস্ত স্থানেই যে 
অভাব থাকে, তাহাকে সাধ্যাভাবের ব্যাপক অভাব বলে। সাধ্যশৃন্য স্থান মাত্রেই হেতুর অভাঁব 
থাকিলে, তাহা সাধ্যভাবের ব্যাপক অভাব হয়। সেই হেতুর অভাবের প্রতিযোগী হেতু । 
কারণ যাহার অজব, তাহাকে এঁ অভাবের “প্রতিযোগী” বলে । তাহা হইলে সাধ্যাভাবের ব্যাপক 
যে হেতুর অভাব, তাহার প্রতিযোগিত্ব হেতুতে থাকে । ফলতঃ এই ব্যতিরেকব্যাপ্তিজ্ঞান স্থলে 
সাধ্যের অভাব ও হেতুর অভাবের ব্যাপ্য-ব্য/পক-ভাব জ্ঞান হইরাই অন্রমান হয়, এই জন্ট উহাকে 
ব্যতিরেক ব্যাপ্তিজ্ঞান বল! হইয়াছে । প্ব্যতিরেক” শব্দের অর্থ অভাব 

যেমন “জীবস্রীরং সাত্মকং প্রাণাদিমন্বাৎ” অর্গাৎ জীবিত ব্যক্তির শরীরে আত্মা আছে, যেহেতু 
তাহাতে প্রাণাদি আছে, এইরূপে জীবিত ব্যক্তির শরীরে সা্মকত্বের অনুমানে ”সপক্ষ” নাই। 
কারণ, জীবিত ব্যক্তির শরীর এখানে “পক্ষ” হইয়াছে । উহা! ভিন্ন "সাম্মক” বলিয়! উভয় পক্ষের 
সম্মত কোন পদার্থই নাই। যাহা সাঁধ্যযুক্ত বলিয়া উভয় পক্ষের সম্মত, তাহাই “সপক্ষ” | তাঁহা 
এখানে নাই। কিন্তু সাত্মকত্বশূন্ত অর্থাৎ যাহাতে আত্ম! নাই_-ইহা সর্বসম্মত, এমন.ঘটাদি পদার্থরূপ 
বিপক্ষ আছে। স্ৃতরাং এ স্থলে বাহা সাম্মক নহে, তাহা প্রাণাদিবুক্ত নহে অর্গাৎ প্রাণাদির | 
কারণ ইচ্ছাদিবুক্ত নহে, যেমন ঘটাদি--এইরূপে ব্যতিরেকী উদাহরণের সাহায্যে ব্যতিরেক 
ব্যাপ্ডিনিশ্চয়পুর্বকই অনুমান হয় ॥ অর্থাৎ জীবিত ব্যক্তির শরীর আত্মশূন্য নহে, তাহা হইলে 
উহ! প্রাণাদিশুন্ত হইয়৷ পড়ে; আত্মশূহ্ঠ পদার্থমাত্রই প্রাণাদিশূন্ঠ, জীবিত ব্যক্তির শরীরে যখন 
গ্রাণাি আছে, তথন উহাতে আত্মা আছে, এইরূপে জীবিত ব্যক্ির শরীরে সাত্মকত্বের অনুমান 
হয়। এখানে জী বিত ব্যক্তির শরীর ভিন্ন প্রাণ।দিুক্ত অথ সাত্মক বলিয়া নিশ্চিত কোন পদার্থ 
নাই, স্থৃতরাং সপক্ষ ন! থাকায় অন্বয়ী উদাহরণের সম্ভাবনাই নাই। কিন্তু ঘটাদিরূপ “বিপক্ষ” 
ব্যতিরেকী উদাহরণ আছে। তাহার সাহাব্যে ব্যতিরেকব্যাণ্ডি নিশ্চয়পুর্বক অনুমান হওয়ায়, 
এই স্থলীয় হেতু ও অনুমান ব্যতিরেকী বা কেবলব্যতিরেকী। 

যেখানে “সপক্ষ”ও আছে, বিপক্ষও আছে, এবং হেতুপদার্থটি “সপক্ষে” আছে, কিন্ত 
“বিপক্ষে” নাই, নেই স্থলে সপক্ষরূপ অন্বরী উদাহরণ এবং বিপক্ষরূপ ব্যতিরেকী উদাহরণ, এই 
ছিবিধ উদাহরণের সাহায্যে পূর্বোক্ত অন্বয়ব্যাপ্তি এবং ব্যতিরেকব্যাপ্তি _ এই দ্বিবিধ ব্যাপ্তির 
নিশ্চ়পুর্ববকই অনুমান হ য়ায় নেই স্থলীয় হেতু ও অনুমান (৩) অন্বম্ব্যতিরেকী | যেমন পর্বতে 
বিশিষ্ট ধূম রেখিয়া বন্ধির অনুমান স্থলে পাঁকশালা প্রভৃতি সপক্ষ আছে এবং জল প্রভৃতি 
বিপক্ষও আছে। প্রস্থলে বে স্থানে বিশিষ্ট ধূম আছে, সেই সমস্ত স্থানেই বহি আছে, যেমন 
পাকশীলা-_-এইরূপে অন্বরী উদাহরণের সাহায্যে বিশিষ্ট ধূমে বহির অন্বযব্যাপ্তিনিশ্চয় হয়। 
এবং থে ঘেস্থানে বন্ছি নাই, পেই সমস্ত স্তানে বিশিষ্ট ধূম নাই, যেমন জল-_-এইবূপে ব্যতিরেক 
ব্যাপ্তিনিশ্চয়ও হয়। সুতরাং এরূপ গুলে হেতু 'ও অনুমান অন্বয়ব্যতিরেকী। 

উদ্যোতকর মহ্্ষি-স্ত্রোক্ত ভ্রিবিধ অনুমানের প্রথমতঃ এইরূপ ব্যাখ্যাই করিয়াছেন। 


অনুমানের এইরূপ প্রকারব্রয়ের ব্যাখ্যা পরবর্তী নব্য নৈয়ায়িকদিগেরই উদ্ভাবিত নছে। 
৩৩ 
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“তরচিতাগরি'কার গছেপ উঠ্যোতকরের বাখা এই৭ করিযাই অঃনানকে পুদোর্ভরণে ভরিবি 
বলিয়া তাহার বিশদ ব্যাখ্যা করিয়াছেন । প্রনর্সিত “ব্যতিরেকী” অস্থমানের উদাহরণস্থলে কোন 
জীবিত ব্যক্তির শরীরে সাত্মকত্ব নিশ্চয় অবপ্ঠ স্বীকার্ধ্য বলিয়৷ সেই শরীরবিশেষই "্সপক্ষ” 
আছে, তাহাই “অন্বয়ী উদাহরণ” হইবে, তাহার সাহায্যে “অন্যব্যাপ্তি”র নিশ্চয় করিয়াই অর্থাৎ 
প্যাহা যাহা প্রাণাদিযুক্ত, সে সমস্তই সাত্মক, বেমন আমার শরীর”-_-এইরপে “প্রাণাদিমত্ব” হেতুতে 
“সাত্কতব”রূপ সাধ্য ধর্মের “অন্থয়ব্যাপ্তি” নিশ্চয় পুর্ব্বকই জীবিত ব্যক্তির শরীরমাত্রে সাত্মকত্বের 
অনুমান হইতে পারে, সুতরাঁৎ “ব্যতিরেকী” বা “কেবলব্যতিরেকী” নামে কোন প্রকার হেতু বা 
অনুমান নাই, এই কথা৷ বলিয়া অনেকে উহ! মানেন নাই। প্রাচীন ক।ল হইতেই ভিন্ন ভিন্ন 
সম্প্রদায়ে উহা লইয়! বছ বিচার হইয়া গিয়াছে । “তত্বচিন্তামণি”কাঁর গঙ্গেশ ব্যতিরেক্যনুমান” 
গ্রন্থে সেই সমস্ত বিচারের বিস্তৃত প্রকাশ করিয়াছেন । গঙ্গেশ চরম কথা বলিয়াছেন যে, যদিও 
এরূপ স্থলে কোনপ্রকারে “অনয়ব্যাপ্তি” নিশ্চয় হইতে পারে, কিন্তু তাহা যেখানে হয় নাই, 
কেবলমাত্র পব্যতিরেকী উদ্বাহরণে”র সাহায্যে “ব্যতিরেকব্যাপ্তি” নিশ্চয়ই হইয়াছে, দেখানেও 
অনুমিতি হইয় থাকে, ইহা অনুভবসিদ্ধ। অন্ততঃ সেইরূপ স্থলেও “কেবলব্যতিরেকী” অনুমান 
অবশ্ঠ স্থীকার্ধ্য। মীমাংদকগণ খবপ স্থলে অন্ুমিতি স্বীকার করেন নাই; তাহার! প্ররূপ স্থলে 
পঅর্থাপন্তি” নামে অতিরিক্ত প্রমাণ ও প্রমতি স্বীকার করিয়াছেন । গঙ্গেশ তাহার “অর্থাপত্তি” 
গ্রন্থে সেই মতেরও বিশদ বিচারপূর্বক খণ্ডন করিয়াছেন। নব্য নৈয়ায়িক বঘুনাথ- শিরোমণি 
মীমাংসক-মত-পক্ষপাতী হইয়ানিজে কেবল মাত্র “অন্বয়ী* অন্ুমানেরই ব্যাখ্যা করিয়াছেন । 
তাহার মতে সর্বত্র “অন্বযব্যাণ্ডি” নিশ্চয়পুর্রবকই অনুমান হয়, এ জন্য অনুমানমাত্রই প্অন্বয়ী”। 
গঙেশের প্রদর্শিত “ব্যতিরেকী” অনুমান স্থলে রঘুনাথ মীমাংদকদিগের স্তায় “অর্গাপত্তি” নামে 
অতিরিক্ত জ্ঞানই স্বীকার করিয়াছেন১। কিন্ত রঘুনাথের এই মত প্রকৃত ন্তায়মত নহে। 
উহা! গৌতম মত-বিরুদ্ধ। কারণ, মহ্ধি গোতম দ্বিতীয়াধ্যায়ে মীমাংসক-সন্মত “অর্থাপত্তি”র 
প্রমাণান্তরত্ব খণ্ডন করিয়া “অর্থাপত্তি”কে অনুমানের মধ্যেই নিবিষ্ট করিয়াছেন । 
গঞ্জেশের পূর্ববর্তী মহানৈয়ায়িক উদয়নাচার্ধ্যও হেতু ও অনুমানকে পূর্বোক্ত নামন্রয়ে 
ঝিবিধ বলিয়াছেন। তবে তিনি “ব্যতিরেকব্যাপ্ডি” জ্ঞানকে অনুমিতির কারণরূপে মানেন নাই । 
“অর্থাপত্তি” নামেও অতিরিক্ত প্রমাণ মানেন নাই । তাহার মতে সর্বত্র “অন্বয়ব্যাপ্তি”র নিশ্চয়- 
পূর্বক অন্ুমিতি হয়। এঁ অহ্যব্যাণ্ডিনিশ্চয় যে স্থলে “অন্বয়সহচার” মাত্র জ্ঞানজন্য হয়, 
সেই স্থলীয় অন্তুমান “অন্বরী”। এবং যেখানে উহা! “ব্যতিরেকসহগর" মাত্র জ্ঞানজন্য হইবে, 
সেই স্থলীয় অনুমান “ব্যতিরেকী”। এবং পঅন্ব়সহ্চার” ও “ব্যতিরেকসহ্চার” এই দ্বিবিধ 
“সহ্গর” জ্ঞানজন্য হইলে দেই স্থলীয় অনুমান “অন্বয়ব্যতিরেকী”। সাধ্যযুক্ত স্থানে হেতু 
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১। ব্যতিরেকসহচারেণ।ন্বয়ব্যাপ্তিগ্রহণাশ্রয়ণার্। ( অন্ুমিতিদীধিতি )।-্তখাচ ব্যতিরেকব্যাপ্তিজ্ঞনং 
হেতুরেষ ন, কুতস্তজ্জন্ত।নুষিতাবব্যাপ্তিরিতি ভাবঃ। স্বয়ং ব্যতিরেক-পরামর্শগন্ত-বুদ্ধেররথ(পত্তিতো পগমদাশ্রয়ণ! 
দিতাক্তং। আচাধ্রৈরাশ্রয়ণাদিতি তার্ধঃ ( জাগদীদী )। 
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আছে, এইরূপ জ্ঞানের নাম “অন্বয়সহচারজ্ঞান”। সাঁধ্যূন্ত স্থানে হেতু নাই, এইবপ জ্ঞানের 
নাম “ব্যতিরেক সহচারজ্ঞান” । এই “সহচারজ্ঞান” ব্যাপ্ডিজ্ঞানের অন্যতম কারণ। উদগ়না- 
ার্ধ্য এ ব্যাপ্রিগ্রাহক “সহচারে”্র ভেদেই অনুমানকে পূর্বোক্ত নামব্রয়ে ত্রিবিধ বলিয়াছেন । 
উদয়নের মতে “ব্যতিরেকসহচার” জ্ঞানের দ্বারা “অন্যব্যাণ্ি”র নিশ্চয় পুর্বকই অন্ুমিতি 
জন্মে, ইহা! নব্য স্থায়ের অনেক্‌ গ্রন্থে পরিস্কট আছে। উদয়নের "ায়কুস্থমা গুলি” এস্থে (তৃতীয় 
স্তবকে ) অর্থাপত্তি বিচারে কিন্তু ইহা পরিষ্কট নাই। 

উদ্যোতকর প্রততি পরবতী স্তায়াচার্ধ্গণ পূর্বোক্ত প্রকারে হেতু ও অনুমান বিষয়ে নানা 
মতভেদের স্থষ্টি করিলেও ভাষ্যকার পূর্বোক্ত ত্রিবিধ নাম ও তাহাদিগের এরূপ কোন ব্যাথ্যা 
করেন নাই। ভাষ্যকারের মতে হেতু দ্বিবিধ)_-সাঁধরঘ্য হেতু এবং বৈধথ্য হেতু । হেতুবাক্যও 
পুর্কোক্তি নামছয়ে দ্বিবিধ। উদ্দাহরণের ভেদেই হেতুবাক্যের এরূপ ভেদ হইয়! থাকে । পূর্কা- 
প্রদর্শিত “উৎপত্তিধর্মমকত্বাৎ” এই প্রকার হেতুবাক্যটি সাধশ্টযোদাহ্রণ স্থলে সাঁধ্শ্য হেতুবাক্য 
হইবে এবং বৈধর্ম্যোদাহরণ স্থলে উহা! বৈধর্দ্যহেত্বাক্য হইবে । ফলকথা, উদাহরণের ভেদে 
এক আকারের হেতুবাক্যের৭ পূর্বোক্ত প্রকারভেদ হইবে এবং তাহা হইতে পারে। উদ্যোতকর 
এই কথার উল্লেখ করিা এ্রতিবাদ করিয়াছেন যে, উদাহরণের ভেদে হেতুবাকোর উর প্রকার 
ভেদই মহষির বিবপ্ষিত হইলে, মহধির পরবর্তী বৈধর্ষ্োদাহরণস্থত্রের দ্বারাই এই ভেদ ব্যক্ত হইতে 
পারে; সুতরাং মহধির এই স্ুত্রটি নিরর্থক হইয়া পড়ে । ভাষ্যকার ইহা মনে করেন নাই। কারণ, 
হেতুবাক্য দ্িবিধ, এই নিয়ম জ্ঞাপনের জন্যও মহষির এখানে এই স্থত্রটি বলা আবগ্তক। স্কৃতরাং 
মহধি এখানে যথাক্রমে ছুইটি স্থত্রের দ্বারাই দ্বিবিষ হেতুবাক্যের লক্ষণ বলিয়াছেন। ফলকথা, 
পররুত স্থলে উদাহরণসথত্রের দ্বারা হেতুর দ্বিবিধত্ব বুঝা! গেলেও, মহ্ষি তাহা স্পষ্ট করিয়া বলিবার 
জন্য অর্থাৎ হেতু ত্রিবিধ নহে, দ্বিবা, এই নিরম জ্ঞাপনের জন্য এই স্টত্রটি বলিয়াছেন। 
উদ্যোতকরও হেস্বাভাদের লক্ষণস্মত্রগুলির প্রয়োজন কি? এই প্রশ্নের উত্তরে পূর্বস্তর 
বলিয়াছেন যে, যদিও এই হেতৃলক্ষণের দ্বারাই হেতুপদার্থের অবধারণ হওয়ায়, হেত্বাভাসগুলি 
নিরারুত হইয়াছে, অর্থাৎ সেগুলি হেতু নহে, সেগুলি “হেত্বাভাল” ইহা বুঝা গিয়াছে অর্থাৎ 
যদিও হেতুপদার্থের লক্ষণ বুঝিলেই “হেত্বাভামে”র, স্বরূপ বুঝা যায়, তথাপি “অনৈকান্তিক” 
প্রভৃতি নামে এই “হেত্বাভা”গুলি পঞ্চবিধ,_এই নিয়ম জ্ঞাপনের জন্যই মহধি যথাস্থানে “হেস্বা- 
ভাসে”র পাঁচটি লক্ষণ-হৃত্র বলিয়াছেন । উদ্যোতকরের এই কথার স্যার এখানেও ভাষ্যকারের 
পক্ষে এরূপ কথা বলা যাইতে পারে। ফলকথা, মহধি বাক্যপংকষেপ না করিয়া অন্থ স্থলের স্ঠায় 
এখানেও ছুইটি সুত্রের দ্বারা দ্বিবিধ হেতুবাক্যেরই লক্ষণ বলিয়াছেন এবং উদাহরণের ভেদেই 
হেতুবাক্যের এই দ্বিবিধত্ব মহ্ধির বিবক্ষিত, ইহাই ভাষ্যকারের কথা । হেতুপদার্থ এবং হেতুবাক্য 
পয ভাষ্যকারের মতে পৃর্বোক্তরূপে দ্বিবি এবং একই হেতুপদার্থ উদাহরণের ভেবে প্সাধর্ম্য- 
হেতু এবং ৭বৈধন্ম্য হেতু” হুইতে পারে, ইহা নিগমন-সুত্র-ভাষ্যেও স্পষ্ট আছে। ৭সাধর্দ্য 
বৈধশ্দ্য হেতু” বা "অসবয়ব্যতিরেকী” নামে তৃতীয় প্রকার কোন হেড ভাষ্যকার মানেন নাই। 
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একই স্থানে দ্বিবিধ উদাহরণের সাহায্যে পূর্বোক্ত দ্বিবিধ ব্যাণ্ডিনিশ্চয়কে অন্গমিতির কারণ বলিয়া 
ক্বীকার কর! তিনি আবশ্তক মনে করেন নাই। কোন কোন নব্য নৈয়ায়িকও তাহা! আবশ্তক মনে 
না করিয়া "অন্বয়বাতিরেকী” নামে তৃতীয় প্রকার কোন হেতু বা অনুমান মানেন নাই। উদ্যোত- 
কর প্রত্ব'ত যাহাকে “অন্বযব্যতিরেকী” হেতু বলিয়াছেন, ভাষ্যকারের মতে তাহা "সাধন্ধ্য হেতু” 
হইতে পারে, “বৈধর্শ্য হেতু”ও হইতে পারে। ভাষ্যকার “শেষবৎ” অগ্নুমানের যাহা উদাহরণ 
দেখাইয়া আসিয়াছেন, উদ্যোতকর প্রভৃতি তাঁহা গ্রহণ করেন নাই (পঞ্চম ক্ষুত্রভাধ্য-টিগ্নী 
্রষ্টব্য)) সেখানে তাৎপর্য্যটীকাকার বাচস্পতি মিশ্র বলিয়াছেন যে, “শেষবৎ”” অনুমান 
“ব্যতিরেকী” অন্ুমানেরই নামাস্তর। ভাষ্যকারের প্রদর্শিত শেষবতে”র উদ্াহরণটি "্অন্বয়- 
ব্যতিরেকী”, স্থৃতরাং উহা গ্রাহ নহে। ভাষ্যকার কিন্তু “পরিশেষ”” অন্ুমানকেই “শেষবৎ” 
বলিয়! বাখ্যা করিয়াছেন। সেই স্থলীয় হেতু উদাহরণান্ুসারে “সাধন্্য হেতু”ও হইতে পারে, 
“বৈধর্ম্য হেতু”ও হইতে পারে । ফলকথা, “পরিশেষ” অন্থমান বা ভাষ্যকার-ব্যাখ্যাত “শেষবৎ” 
অনুমান সর্ধত্র “ব্যতিরেকী” অন্থুমানই হইবে, অর্থাৎ উহা “ব্যতিরেকী” অন্তুমানেরই নামান্তর, 
ইহা ভাষ্যকারের ব্যাখ্যায় প্রতিপন্ন হয় নাই। সুতরাং ভাষ্যকারের বাখ্যান্থুসারে তাহার এ 
উদাহরণ অসংগত হয় নাই। 

বৃত্তিকার বিশ্বনাথ হেতুবাঁক্কে “অন্বরী” ও “বাতিরেকী” নামে দ্বিবিধ বলিয়াই ব্যাখ্য। 
করিয়াছেন । তিনি হ্ৃত্রের “সাধন্দ্য” শবের দ্বারা “অন্বয়বাপ্তি” এবং “বৈধশ্ম্য” শবের দ্বারা 
“ব্যতিরেকব্যাপ্তি” ফলিতার্ গ্রহণ করিয়া ক্ত্রদ্ধয়ের অন্তরূপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন । তাহার মতে 
দ্বিবিধ ব্যাপ্তির ভেদেই হেতু বিবিধ | এক হেতুতে দ্বিবিব ব্যাণ্তির নিশ্চয় হইলে, সেই স্থলীয 
হেতুবাক্যের নাম “অন্বয়ব্যতিরেকী”, মহবি-হৃত্রে তাহাও সচিত হইয়াছে; ইহা মতান্তর বলিয়া 
তিনি উল্লেখ করিয়াছেন। উহা বৃত্তিকারের নিজের মত নহে । 

"ায়মঞ্জরী”কার জয়স্ত ভট্ট এখানে বলিয়াছেন যে, মহষি হেতুপদার্থের লক্ষণ বলিয়াই 
হেতুবাক্যের লক্ষণ স্থচনা করিয়াছেন। হেতুপদার্থ কি, তাহ! বলা! প্রয়োজন এবং হেতুপদার্থের 
স্বরূপ বুবিলে হেতুবাক্যের লক্ষণ সহজেই বুঝা যাইবে এবং “অবয়ব” প্রকরণ-বশতঃ শেষে তাহাই 
বুঝিতে হইবে । হেতুপদার্থের লক্ষণপক্ষে কেহ কেহ হেতুলক্ষণসুত্রদ্ধয়ে পঞ্চমী বিভক্তি ত্যাগ 
করিয়া, এঁ স্থলে সপ্তমী বিভক্তিযুক্ত সুত্র পাঠ করিতেন, এই কথা বলিরা জয়ন্ত ভট্ট হেতু 
পদার্থের লক্ষণপক্ষেও সুত্রে পঞ্চমী বিভক্তির কথপ্িহ সংগতি ৪ আবহকতা দেখাইয়াছেন। 

জয়ন্তভউ আরও বলিয়াছেন যে, মহষি গোতম অন্ুমানহ্থত্রে (পঞ্চম স্থত্রে) “তৎপুর্বকং” 
এই কথার দ্বারা ব্যাণ্ডিনিশ্চয়ের উপায়মাত্র স্থচনা করিয়াছেন । এখানে হেতুলক্ষণসৃত্রে "সাধ্য- 
সাধন” শবের দ্বারা এ ্ব্যাপ্তি”র স্বরূপ স্চন। করিয়াছেন এবং “হেত্বাভাস”কে পঞ্চবিধ 
বলিয়া *্যাপ্তি” পঞ্চবিধ, ইহাঁও সৃচনা করিয়াছেন। এক একটি "ব্যাপ্তি”র অভাবেই এক একটি 
“হেত্বাতাপ” হওয়ায়, “হেত্বাভাস” পঞ্চবিধ হইয়াছে । “হেত্বাভাসে”র ফোন লক্ষণ না থাঁকাই 
“ব্যাপ্তি” | তাহাই হেতুর সাধ্যসাধনতা। বাহা সাধ্যের সাধন অর্থাৎ সাধ্যের ব্যাপ্তিবিশিষ্ট, 
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তাহাই প্রকৃত হেতু । “হেত্বাভাদ” পদার্থে সাধ্যসাধনতা অর্থাৎ সাধ্যের প্ব্যান্তি” নাই, এ জন্ত 
সেগুলি হেতু নহে । ফলকথা, মহষি হেতুলক্ষণসৃত্রে “সাধ্যসাধন” শব্দের দ্বারা পব্যাপ্তিগকেই 
লক্ষ্য করিয়াছেন এবং হেতু পদার্থের সামান্ত লক্ষণ বণিয়াছেন। পূর্ব সুত্রে “উদ্বাহ্রণ- 
সাবন্্যাৎ” এই কথার দ্বারা এবং এই স্কত্রের দ্বারা যথাক্রমে প্অন্বরব্যতিরেকী” ও “কেবলব্যতি- 
রেকী” হেতুর বিশেষ লক্ষণ রলিয়াছেন। কেবলান্বযী” নামে কোন হেতু নাই; মহর্ষি তাহা 
বলেন নাই। কোন সম্প্রদায় একমাত্র “অনয়ব্যতিরেকী” হেতুই স্বীকার করিয়াছেন। তাহারা 
বলিয়াছেন যে, মহধি গোতম ছুই স্তরের দ্বারা “অন্বয়ব্যতিরেকী” হেতুরই লক্ষণ বলিয়াছেন । 
কারণ, “কেবলান্বয়ী” এবং “কেবলব্যতিরেকী” নামে কোন প্রকার হেতু নাই, উহা! স্বীকার 
করিবর কোনই প্ররোজন নাই। মহধি পূর্বহথত্রের দ্বারা “অন্বর” এবং পরহ্থত্রের দ্বারা 
“ব্যতিরেক” নিরূপণ করিয়৷ ছুই স্ত্রে এক বাঁক্যে “অন্বযব্যতিরেকী” হেতুরই নিরূপণ 
করিয়াছেন এবং ভাষ্যকারেরও তাহাই মত। কারণ, ভাষ্যকার “কিমেতাবদ্ধেতুলক্ষণমিতি, 
নেত্যুচ্চতে” এই কথার দ্বারা এই স্ুত্রের অবতারণা করিরা পূর্বস্থত্রের সহিত এই হুত্রের 
একবাক্যভাবেই ব্যাখ্যা করিয়াছেন এবং উভয় সুত্রে তিনি হেতৃবক্যের একই প্রকার উদাহরণ 
বলিয়ছেন। তাহার প্রদর্শিত গ্ত্বোক্যটি দ্বিবিধ উদাহরণের যোগে “অন্বয়ব্যতিরেকী” | 
সুতরাং বুঝা বায়, ভাষ্যকার একমাত্র “অন্বয়ব্যতিরেকী” হেতুই মহুধির সম্মত বলির। ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন । 

জয়ন্তভউ এই মতের উল্লেখ করিরা বলিয়াছেন বে, “ক্বেলব্যতিরেকী” হেতু অবণ্ঠ শ্বীকাধ্য, 
নচেৎ আত্মা গ্রভৃতি পদার্গনাধন সম্ভব হর না। ভাষ্যকার পুর্বে ( অঙ্গমান-হ্ুত্র ভাষ্য ) আত্মার 
অন্মানে “কেবলব্যতিরেকী” হেতৃকেই আশ্রয় করিয়াছেন, স্থৃতরাং “কেব্লব্যতিরেকী” হেতু 
ভাষ্যকারেরও সন্ত বলিয়া বুঝা যায়। তাহা হইলে এই স্থত্রের দ্বারা ভাষ্যকার সেই “কেবল- 
ব্যতিরেকী" হেতুরই ব্যাখ্যা করিযছেন, ইহা বুঝিতেই হইবে । ফলকথা, জয়স্তভট্ট “কেবল- 
ব্যতিরেকী” হেতুর সমর্থন করিয়া হেতৃকে “অন্বয়ব্যতিরেকী” এবং “কেবলব্যতিরেকী” এই 
নামদ্বয়ে দ্বিবিধ বলিয়াছেন ৷ “কেবলান্বয়ী” বা! “অন্বয়ী” নামে কোন হেতু বা অনুমান মানেন 
নাই । বস্তুতঃ মহধষি ছুই শুত্রের দ্বার একযোগে একপ্রকার হেতুর লক্ষণই বলেন নাই৷ একমাত্র 
লক্ষণই তাহার বক্তব্য হইলে, তিনি এক স্ুত্রের দ্বারাই তাহা বলিতেন। মহর্ষি অগ্ঠত্রও ই 
সুত্রের দ্বারা একমাত্র লক্ষণ বলেন নাই। পরন্ত ভাষ্যকারের মতে হেতু যে দ্বিবিধ, ইহা নিগমন 
হৃত্রভাষ্যে স্পষ্ট আছে, সুতরাং ভাষ্যকার হেতুকে একপ্রকার বলিয়াই ব্যাখ্যা করিয়াছেন, রা 
কখনই বলা যাঁয় না। এবং নিগমন-হথত্রভাষ্যে ভাষ্যকার পৃথক্ভাঁবে দ্বিবিধ হেতুবাক্যের প্রয়োগ 
প্রদর্শন করায়, তিনি যে একই স্থলে -“অন্বয়ব্যতিরেকী” নামে একপ্রকার হেতুবাক্যই এখানে 
প্রদর্শন করিয়াছেন, ইহাঁও বলা যায়না । (নিগমনস্থত্র-ভাষ্য দ্রষ্টব্য )| ভাষ্যকার “অনয়- 
ব্যতিরেকী” নামে তৃতীয় প্রকার কোন হেতু মানেন নাই, এ কথা পূর্বেই বলা হইয়াছে । জয়ন্ত- 
ভট্টের সুত্র ব্যাখ্যায় বক্তব্য এই যে, হেতুপদার্থের লক্ষণ পক্ষে সুত্রে পঞ্চমী বিভক্তির সম্যক্‌ 
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সংগতি হয় না। পরস্ত “অবয়ব” প্রকরণবশতঃ এখানে দ্বিতীয় অবয়ব হেতুবাক্যের লক্ষণই 
মহধির মুখ্য বক্তব্য, সুতরাং এই ছুই স্থত্রের দ্বারা প্রকরণানুসারে হেতুবাক্যের লক্ষণই মুখ্যতঃ 
বুঝিতে হইবে । তাহাতে হেতুপদার্থের স্বরূপ এবং ভেদও বুঝা যাইবে। প্রাচীন ন্ায়াচারয্য 
উদ্যোতকরও হেতুবাক্যের লক্ষণ পক্ষেই সৃত্রার্থ বর্ণন করিয়! ইহার দ্বারাই হেতুপদার্থের স্বরূপও 
প্রকটিত হইয়াছে, ইহাই বলিয়া গিয়াছেন। হেতুবাক্যে যে পঞ্চমী বিভক্তির প্রয়োগ করা হয়, 
এ পঞ্চমী বিভক্তির দ্বারাই সেখানে হেতুপদার্থের হেতুত্ব বা জ্ঞাপকত্ব বুঝা যায়। পঞ্চমী বিভক্তির 
এরূপ অর্থে “নিরূ'টুলক্ষণা” থাকায় হেতুবাঁক্যে পঞ্চমী বিভক্তিরই প্রয়োগ করিতে হইবে। 

“তত্বচিন্তামণি”কার গঙ্গেশ বলিয়াছেন যে, হেতুবাক্যস্থলে সর্ধত্র হেতুবোধক শব্দের হেতুজ্ঞানে 
লক্ষণাই বাদীর অভিপ্রেত। কারণ, হেতুপদার্ণের জ্ঞানই বস্ততঃ অন্থুমানে হেতু হইরা থাকে। 
হেতুপদার্থ অনুমানের হেতু হয় না। স্বতরাং পঞ্চমী বিভক্তির অর্থ যে হেতুত্ব, তাহাতে হেতু- 
পদার্থের অন্বয় সম্ভব নহে বলিয়া, হেতুবোধক শবের দ্বারা লক্ষণার সাহায্যে হেতুজ্ঞান বুঝিতে 
হইবে এবং পঞ্চমী বিভক্তির দ্বারা সেখানে *জ্ঞপাত্ব” বুঝিতে হইবে। যেমন "পর্বতো 
বহমান” এইরূপ প্রতিজ্ঞার পরে “ধৃমা২” এইরূপ হেতুবাক্য বলিলে, সেখানে “ধূম” শবের ছার! 
বুঝিতে হইবে_ধুমজ্ঞান। পঞ্চমী বিভক্তির দ্বারা বুঝিতে হইবে_ জ্ঞাপ্যত্ব, ধূমজ্ঞান বির জ্ঞান 
জন্মায়, এ জন্ত ধূমজ্ঞানটি জ্ঞাপক, বন্ি তাহার জ্ঞাপ্য। তাহা হইলে পূর্বোক্ত গ্রতিজ্ঞাবাক্য 'ও 
হেতুবাক্যের মিলনে উহার দ্বারা বুঝা যাইবে-প্ধূমজ্ঞানের জ্ঞাপ্য যে বন্ছি, দেই বন্ছিবিশিষ্ট 
পর্বত” | দীধিতিকার রঘুনাথ শিরোমণি প্রতিজ্ঞাদি পথবয়বের মিলনে একটি বিশিষ্ট অর্থের 
বোঁধ জন্মে, এই প্রাচীন মত স্বীকার না করিলেও প্প্রতিজ্ঞা” ও "হেতুবাক্যের একবাক্যতা 
কথক্চিৎ স্বীকার করিয়াছেন। কিন্ত তিনি হেতুবাক্যস্থ হেতুবোধক শবের হেতুজ্ঞানে লক্ষণা 
স্বীকার করেন নাই । তিনি গঙ্গেশের এ মতের অপরিহার্ধ্য অনুপপন্তি প্রদর্শন করিয়াছেন। 
রঘুনাথ নব্য মত বলিয়া নিজ মত ব্যক্ত করিয়াছেন যে, যখন হেতুবাক্যস্থ পঞ্চমী বিভক্তিতেও 
লক্ষণা স্বীকার করিতে হইবে, তখন এ পঞ্চমী বিভক্তির দ্বারাই লক্ষণার সাহায্যে "জ্ঞানজ্ঞাপ্যত্ব'রূপ 
অর্থ বুঝিয়৷ "প্রতিজ্ঞা" ও “হেতুবাক্যে”্র মিলনে পূর্বোক্ত প্রকার বোধ হইতে পারে। স্থতরাং 
সর্বত্র হেতুবাক্যস্থ পঞ্চমী বিভক্তিতেই “স্তানজ্ঞাপ্যত্ব”্রূপ অর্থে লক্ষণা বুঝিতে হইবে। হেতু- 
বোধক শবের দ্বার! হেতৃপদার্থই বুঝিতে হইবে । 

প্রাচীন মতে সর্ধত্র হেতুবাক্যস্থ পঞ্চমী বিভক্তির অর্থ হেতুত্ব বা সাধনত্ব। উহার ফলিতার্থ__ 
জ্ঞাপকত্ব। এঁ জ্ঞাপকত্বের সহিত হেতুপদার্থ ও সাধ্য ধর্মের সন্বন্ধবিশেষে অন্য় বোধই প্রাটীন- 
দিগের সম্মত। সুতরাং “ধৃমাৎ” এইরূপ বাক্যের দ্বারা ধূমরূপ হেতু পদার্গের যে জ্ঞাপকত্ব, তাহা 
বুঝা যায়, অর্থাৎ ধুম ভ্ঞাপক” ইহা বুঝা যায়। তাঁহাতেই মধ্যস্থের জিজ্ঞাসা নিবৃত্তি হয়। 
জ্ঞাপকত্ব বলিতে এখানে জ্ঞানজনক জ্ঞানের বিষয়ত্ব। স্থতরাং উহা হেতু পদার্থেই থাকে। 
১। হেতুত্বাদৌ পঞমী আক্ষণিকী।__বযবদীধিতি। হেতু পক আদিলা জাগ্াদের দরিকর্তু 
জাগদীশী। 


৩৬ হু ] বাৎস্যায়ন ভাষ্য ২৬৩ 


ভাষ্যকারের প্রদশিত “উৎপত্তিধর্মকত্বাৎ” এই বাক্যের দ্বারা উৎপতিধর্কত্ব জ্ঞাপক, ইহা 
বুঝা যায়। ৩৫ | 


সুত্র। সাঁধ্যসাধর্ম্যাততদবর্মভাবী দৃষ্টান্ত উদাহরণম্‌ ॥৩৩॥ 


অনুবাদ। সাধ্যধন্মীর সহিত সমানধর্্ম প্রযুক্ত সেই সাধ্যধন্মীর ধর্ম্মটি 
যেখানে বিদ্যামান থাকে, এমন দৃষ্টান্ত পদার্থের বোধক বাঁকাবিশেষ উদাহরণ, 
(সাধন্ম্যোদাহরণ-বাক্য )। 


বিবৃতি । যে ধর্মবিশিষ্ট বলিয়া যে ধর্মীকে অনুমানের দ্বারা বুঝাইতে হইরে সেই ধ্ম্মবিশিষ্ট 
সেই ধর্মীকে বলে স্সাধ্যধর্মী” এবং সেই ধর্্ীতে সেই ধর্্মটিকে বলে “সাধ্যবন্ম” | “সাধ্য” 
বিলে এই সাধ্য বন্দী অথবা এই “সাধ্যধর্ম”কে বুঝিতে হইবে । যেমন নৈয়ায়িক শব্দরূপ 
ধন্মীকে অনিত্যত্বূপ ধর্মনবিশিষ্ট বলিয়! অনুমানের দারা বুঝাইতে গেলে, সেখানে অনিত্যত্ববিশিষ্ট 
শব্দই নৈয়ার়িকের প্সাধ্যবন্্মী” এবং এ অনিত্যত্ব ধর্মই “সাধ্যধর্্” | নৈয়ায়িক প্রথমতঃ 
(১) “শব্দ অনিত্য” এই কথার দ্বারা এ সাধ্যধম্মীকে প্রকাশ করিবেন। উহাই তাহার 
“সাধ্যনির্দেশ”, উহারই নাম প্প্রতিজ্া” | পরে শব্ধ অনিত্য অর্থাৎ শব্দে অনিত্যত্ব ধর্ম আছে, 
তাহার জ্ঞাপক কি? এই প্রশীন্থুসারে নৈয়ায়িক বলিবেন,_(২) উৎপতিধম্মকত্ব জ্ঞাপক, অর্থাৎ 
উতৎ্পভ্ভিধর্মকত্বরূপ ধর্মটি শবে অনিত্যত্বের জ্ঞাপক। নৈয়াধ়িকের এই দ্বিতীয় বাকাই 
( উৎপন্ভিধর্ম্মকত্ব জ্ঞাপক ) তাহার হেতুবাক্য। 


যে সকল পদার্থের উৎপত্তি হয়, উতৎপন্তি তাহাদিগের ধর্ম । সৃতরাং সেই সকল পদার্থকে 
“উৎপন্তিধর্মক” বল! যায়। তাহা হইলে সেই সকল পদার্থে “উৎপত্তিধরন্কত্ব” নামে ধর্দ আছে, 
এ কথাও বলা যায়। নৈযাস্িকের বক্তব্য এই যে, যে পদার্থ উৎপত্তিধর্মক অর্থাৎ যাহার উৎপত্তি 
হয়, তাহা অনিত্য পদার্থ। শব্দের যখন উৎপত্তি হয়, তখন শব্দও অনিত্য পদার্থ, শব্দ কখনই 
নিত্য পদার্থ হইতে পারে না। উৎপত্তি হইলেই যে সে পদার্থ অনিত্য হইবে, তাহ। বুঝিব 
কিরপে? এ জন্য নৈয়ায়িক শেষে দৃষ্টান্ত প্রদর্শন করিবেন । নৈয়ায়িক বলিবেন যে, (৩) দ্যাহা 
উত্পত্তিধন্শক, তাহা অনিত্য; বেমন স্থালী প্রভৃতি দ্রব্য” | নৈয়ায়িকের এ কথার্‌ তাতপর্য্যার্থ 
এই বে, যে সকল পদার্থের উৎপত্তি হয়, সেগুলিকে ত অনিত্যই দেখা! যাঁয়। এ যে কুস্তকারগণ 
স্থালী প্রভৃতি (হাঁড়ী কলস প্রভৃতি ) প্রস্তত করিতেছে, এগুলি কি নিত্য পাদর্থ? এগুলি ত 
সব্বদম্মত অনিত্য পদার্থ। উহাদ্িগের উৎপত্তি হইতেছে, সুতরাং উহাঁরা উৎপতিধর্শমক | 
তাহা হইলে এঁ সকল দৃষ্াস্তেই বুঝা গেল.যে, উৎপত্তিধর্ম্বক হইলেই সে পদার্থ অনিত্য হইবে। 
অর্থাং উৎপত্তিধর্্মকত্ব সাধন এবং অনিত্যত্ব তাহার সাধ্যবর্শ, ইহা এ সকল দৃষ্টান্তেই বুঝা! 
গিয়াছে । নৈয়ায়িকের এ তৃতীয় বাক্যের নাম “উদাহরণ-বাক্য” । এই স্থলে “উৎপতিধর্কত্ব” 
এই ধর্ম্মটি নৈয়াফ়িকের সাধ্যধর্মী অনিত) শব এবং স্থলী প্রভৃতি দৃষ্টান্ত, _-এই উভয়েই আছে? 


২৬৪ দ্যায়দর্শন [ ১অ*, ১আ, 


কোন নিত্য পদার্থে নাই, এ জন্য এ ধর্মটি সাধ্যধম্্ীর সহিত দৃষ্টান্ত পদার্থের "সাংন্্য” বা সমান 
ধর্ম । এ উৎপত্তিধর্দমকত্বরূপ সাধর্ম্য প্রযুক্ত অর্থাৎ এ ধর্মনটি আছে বলিয়া, স্থালী প্রভৃতি দৃষ্টান্তে 
অনিত্যত্ব ধর্ম বিদ্যমান আছে। ফলিতার্থ এই যে, এ উৎপত্তিধর্মমকত্ব থাকিলেই দেখানে অনিত্যত্ 
ধর্ম বিদ্যমান থাকে, ইহ! গর স্থালী গ্রভৃতি দৃষ্টান্তে বুঝ! গিয়াছে; তাহা হইলে এ দৃষ্টাস্তের 
বোধক পূর্বোক্ত প্রকার তৃতীয় বাক্য নৈয়ায়িকের “উদাহরণ-বাক্য” হইবে । এ উদাহরণ-বাক্য 
পূর্বোক্তরূপ সাঁধন্ম্-প্রধুক্ত বলিয়! উহাকে বলে “সাধন্থ্যোদাহরণ-বাক্য 1” | 

ভাষ্য । সাধ্যেন সাধন্ম্যং সমাঁনধর্্মতা, সাধ্যসাধর্ম্যাৎ কারণাঁৎ 
তদ্বপ্্মভাঁবী দৃষ্টান্ত ইতি । তস্য ধর্াস্তদ্মঃ | ত্য, সাধ্যস্ ৷ সাধ্যঞ্চ 
দ্বিবিধং)___ধর্্িবিশিষ্টো বা ধর্ম শব্দস্তানিত্যত্বং১ ধর্নমাবিশিষ্টো বা ধন্মা, 
অনিত্যঃ শব্দ ইতি । ইহোত্তরং তর্গ্রহণেন গৃহৃত ইতি । কম্মাৎ? 
পৃথগ ধর্্মবচনাৎ। তদন্ত ভাবন্তদ্ব্দভাবঃ, স যন্মিন্‌ দৃষ্টান্তে বর্ততে স 
দৃষটাস্তঃ সাধ্যসাধর্ম্যাদুৎপত্তিধর্ম্মকত্বাৎ তদ্বপ্্মভাবী ভবতি, স চোঁদাহরণ- 
মিষ্যতে। তত্র যছুৎপদ্যতে তছুৎপত্তিধর্মকং, তচ্চ ভূত্বা ন ভবতি 
আত্মানং জহাঁতি নিরুধ্যত ইত্যনিত্যম। এবমুতুপততিধর্মকত্বং সাধন- 
মনিত্যত্বং সাধ্যং, সোইয়মেকন্মিন ছয়ো্ধন্ময়োঃ সাধ্যসাধনভাবঃ 
সাধন্্যাদৃব্যবস্থিত উপলভ্যতে, তং দৃষ্টান্তে উপলভমানঃ শব্দেই- 
প্যনুমিনোতি, শব্দোহপুযুৎপত্তিধন্মকত্বাদনিত্যঃ স্থাল্যাদিবদিতি । 

উদ্বাহ্রিয়তে তেন ধর্্ময়োঃ সাধ্যসাধনভাব ইত্যুদাহরণমূ । 


অনুবাদ । সাধ্যধর্মীর সহিত অর্থাৎ যে ধন্মীকে কোন ধর্্মবিশিষউ বলিয় 
অনুমানের দ্বারা সিদ্ধ করিতে হইবে, সেই ধন্মীর সহিত সাধ্য কি না_সমান-ধর্মতা 
অর্থাৎ সমান ধর্্দ। সাধ্যসাধর্ম্যরূপ, প্রয়োজকবশতঃ অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত সাধ্যধন্মীর 
সমান ধর্্মটি আছে বলিয়া, সেই সাধ্যধন্ীর ধর্ম্মটি (সাধ্যধর্্মটি ) যেখানে বিদ্যমান 
আছে, এমন পদার্থ দৃষ্টান্ত হয়। ( “্তদ্বন্মভাবী” এই সৃত্রোক্ত বাক্যের পদার্থ বর্ণন- 
পুর্ববক ব্যাখ্যা করিতেছেন )। তাহার ধর্ম “তন্ন” । তাহার কি না_ সাধ্যের 
অর্থাৎ পূর্বেবীক্ত সাধ্যধর্মীর । “সাধ্য” কিন্তু দ্বিবিধ, (১) ধর্ষিবিশিষট ধর্ম্ম অর্থাত: 
কোন ধর্ম্িগত কোন ধন্, (যেমন) শব্দের অনিত্যত্ব অর্থাৎ শব্দরূপ ধর্মিগত. 
অনিত্যত্বধর্্দ। (২) অথব! ধর্ম্মবিশিষ্ট ধর্মী (যেমন) অনিত্য শব্দ অর্থাৎ 
অনিত্যত্বরূপ ধর্্মবিশিষ$ শব্দরূপ ধন্মী। এই সূত্রে “তৎ৮ শব্দের দ্বারা উত্তরটি 


৩৬ সু ] বাস্তায়ন ভাষ্য ২৬৫ 


অর্থাৎ শেষোক্ত ধর্ম্মবিশিষ্ট ধপ্মিরূপ সাধ্য বুঝ! যাঁয়। (প্রশ্ন) কেন? (উত্তর) 
“ধর্ম” শবের পৃথক্‌ উল্লেখবশতঃ ৷ অর্থাৎ সূত্রে “তদ্বন্্নভাবী” এই স্থলে “তৎ” 
শব্দের দ্বার! ষদি সাধ্য ধর্ম্ম বুঝানই মহধির অভিপ্রেত হইত, তাহা! হইলে আর 
প্রন” শব্ধ পৃথক্‌ বলিতেন না, “তদ্ভাবী” এইরূপই বলিতেন। তদ্ধর্ম্নের ভাব 
“তদ্ধ্মভাবঃ তাহ। অর্থাৎ সেই সাধ্যধন্মীর ধর্ম যে সাধ্যধন্মী, তাহার ভাব কি না 
_ বিদ্যমানত। যে দৃষ্টান্ত পদার্থে আছে, সেই দৃষ্টান্ত (প্রদর্শিত স্থলে ) উৎপত্তি- 
র্্কত্বরূপ সাধ্যসাধ্শর প্রযুক্ত “তদ্বর্মত।বী” আছে। ( অর্থাৎ, প্রদর্শিত স্থলে স্থালী 
প্রভৃতি দৃষ্টান্তে উৎপত্তিধর্ম্মকরূপ ধর্ম আছে, উহ! সাধ্যধন্্ী অনিত্য শব্দেও আছে, 
স্থৃতরাং এ ধর্্মটি শব্দ ও স্থালী প্রভৃতির সমান ধন্দ্ এবং এ ধর্পাটি থাকিলেই 
সেখানে অনিত্যত্ব-ধর্্ম থাকে, ইহা স্থ'লী প্রভৃতি দৃষ্টান্তে বুঝা গিয়াছে । এ জন্য 
পূর্ব্বা্ত উৎ্পত্তিধর্্মকত্বরূপ সমান ধর্মমপ্রযুক্ত স্থালী প্রভৃতি দৃষ্টান্ত “তন্ধন্্মভাবী” 
অর্থাৎ পুর্বেবাক্ত সাধ্যধম্মীর ধর্ম যে অনিত্যত্ব, তাহীর ভাব কি না-বিদ্যমানতা এ 
দৃষ্টান্তে আছে )। তাহাই অর্থাৎ তাদৃশ দৃষ্টীন্তবৌধক বাক্যবিশেষই উদাহরণ 
বলিয়া অর্থাৎ “্পাধন্য্যোদাহরণ বাক্য” বলিয়।৷ অভিপ্রেত হইয়াছে । 

সেই স্থলে অর্থাৎ প্রদর্শিত স্থলে যাহা উৎপন্ন হয়, তাহা৷ উৎপত্তিধর্্মক, তাহা! 
বিদ্যমান থাকিয়া অর্থাৎ উৎপত্তির পুর্বেবও থে কোনরূপে বিদ্যমান থাকিয়া উৎপন্ন 
হয় না৷ ( এবং ) আত্মাকে অর্থাৎ নিজের স্বরূপকে ত্যাগ করে, নিরুদ্ধ হয় অর্থাৎ 
অত্যন্ত বিনষ্ট হইয়া যায়; তাহার কোনরূপ সত্তা থাকে না, এজন্য অনিত্য। 
এইরূপ হইলে উতপত্তিধর্্মকত্ব হেতু, অনিত্যত্ব সাধ্যধর্্প। ধর্ণ্মঘ্ধয়ের অর্থাৎ 
অনিত্যত্ব এবং উৎপত্তিধর্মমকত্ব এই দুইটি ধর্রের সেই এই সাধ্য-সাধন-ভাব 
সাধন প্রযুক্ত ব্যবস্থিত বলিয়৷ এক পদার্থে অর্থাৎ দৃষ্টান্ত পদার্থে উপলব্ধি করে। 
তাহাকে অর্থাৎ এ ছুইটি ধর্মের পূর্বেবাক্ত সাধ্যসাধন ভাবকে দৃষ্টান্ত পদার্থে 
উপলব্ধিকরতঃ শবেেও অনুমান করে। (কিরূপ অনুমান করে, তাহা বলিতেছেন ) 
শব্দও উৎপত্তিধর্্মক বলিয়! স্থালী প্রভৃতির ন্যায় (হাঁড়ী কলস প্রভৃতি উৎপত্তি- 
ধর্মাক বস্ত্র ন্যায় ) অনিত্য। 

তাহার দ্বারা, অর্থাৎ সেই বাক্যবিশেষের ছ্বারা ধর্্মদ্ধয়ের সাধাসাধন-ভাব 
উদাহত (প্রদর্শিত ) হয়, এজন্য *উদাহরণ৮ অর্থাৎ *উদাহরণ” শব্দের এইরূপ 
বুৎপত্তিলভ্য অর্থ গ্রহণ করিয়!, উহার দ্বারা বুঝিতে হইবে__উদীহরপ-বাক্য এবং 
উহার দ্বারাই উদ্াহরণ-বাকোর সামান্য লক্ষণ বুঝিতে হইবে । 


৩? 
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টিপ্লনী। “প্রতিজ্ঞা”-বাক্যের পরেই “হেতু**বাক্যের প্রয়োগ করিয়া সেই হেতু পদার্থে 
সাধ্য ধর্মের ব্যাপ্তি প্রদর্শন করা আবশ্তক। কারণ, যাহা সাধ্যধর্ের ব্যাপ্ডিশূন্ বা ব্যভিচারী 
পদার্থ, তাহ! হেতু হয় না। এ ব্যাপ্তি প্রদর্শন উদাহরণ-বাক্য ব্যতীত হয় না, এ জন্ত মহর্ষি হেতু- 
বাক্যের লক্ষণের পরেই ক্রমপ্রাপ্ত “উদাহরণ-বাক্যের” লক্ষণ বলিয়াছেন । “উদাহরণ” শব্দের 
দ্বারা দৃষ্টাস্ত পদার্গও বুঝা যায়; কিন্ত এখানে “উদাহরণ” শব্দের দ্বারা “উদাহরণ-বাক্য” বুঝিতে 
হইবে । কারণ, মহর্ষি “উদীহরণ” নামক তৃতীয় অবয়বের লক্ষণই এই স্থত্রের দ্বার! বলিয়াছেন । 
“অবয্নব” বাঁক্যবিশেষ, সুতরাং দৃষ্টান্ত পদার্থ “অবয়ব” হইতে পারে না। যে বাক্যের দ্বারা 
ছুটি ধর্মের সাধ্যসাধন-ভাব উদাহৃত অর্গাৎ প্রদর্শিত হয়, এইরূপ বু[ুৎপত্তিসিদ্ধ “উদাহরণ” 
শব্দের দ্বারাই স্থৃত্রে “উদ্দাহরণ” নামক তৃতীয় অবয়বের সামান্ত লক্ষণ স্থচিত হইয়াছে। 
তাই ভাষ্যকারও সর্বশেষে স্থত্রোক্ত “উদাহরণ” শবের পূর্বোক্ত ব্যুৎপত্তি প্রদর্শন করিয়া, মহধি- 
চিত উদীহরণ-বাঁক্োর সামান্ত লক্ষণ ব্যাখ্যা করিয়া গিয়াছেন । এই উদ্দাহরণ-বাক্য দ্বিবিধ )-_ 
“সাধর্থ্্োদাহরণ” এবং “বৈধৈর্মেযোদাহরণ” | উদ্যোতকর গ্রভূতি পরবস্তী ন্ায়াচার্য্যগণ বথাজ্জণমে 
ইহাঁকেই বলিয়াছেন _-“্অন্বয়ী উদাহরণ” এবং প্বাতিরেকী উদাহরণ” | উদাহরণের দ্বিবিধত্ 
বিষয়ে সকলেই একমত | “হেতু”কে ত্রিবিধ বলিলেও “উদাহরণকে” কেহই ত্রিবিধ বলেন 
নাই। উদাহরণ-বাক্য-বৌঁধ্য দৃষ্টান্ত পদার্থও পূর্বোক্ত প্রকারে দ্বিবিধ। দৃষ্টান্ত পদার্থ কাহাকে 
বলে, মহি তাহা! পুর্বে বলিয়াছেন | এখানে সেই দৃষ্টান্ত-বোধক বাক্যবিশেষকেই “উদাহরণ-বাক্য” 
বলিয়াছেন। দৃষ্টান্ত পদার্থ কখনই উদাহরণ-বাক্য হইতে পারে না, মহধি তাহা! বলিতে পারেন না, 
সুতরাং সুত্রে “দৃষ্টান্ত” শবের দ্বারা বুঝিতে হইবে-ৃষ্টান্তবোধক বাক্য। প্রাচীন ভাষায় এইরূপ 
লাক্ষণিক প্রয়োগ প্রচুর দেখা যায়। উদ্যোতকর প্রতৃতিও এখানে এইরূপই ব্যাখ্যা করিয়াছেন। 
মহষি এই স্তুত্রের দ্বারা “সাধর্থ্যোদাহরণ”-বাক্যের লক্ষণ ব্যক্ত করিয়াছেন । কিরপ দৃষ্টাত্ত-বোধক 
বাক্যবিশেষ “সাধন্দ্্যোদাহরণ” হইবে, তাহা! বলিবার জন্য মহর্ধি বলিয়াছেন-_“সাধ্যসাধর্ম্যাৎ 
তত্বর্ম্ভাবী দৃষ্টান্ত” । ভাষ্যকার “সাধ্যেন সাধন্থ্যং” এই কথার দ্বারা সংক্ষেপে এ দৃ্টান্তের 
ব্যাখ্য। করিয়! শেষে শ্বপদ বর্ণনার দ্বারা স্ৃত্রের বিশদার্থ বর্ণন করিয়াছেন। 

যাহা! অনুমানের দ্বারা সাধন করিতে হইবে, তাহাকে বলে “সাধ্য” । শব্দগত অনিত্যত্ব 
ধর্মও পসাঁধ্য* হইতে পারে, আবার অনিত্যত্ববিশিষ্ট শব্দও সাঁধ্য হইতে পাঁরে। শব্দ সিদ্ধ 
পদার্থ হইলেও অনিত্য বলিয়! সর্ধসিদ্ধ নহে । কারণ, মীমাংসকগণ শব্দকে নিত্য পদার্থ বলি! 
সিদ্ধান্ত করিয়াছেন । নৈয়া়িক মীমাংদকের সহিত বিচারে শব্দকে অনিত্য বলিয়া সাধন করিতে 
গেলে, অনিত্যত্ববিশি্ট শব্ধকেও “সাধ্য” বলা যায়। মহর্ষি প্রায় সর্বত্রই এই অভিপ্রায়ে 
পসাঁধ্যধর্মমবিশিষ্ট ধর্মী” অর্থে ই "সাধ্য" শবের প্রয়োগ করিয়া! গিয়াছেন। তাই ভাষ্যকার এখানে 
“সাঁধ্য*কে দ্বিবিধ বলিয়া অর্থাৎ কোন ধর্মিগত ধর্ম, অথব! সেই ধর্্মবিশিষ্ট সেই ধর্মী, এই 
উদ্ভয় অর্থে ই “সাধ্য” শব্দের প্রয়োগ হয় বলিয়া মহর্ষির অভিপ্রায় ব্যক্ত করিয়াছেন । এই 
স্থতে পসাধ্য* শবের ছারা ধর্মবিশিষ্ট ধর্মিরূপ সাধ্যকেই বুঝিতে হইবে । কারণ, উৎপাতি- 
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ধর্মকত্ব প্রভৃতি হেতু পদার্থ তাহারই সাধন্ম্য হইতে পারে, সাধ্যধর্মের সাধন্ম্য হইতে পারে না; 
কোন স্থলে হইলেও সেইরূপ সাঁধন্দ্য এখানে বিবক্ষিত নহে। যে ধর্মীকে কোন ধর্মবিশিষ্ট 
বলিয়া দিদ্ধ করিতে হইবে, .সেই ধর্মমীর সহিত দৃষ্টাস্ত পদার্থের যেটি সমান ধর্শা, তাহাই 
এখানে পসাধ্যদাঁধন্ম্য” ৷ ফলিতার্থ এই যে, কেবলমাত্র সাধ্যধন্মীর সহিত দৃষ্টাস্ত পদার্থের যাহা 
কেবল মাত্র সাঁধন্ম্য ( বৈধন্থ্য নহে ), তাহাই এই স্থত্রে “পাঁধ্যসাধন্দ্য” ৷ এখানে প্সাধ্য” শবের 
বারা যদি ধন্মিরূপ সাধ্যই বুঝিতে হয়, তাহ হইলে “তদ্বন্মভাবী” এই স্থলে “তৎ” শবের দ্বারা 
পূর্বোক্ত ধন্সিরূপ সাধ্যই বুঝিতে হইবে । কারণ, “তৎ” শবের দ্বারা পূর্বোক্ত পদার্থ ই বুবিতে 
হয়। উদ্যোতকর প্রভৃতি এইরূপ ঘুক্তির দ্বারা হুত্রোক্ত “তৎ" শব্ষের অর্থ নির্ধারণ করিলেও 
যদি কেহ পরবর্তী বুন্তিকার বিশ্বনাথ প্রভৃতির ন্যায়) “সাধন্দ্য* শৰের অন্তরূপ অর্থের ব্যাথ্যা 
করিয়া, এখানে “সাধ্য” শবের দ্বারা সাধ্যধর্ম্েরই ব্যাখ্যা করেন এবং প্তদ্বর্মতাবী” এই স্থলে 
পতনবর্ম” শবের দ্বারা তাঁহার ধর্ম না বুঝিয়া, সেই সাধ্যরূপ ধর্মাকেই বুঝেন এবং মেইরূপ 
ব্যাখ্যা করেন, তাহা হইলে সে ব্যাথা সংগত নহে, এত দূর চিত্ত করিয়া ভাষ্যকার একটি 
বিশেষ যুক্তির উল্লেখ করিয়া গিয়াছেন । ভাধষ্যকারের সে যুক্তির মন্দ এই যে, যদি স্থৃত্রে “তৎ* 
শব্দের দ্বারা সাধ্যবর্মই মহ্ষির বিবক্ষিত হইত এবং পূর্বববন্তী “সাধ্য” শব্দের দ্বারাও সাধ্যধর্মই 
বিবক্ষিত হইত, তাহা হইলে আর ধর্ম” শব্দের পৃথক্‌ উল্লেখ করিতেন না । “তদ্ভাবী” 
এইরূপ কথা বলিলেই মহধির বক্তব্য বলা! হইত। মহধি যখন "তদ্ভাবী” না বলিয়। “তদ্বন্্তাঁবী” 
এইরূপ কথা বলিয়াছেন, তখন বুঝা যাঁয়, “তৎ” শবের দ্বারা সাধ্যধর্মীই তাহার বিবক্ষিত। 
“তদ্ধন্্র” বলিতে সেই সাধ্যধন্মীর ধর্ম অর্থাৎ সাধ্যধন্ম। “তদ্ব্” বলিতে সেই সাঁধ্যরূপ ধর্ম 
বুবিলে, সে পক্ষে প্ধর্্” শব্দের প্রকৃত সার্থকতা থাকে না, ইহাই তাষ্যকারের গুড় তাৎপর্য্য। 
এখানে ভাষ্যকারের এই কথার দ্বারা মহধষি বে সাধ্যবর্মকেও “সাধ্য” বলেন অর্থাৎ তাহার 
"দাধ্য” শবের দ্বারা সাধ্যধর্মম অর্থও কোন স্থলে ব্যাখ্যা করা যাইতে পারে, ইহা ভাষাকারেরও মত 
বলিয়া বুঝা যায়। তাহা না হইলে এখানে ভাষ্যকার মহষি-স্ৃত্রোক্ত “তৎ” শবের দ্বারা ধর্মিরূপ 
সাধ্যই বুঝিতে হইবে, এই কথা বলিতে এবং তাহার হেতু দেখাইতে গিয়াছেন কেন? যাহার 
দ্বারা অর্থ গ্রহণ হয়, এইরূপ বু[ৎপন্ভিতে প্রাচীনগণ শব্ধ অর্থেও “গ্রহণ” শবের প্রয়োগ করিতেন। 
ভাষ্যে “তদ্গ্রহণ” শবের দ্বার! বুঝিতে হইবে তৎ শব্ব। 

এখন মূল কথা এই বে, কেবলমাত্র সাধ্যধন্মীর সহিত রা পদার্থের যাহা কেবলমাত্র সাধন্ম্য 
( বৈধন্ধ্য নহে), তাহাই হুনোক্ত “সাধ্যনাধশ্ম্য" শব্দের ছানা! খুঝিতে হইবে। প্রদশিত স্থলে 
অনিত্যত্বরপে শব্দই সাধ্যধন্মী। স্থাণী প্রন্থৃতি সর্বনম্মত অনিত্য পদার্থগুলি দৃষ্টান্ত । এ 
সকল পদার্থের উৎপত্তি মীমাংদকও মানেন । নৈয়ায়িক শবের উতপন্তি স্বীকার করেন। 
নৈয়ায়িক বহু বিচার দ্বারা শব্দের উৎপত্তি সিদ্ধান্ত করিয়াছেন । তাহ। হইলে “উৎপত্তিধর্ম্মকত্ব” 

১। সাধাসাধ্ম্যাৎ সাধানহচরিত-ধর্মাৎ প্রকৃতসাধন[দিতার্থঃ। তং সাধারূপং ধর্শং ভাবন্নতি, তথাচ সাধন- 
বত প্রধুক্ত.সা ধ্যবস্তানুন্তাবফো হবয়বঃ নাধ্যস।ধনব্যাপ্তপদর্শকোদাহরণমিতি হাব ।--বিশ্বনাথবৃত্তি। 
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ধর্নটি প্রদর্শিত স্থলে সাধ্যৎম্মীর সহিত দৃষ্টাস্ত পদার্থের সমান ধর্ম । স্থালী প্রতৃতি অনিত্য 
কোন পদার্থে এঁ ধর্মের অভাবও নাই ; সুতরাং উৎপত্তিধর্মমকত্ব ধর্্মটি প্রদর্শিত স্থলে সুত্রোক্ত 
"সাধ্যসাধন্ম্য” ভইয়াছে। এ উৎপতিধর্মক বলিয়া স্থালী প্রভৃতি দ্রব্যে অনিত্যত্ব-ধর্ম 
বিদ্যমান আছে, অর্থাৎ উৎপন্তিধর্্মক হইলেই সেখানে অনিত্যত্বধর্মম বিদ্যমান থাকে, ইহা স্থালী 
প্রতৃতি দ্রব্যে বুঝা গিয়াছে । তাহা হইলে এখানে এর স্থালী প্রস্ৃতি দৃষ্টাস্তকে স্ুত্রোক্ত পসাধ্য- 
সাংশ্্য প্রযুক্ত তত্ধন্মরভাবী” বলা যাইতে পারে। এরূপ স্থালী প্রত্ৃতি দৃষ্টান্তের বোধক বাঁক্য- 
বিশেষই এখানে হুত্রান্ুসারে “সাধন্ম্যোদাহরণ-বাক্য” হইবে । 

তাৎপর্য্যটাকাকার বলিয়াছেন যে, যে বাক্যে সাধ্যসাধর্শ্য প্রযুক্ত “তদ্ধন্মভাবিত্ব* প্রদর্শিত 
হয়, এ বাক্যই “সাধন্ের্যাদাহরণ-বাক্য” হইবে, এরূপ বাক্য না হইলে হইবে না, ইহাই সুত্রে পঞ্চমী 
বিভক্তির দ্বারা সচিত হইয়াছে । পঞ্চমী বিভক্তির দ্বারা এখানে প্রযোজকত্ব অর্থ ই বুঝিতে 
হইবে । পসাধ্যসাধন্ম্যাৎ” এই কথার অর্থ সাধ্যসাধন্্য প্রযুক্ত । এই প্রযোজকতা কি? 
তাহা ভাবিয়৷ বুঝ! উচিত । তাৎপর্য্যটাকাকার বলিয়াছেন যে, উহার ফলিতার্থ এখানে ব্যাপ্যতা । 
তাহা ভিন্ন আর কোন অর্থ এখানে সংগত হয় না। তাহা হইলে বুঝা গেল, সাধ্য-সাধন্ম্যটি 
ব্যাপ্য। প্রকৃত স্থলে উৎপত্ভিধর্মকত্বই “সাধ্যসাধন্থ্য” বলিয়া! গৃহীত হইয়াছে । অনিত্যত্ব- 
ধর্মটি তাহার ব্যাপক । অনিত্যত্বই প্রক্ৃতস্থলে সাধ্যধম্মীর ধর্ম্ম অর্থাৎ সাধ্যধম্্ । সাঁধ্যবম্মের 
ব্যাপ্য না হইলে তাহা! হেতুপদার্থ ই হয় না। “যাহা যাহা উৎপন্তি-ধম্মক, তাহা অনিত্য,_যেমন 
স্থালী প্রভৃতি”, এইরূপ বাক্যের দ্বারা উৎপতিধর্নকত্ব ধঙ্মটি অনিত্যত্ব ধর্র ব্যাপ্য, অনিত্যত্ব 
ধর্ম তাহার ব্যাপক, ইঠহা অর্থাৎ এ ধর্্মদয়ের ব্যাপ্য-ব্যাপক-ভাব প্রদশিত হয়, এ জন্য এরূপ বাক্য 
"সাধশ্দ্োদাহরণ-বাক্য” হইবে | শ্থত্রে “সাধ্যপাধন্ম্যাৎ” এবং “তদ্বন্দভাবী” এই দুইটি কথার 
দ্বারা সাধনশুন্ত পদার্থ এবং সাধাধন্মশূন্ পদার্থ এবং যেখানে সাঁধনও নাই, সাধ্য ৪ নাই, এমন পদার্থ 
দৃষ্টান্ত হইবে না, ইহা স্চিত ভ্ইয়াছে। সে সকল পদার্থ দৃষ্টান্তরূপে উল্লেখ করিলে, তাহা 
“দৃ্টাস্তাভাস” হইবে, “দৃষ্টান্ত” হইবে না, স্থতরাং সেই সকল পদার্বোধক বাক্যবিশেষ প্রয়োগ 
করিলে তাহা "উদ্াহরণাভীস” হইবে, “উদাহরণ-বাঁক্য” হইবে না । এই স্তরে “তদ্বম্ভাবী” এই 
কথার ব্যাখ্যায় প্রাচীন কালে বহু মতভেদ ছিল।১ উদ্যোতকরের চরম ব্যাখ্যান্ুমারে তাৎ্পর্য্য- 
টাকাকার ব্যাখ্যা করিয়াছেন যে, তদ্বঘ্্মরূপ ভাব পদার্থ যেখানে বিদ্যমান আছে, তাহাই “তদ্বন্শ- 
ভাবী”। উদ্যোতকর এ স্থলে “ভাব”্শৰের দ্বারা ভাব পদার্থের ব্যাখ্যা করিয়াছেন কেন, তাহারও 
কারণ ব্যাখ্যা করিয়াছেন) ভাষাকাঁর কিন্তু সেরূপ ব্যাখ্যা করেন নাই। তিনি বলিয়াছেন, 
তদ্বর্ম্নের ভাবই “তদ্বন্্রতাব”। “অপ” ধাতুনিষ্পন্ন “ভাব” শব্দের অর্থ এখানে বিদ্যমানতা । 
উদ্যোতকর এখানে ভাষ্য ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন_-“স যন্মিন্‌ দৃষ্টান্তে ভবতি বিদ্যতে”। উৎপত্তি- 
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১) পতদ্বর্্ং ভাবঙ্গিতৃং বোধয়িতুং শীলমহ্ত” অর্থাৎ যাহা সাঁধা সাধর্দ্যরূপ হেতু পদার্থ প্রতুক্ত সাধ্যধর্ের 
বৌধক, এইরপ প্রাচীন বাণা। উদো।তকর খওন করিয়াছেন। নবীন বৃত্বিকার বিশ্বনাথ কিন্তু প্র ভাবেই বাথা! 
বরিয়ছেন। 


৩৭ স্থ* ] বাংস্তায়ন ভাষ্য ২৬৯ 


ধর্মকত্ব প্রধুক্ত স্থালী প্রভৃতিতে অনিত্যত্ব ধর্ম উৎপন্ন হয় না । তাই উদ্যোতকর “ভবতি” এই 
কথ। বলিয়া! তাহাই ব্যাখ্যা করিয়াছেন -“বিদ্যতে” ৷ অর্থাৎ উদ্যোতিকর "ভবতি” এই স্থলে 
বিদ্যমানত! অর্থে ই “ভূ” ধাতুর প্রয়োগ করিয়াছেন। ভাঁষ্যকারও শেষে এখানে “তদ্ধন্মভাবী 
ভবতি” এইরূপ কথা নিখিয়াছেন ; সুতরাং বিদ্যমানত৷ মর্থে “ভূ” ধাতুর প্রয়োগ তিনিও 
করিয়াছেন। প্রাচীনগণ এরূপ প্রয়োগ করিতেন । 

উৎপত্তিধর্মক কাহাকে বলে এবং তাহা অনিত্য হয় কেন? অনিত্য বলিতে এখানে কি 
বুঝিতে হইবে? ইহা ঝলিবাঁর জন্য ভাষ্যকার শেষে বলিয়াছেন যে, যাহা! উৎপন্ন হয়, তাহাকে 
“উতপতিধর্্রক” বলে। এরূপ পদার্থ উৎপত্তির পূর্বে থাকে না এবং উৎপত্তির পরে কোন 
দিন আত্মত্যাগ করে। আত্মত্যাগ করে, এই কথারই পুনর্ক্যাখ্যা করিয়াছেন যে, তাহা নিরুদ্ধ 
হয় অর্থাৎ তাহার অত্যন্ত বিনাশ হয়। যাহা উৎপত্তির পূর্বে থাকে না এবং উৎপন্ন হইয়াও 
চিরকাল থাকে না, তাহাই এখানে অনিত্য বলিতে বুঝিতে হইবে। শব্দ উৎপত্তির পূর্বে 
কোনরূপেই বিদ্যমান থাকে না এবং শব্দের অত্যন্ত বিনাশ হয়, ইহাই শব্ধ অনিত্য-এই 
প্রতিজ্ঞার দ্বারা নৈয়ায়িক প্রকাশ করিয়াছেন। উৎপত্তিধর্মক বস্তমাত্রই যখন উৎপত্তির পূর্বে 
থাকে না এবং কোন কালে তাহার বিনাশ হইবেই-_ইহা' নৈয়ায়িকের দিদ্ধান্ত, তখন নৈয়ায়িক 
উৎ্পত্তিধন্মকত্ব পদার্থকে অনিত্যত্ব সাধনে হেতুরূপে গ্রহণ করিতে পারেন। 

আপত্তি হইতে পারে যে, “ধ্বংস” নামক অভাবের উৎপত্তি হয়, কিন্তু তাহার ধ্বংস হইতে 
পরে না, সুতরাং ভাষ্যকারোক্ত অনিত্যত্ব “ধ্বংস” পদার্থে না থাকায়, অনিত্যত্বের অন্ধমানে 
ভাষ্যকার “উৎপভ্তি-ধর্ম্কত্ব”কে হেতুরূপে গ্রহ্ণ করিতে পারেন না) কারণ, উহা! অনিত্যত্বের 
ব্যভিচারী। এতদুতন্তরে কেহ কেহ বলেন যে, উৎপত্তিধর্মক ভাব পদার্থমাত্রই অনিত্য, ইহাই 
ভাষ্যকারের তাঁৎপর্য্য। বস্ততঃ প্রাচীনগণ উৎপন্তি পদার্থের যেরূপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন, তাহাতে 
সেই উৎপত্তি কেবল ভাব পদার্থের ধশ্ম হয়। বস্তর প্রথম ক্ষণে তাহার কারণের সহিত স্মবায় 
সম্বন্ধই যদ্দি এখানে “উৎপন্তি” পদার্থ বলিয়া ভাষ্যকারের অভিপ্রেত হয়, তাহা হইলে উহা ধ্বংসে 
না থাকায় তাহার হেতু ব্যভিচারী হয় নাই। 

প্রকৃত কথা এই যে, শব্দে অনিত্যত্বের অন্থুমানে “উৎপত্তিধন্মকত্ব”্ই চরম হেতু নহে। এ 
হেতুতে পূর্বোক্ত রূপ ব্যভিচারের আপন্তি করিয়া মহর্ষি গোতমই তাহার সমাধান করিয়াছেন 
এবং মহবি অন্য হেতুরও উল্লেখ করিয়াছেন । যথাস্থানে তাহা প্রকটিত হইবে। (২ অঃ 
২ আঃ, ১৩।১৪1১৫ সুত্র দ্রষ্টব্য ) ॥৩৬| 


সুত্র। তদিপর্যযয়াধাবিপরীতম্‌ ॥৩৭॥ 


অনুবাদ। তাহার বিপর্য্য়প্রযুক্ত অর্থাৎ পূর্বোক্ত সাধ্যধন্মীর বৈধর্দযপ্রযুক্ত 
বিপরীত € অতন্বর্মূভাবী ) দৃষ্টীস্তও অর্থাৎ এরূপ বৈধর্ঘ্য দৃষ্টান্তের বোধক বাক্য- 
বিশেষও উদাহরণ ( বৈধ্দে্যাদাহরণ বাক্য )1- 


২৭০ দ্যা়দর্শন [ ১অ*, ১আ 

বিবৃতি। যেখানে যেখানে হেতু আছে, সেই সমস্ত স্থানেই সাধ্যধর্্ম আছে, ইহা! যে দৃষ্ান্তে 
বুঝ! যায়, অন্ুমানস্থলে সেই দৃষ্টান্তকে বলে “সাধ্য দৃষটাস্ত” এবং "অন্বয়দৃষ্টান্ত” । এরূপ 
ৃষ্টান্তের বোধক বাক্যবিশেষ হইবে “সাঁধন্থর্যোদাহরণ-বাঁক্য” এবং যেখানে যেখানে হেতু নাই, 
সেই সমস্ত স্থানেই সাধ্যধর্ম নাই অথবা যেখানে যেখানে সাঁধ্যধর্্ম নাই,সেই সমস্ত স্থানেই হেতু নাই, 
ইহা যে দৃষ্টান্তে বুঝা যায়, অন্থমানস্থলে তাহাকে বলে ৭বৈধর্্য দৃষ্টান্ত” ও “ব্যতিরেক দৃষ্টান্ত” | 
এরূপ দৃষ্টান্তের বৌধক বাঁক্যবিশেষকে বলে “বৈধন্ম্োদাহরণ-বাক্য” | যেমন প্রদর্শিত স্থলে 
“বাহ! যাহা উৎপত্তিধর্মক নহে, সেগুলি অনিত্য নহে--যেমন আত্মা প্রভৃতি” এইরূপ বাক্য বলিলে 
তাহ! “বৈধর্মে্যাদাহরণ-বাক্য” হইবে । এই স্থলে “উৎপত্ভিধর্্মকত” সাধ্বন্মী শবের সাধন্ম্য। 
তাঁহার অতাব অর্থাৎ “অন্থুৎপত্তিধর্শকত্ব” সাধ্যধন্মী শবের বৈধন্্য। উহা! আত্মাদি নিত্য পদার্থে 
আছে, সেখানে সাধ্যধর্ঘম অনিত্যত্ব নাই, তাহ! হইলে প্র স্থলে আত্মাদি দৃষ্াস্ত সাধ্যধস্্সীর বৈধন্্া- 
প্রযুক্ত “বিপরীত” অর্থাৎ “তদ্র্মূভাবী” নহে, “অতন্বর্ম্ভাবী”। সুতরাং রূপ দৃষ্টাস্তের বৌধক 
বাক্যবিশেষ এঁ স্থলে “বৈধর্শের্যাদাহরণ-বাক্য” হইবে 


ভাষ্য । দৃষ্টান্ত উদাহরণমিতি প্রকৃতং। সাধ্যবৈধর্ম্যাদতদ্বন্মভাবী 
দু্টান্ত উদ্দাহরণমিতি। অনিত্যঃ শব্দঃ, উৎপত্তিধর্ন্মকত্বাৎ, অনুৎপতি- 
ধর্মকং নিত্যমাত্মাদি। সোহয়মাত্মাদিদূ্টান্তঃ সাধ্যবৈধর্ম্যাদনুৎপত্তি- 
ধ্মকত্বাদতদ্বন্্মভাবী, যোহসৌ৷ সাধ্যস্ত ধর্প্দোহনিত্যত্বং, স তম্মিন ন 
তবতীতি। অন্রাত্মাদৌ দৃষ্টান্তে উৎপত্তিধর্্মকত্বস্যাভাবাদনিত্যত্বং ন 
ভবতীতি উপলভমানঃ শব্দে বিপর্য্যয়মনুমিনোতি উৎপতিধর্্মকত্বস্য ভাঁবা- 
দনিত্যঃ শব্দ ইতি। 


সাধর্টেযোক্তস্ত হেতোঃ সাধ্যসাধর্শ্যাৎ তদ্বন্দভাবী দৃষ্টান্ত উদাহরণমূ। 
বৈধন্ম্যোক্তস্ত হেতোঃ সাধ্যবৈধর্শ্যাদতদ্বর্মভাবী দৃষ্টান্ত উদাহরণমূ। 
পূর্ববস্মিন্‌ দৃষ্টান্তে যৌ তৌ৷ ধর্ম সাধ্যসাধনভূতৌ পশ্যতি, সাধ্যেপি 
তয়োঃ সাধ্যসাধনভাবমনুমিনোতি | উত্তরম্মিন্‌ দৃষ্টান্তে যয়োধর্ন্ায়ো- 
রেকম্যাভাবাঁদিতরস্তাঁভাবং পশ্যতি, তয়োরেকস্ত ভাঁবাঁ১দতরস্ত ভাঁবং 





১। প্রচলিত সমস্ত তাষ্য-পুস্তকেই এখানে “্তয়োরেকত্াতা বাদিতরন্তাভাবং সাধোইনুমিনোতি” এইরূপ পাঠ 
আছে। এই পাঠ সংগত হয় না। একের ভাবপ্রযুক্ত অপরের ভাঁবকে অনুমান করে) ইহাই এখামে তাযাকারের 
বক্তব্য এবং শাহাই প্রকৃত কথা। ভাষ্যকার ইর্থীর পূর্বেও বলিক।ছেন__”্শঙ্দে বিপর্ধয়মনু মিনোতি উৎপত্তি- 
ধর্ঘকত্বস্ত ভাবাধনিত্যঃ শব ইতি”। কুৃতরাং এখামেও “একন্ত তাবাদিতরন্ত তাবং সাধ্োহনুনিমোতি” এইরূপ 
পাঠই প্রকৃত বলিয়া গৃহীত হইল। 


৩৭ সু ] বাৎস্যায়ন ভাষ্য ২৭১ 


সাধ্যেইনুমিনোতীতি । তদেতদ্ধেত্বাীভাঁসেযু ন সম্ভবতীত্যহেতবো 
হেত্বাভানাঃ। তদিদং হেতৃদাহরণয়োঃ সামর্ধ্যং পরমসূক্মমং ছুঃখবোধং 
পগ্ডিতরপবেদনীয়মিতি | 


অনুবাদ। “দৃষ্টান্ত উদ্াহরণং৮ এই কথাটি প্রকৃত (প্রকরণলন্ধ ) অর্থাৎ 
পুর্ববসুত্ত হইতে এঁ অংশের এই সূত্রে অনুবৃত্তি বুঝিতে হইবে । (তাহা হইলে 
ূত্রার্থ হইল ) সাধ্যধশ্মীর বৈধম্্মাপ্রযুক্ত অর্থাৎ প্রকৃত হেতু পদার্থের অভাবপ্রযুক্ত 
“্অতন্ধর্্ভাবী” অর্থাৎ সাধ্যধর্ম যেখানে বিদ্যমান নাই, এমন যে দৃষ্টান্ত, তাদৃশ 
দৃষ্টান্তের বোধক বাক্যবিশেষ উদাহরণ হয় অর্থাৎ “বৈধন্দ্োদাহরণবাক্য” হয় । 
(যেমন) (১) *শব্দ অনিত্য”, (২) “উৎপক্তিধন্কত্ব জ্ঞাপক”, (৩) “অনুণ্পত্তিধর্্দক 
অর্থাৎ যাহার উৎপত্তি হয় না এমন আত্মা গ্রভৃতি নিত্য” । সেই এই আতা 
প্রভৃতি দৃষ্টান্ত ( বৈধর্্য দৃষ্টান্ত ) সাধ্যধশ্মীর বৈধর্ম্য অর্থাৎ শব্দে থাকে না_-এমন 
যে অনুৎপত্তিধর্্মকত্ব অর্থাৎ উৎপত্তিধর্ম্মকত্বরূপ হেতুর অভাব, ত্প্রযুক্ত “অতদ্বন্ম্ম- 
ভাবী”, বিশদার্থ এই যে, সাধ্যধর্মীর ধর্ম এই যে অনিত্যত্ব, তাহা সেই আতা 
প্রভৃতিতে নাই। 

এই আছ! প্রভৃতি দৃষ্টান্তে_উৎপত্তিধর্ম্মকত্বের অভাবপ্রযুক্ত অর্থাৎ উৎপত্তি- 
ধর্্মকত্ব না থাকিলে অনিত্যত্ব থাকে না, ইহা উপলব্ধি করতঃ শব্দে বিপর্যয় অর্থাৎ 
অনিত্যত্বাভাবের বিপর্যয় অনিত্যত্ব অনুমান করে (কিরূপে, তাহা বলিতেছেন ) 
উৎপত্তিধপ্্কত্বের ভাবপ্রযুক্ত অর্থাৎ শব্দে উৎ্পত্তিধর্মকত্ব আছে বলিয়া “শব্দ 
অনিত্য”। 

সাধর্থযোক্ত হেতুর সম্বন্ধে অর্থাৎ পূর্বের্াক্ত “সাধর্শ্য হেতু” বাক্যস্থলে সাধ্য- 
ধন্মীর সাধর্ম্য প্রযুক্ত “তদ্বন্্ভাবী” দৃষীস্ত অর্থাৎ পুর্বব্যাখ্যাত এরূপ দৃষ্টান্তের 
বোধক বাক্যবিশেষ উদাহরণ হয়। বৈধর্থ্যোক্ত হেতুর সম্বন্ধে অর্থাৎ পূর্বোক্ত 
“বৈধন্দ্যহেতৃ* বাক্য স্থলে সাধ্যধন্মীর বৈধর্ঘ্য প্রযুক্ত “অতদ্বন্াভাবী” দৃষ্টাস্ত। অর্থাৎ 
ূর্ববব্যাখ্যাত এরূপ দৃষ্টান্তের বোধক বাক্যবিশেষ উদাহরণ হয় 

ুরববদৃষটান্তে অর্থাৎ প্রথমোক্ত সাধ্মযদৃষ্টীন্তে সেই যে ছুইটি সাধ্যসাধন-ভাবাপন্ন 
ধর্ম দর্শন করে অর্থাৎ একটিকে সাধ্য এবং অপরটিকে তাহার সাধন বলিয়৷ বুঝে, 
সাধ্যধর্মীতেও সেই ছুইটি ধর্মের সাধ্যসাধনতাৰ অনুমান করে। ( অর্থাৎ প্রদর্শিত 
স্থলে স্থালী প্রভৃতি সাধ্য দৃষ্টান্তে উৎপত্তিধর্্মকত্ব আছে এবং অনিতত্বও 'আছে, 
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ইহা বুঝিলে অনিত্যত্ব সাধ্য এবং উৎপত্তিধর্্মকত্ব তাহার সাধন, অর্থাৎ উৎপত্তি- 
ধর্মাকত্ব থাকিলেই সেখানে অনিত্যত্ব থাকে, ইহা! বুঝিয়। থাকে, তাহা হইলে শব্দেও 
অনিত্যত্বকে সাধ্য বলিয়। এবং উৎপত্তিধন্্নকত্বকে তাহার সাধন বলিয়া বুঝে অর্থাৎ 
স্থালী প্রভৃতি দৃষ্টান্তে উৎপত্তিধর্ম্মকত্ব ও অনিত্যত্ব এই ছুটি ধর্ষ্মের ব্যাপ্য-ব্যাপক 
ভাব বুঝিয়া উৎপত্তিধর্ম্মকত্ব হেতুর সাহায্যে শব্দকে অনিত্য বলিয়। অনুমান করে )। 


শেষোক্ত দৃষ্টান্তে অর্থাৎ বৈদ্য দৃষ্টান্তে যে ছুইটি ধর্মের একের অভাব 
প্রযুক্ত অপরটির অভাব বুঝে, সেই দুইটি ধর্মের একের ভাব প্রযুক্ত অপটির ভাব 
অর্থাৎ বিদ্যমানত৷ সাধ্যধণ্মীতে অনুমান করে। ( যেমন পূর্বোক্ত স্থলে আত্মা প্রভৃতি 
বৈধ দৃষ্ান্তে উৎপত্তিধর্্মকত্বের অভাব প্রযুক্ত অনিত্যত্বের অভাব বুঝিলে অর্থাৎ 
উৎ্পত্তিধণ্মকত্ব না৷ থাকিলে সেখানে অনিত্যত্ব থাকে না, ইহা বুঝিলে এ উৎপত্তি- 
ধর্ঘকত্বের ভাবপ্রযুক্ত অনিত্যন্ব ধর্ষনের ভাব অনুমান করে )। 

সেই ইহা অর্থাৎ এইরূপ সাধ্যসাধনত্ব হেত্বাভাসগুলিতে সম্ভব হয় না, এজন্য 
হেত্বাভাসগুলি হেতু নহে। হেতু” ও প্উদ্াহরণের” সেই এই অতি সৃত্ষম ছুর্বেবাধ 
সামর্থ্য প্রশস্ত পণ্ডিতের বোধ্য ( অর্থাু ইহা প্রশস্ত পণ্ডিত ভিন্ন সকলে বুঝিতে 
পাঁরে না, ন! বুঝিয়াই অনেকে এ বিষয়ে অনেক ভ্রম করে )। 


টিগ্পনী। হৃত্রের “তদিপর্য্য়াৎ” এই কথার ব্যাখ্যায় ভাষ্যকার বলিয়াছেন __-৭সাধ্যবৈধর্শযাৎ» 
অর্থাৎ পূর্বস্থত্রে যে "সাধ্যসাধন্থ্য” উক্ত হইয়াছে, তাহার বিপর্য্যয় অর্থাৎ তাহার অভাবকেই 
ভাষ্যকার “সাধ্যবৈধর্ম্য” বলিয়া ব্যাখ্যা করিয়াছেন। সুত্রোন্ত “বিপরীতং” এই কথার ব্যাখ্যায় 
ভাষ্যকার বলিয়াছেন_-“অতদ্বর্ম়াবী” | পূর্বাস্থত্রোক্ত “তদ্ধন্মভাবী”র বিপরীত "অতদ্বন্মভাবী”। 
পূর্বন্ত্রোক্ত “দৃষ্টান্ত উদ্াহরণং” এই অংশের অন্ুবৃত্তি হত্রকারের অভিপ্রেত বুঝা যায়, নচেৎ 
সুত্ার্থ সংগতি হর্থ না। তাই ভাষ্যকার প্রথমেই সেই কথার উল্লেখপূর্বাক সম্পূর্ণ সৃত্রার্থ 
বর্ণন করিয়াছেন । “উদাহরণ” শব্দের ক্লীবলিঙগত্বানুসারেই স্ত্রকার “বিপরীত” এইরূপ ক্লীব- 
লিঙ্গ নির্দেশ করিয়াছেন। তাৎপর্যযটাকাকার হুত্রস্থ “বা” শবের অর্থ বলিয়াছেন সমুচ্চয়। 
প্রকৃত কথা এই যে, পশব্দোইনিত্য৮ এইরূপ প্রতিজ্ঞার পরে “উৎপত্তিধর্মমকত্বাৎ” এই হেতু- 
বাক্যের প্রয়োগ করিয়া, উৎপত্তিধর্্মক ত্বর্ূপ হেতুপদার্থে অনিত্যত্বরূপ সাধ্যধর্দের ব্যাপ্তি প্রদর্শনের 
জন্য যেমন পূর্ববস্থত্রোক্ত “সাধন্থে্যোদাহরণ-বাক্যে”্র প্রয়োগ করা যায়, তন্দ্রপ এর স্থলে পবৈধর্মে্া- 
দাহরণ-বাক্যে”রও প্রয়োগ করা যায়। মহধি এই স্থত্রের দ্বারা সেই “বৈধর্থ্যোদাহরণবাক্যে”্র 
লক্ষণ বলিয়ছেন। এই “বৈধর্থ্যোদাহরণ-বাকে)”র দ্বারা কিরূপে এ স্থলে হেতুপদার্থে সাধ্যধর্শের 
ব্যাপ্তি প্রদর্শিত হয়, ভাষ্যকার তাহা বুঝাইয়াছেন । ভাষ্যকারের কথা এই যে, যাহা অন্ুৎপন্তি- 
ধর্মক, অর্থাৎ যে সকল পদার্থের উৎপত্তি হয় না, স্কুল কথা, যাহা চিরদিনই আছে এবং চির- 
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দিনই থাকিবে, এমন পদার্থ গুলি অনিত্য নহে অর্থাৎ সে সকল পদার্থ নিত্য, ইহা বুঝিলেও যাহা 
বাহ! উতৎপন্তিধর্মক অর্থাৎ যে সকল পদার্থের উৎপত্তি হয়, সে সকল পদার্থ অনিত্য, এইরূপে 
উত্পত্িধর্্মকত্ব পদার্থে অনিত্যত্বগর্মের ব্যাপ্তিনিশ্যয় হইয়া থাকে । কারণ, উৎপতিধর্শকত্ব না 
থাঁকিলেই অর্থাৎ উৎপন্ন পদার্থ না হইলেই যখন পেই পদীর্থকে নিত্য বলিয়া! বুঝ! যাইতেছে__ 
আত্মা প্রভৃতি নিত্য পদার্থে তাহা নিশ্চয় কর! যাইতেছে, তখন উতপত্তিধর্শমকত্ব থাকিলে অর্থাৎ 
উৎপন্ন পদার্থ হইলে তাহা অনিত্য, এইরূপ নিশ্চয় উহার দ্বারা হইবেই। ফলতঃ উৎপত্তি- 
ধর্মমকত্ব এবং অনিত্যত্ব এই দুইটি ধর্ম সমদেশবন্ভী। অর্থাৎ যাহা! উত্পত্তিনম্্বক, তাহা অনিত্য 
এবং যাহা অনিত্য, তাহা উৎপন্ভিবন্মক ; স্থতরাং উতপত্তিধর্মকত্বের অভাব থাকিলে অনিত্যত্বের 
অভাব থাকে-_ইহা! বুঝিলে, উতপন্ভিধন্মকত্বের ভাব থাকিলে অনিত্যত্বের ভাব থাঁকে,__অর্থাৎ 
উতৎপত্তিবন্ধকত্ব যেখানে বিদ্যমান থকে, সেখানে অনিত্যত্ব বিদ্যমান থাকে, ইহাও বুঝ] যায় ;--. 
তাহার ফলে শব্বধন্মীতে অনিত্যত্ব ধর্মের অনুমান হয়। প্রদর্শিত স্থলে অনিত্যত্বূপে শব্দই 
সাঁধ্যধন্মী। উতৎপত্তিবর্মকত্বরূপ হেতু পদার্ঘটি তাহার সাধন্ম্য। এ উৎপন্ভিধর্মকত্বের অভাব 
তাহার বৈধন্থ্য ; কারণ, হ্ায-মতে শব্দের উতপন্তি হয়, সুতরাং শব্দ উতপত্তিধ্মক । উৎপত্তি" 
ধন্মকত্ব শবের ধর্ম, তাহার অভাঁৰ শব্দে থাকে না, এ জন্য উৎপন্তিধর্মকত্বের অভাব শবের 
বৈধন্ম্য। যাহ! বেখানে থাকে না, তাহাকে সেই পদার্থের “বৈধন্থ্য” বলা হয় পূর্বোক্ত "সাধ্য- 
বৈধন্ম্য” প্রঘুক্ত অর্গাৎ উতপভিধম্মকত্থের অভাব প্রযুক্ত আত্ম! গ্রসৃতি পদার্থগুলি “অতত্ধর্শ- 
ভাবী” । কারণ, আত্মা প্রস্থৃতি নিত্য পদার্থে পূর্বোক্ত সাধ্যধন্ধমীর ধর্ম যে অনিত্যত্ব, তাহা বিদ্যমান 
নাই। যে পদার্থে “তদ্বন্মের” অর্থাৎ পূর্বোক্ত সাব্যধর্মীর ধর্মের পভাব” কি না-_বিদমানতা 
আঁছে, তাহাঁকেই বল! হইয়াছে “তদ্বন্মরভাবী” । আর যে সকল পদার্থে এ তদ্ধন্ম্ের “ভাব” নাই, 
তাহাকে বলা হইয়াছে “অতদ্ধন্্রভাবী” অর্থাৎ বে পদার্থ পুর্ববস্ত্রোক্ত “তদ্বন্মতাবী”র বিপরীত, 
তাহাই “অতত্ধন্দরভাবী” এবং তাহাই “বৈধর্মদৃষ্টান্ত” । পূর্বোক্ত স্থলে আত্ম! প্রভৃতি পদার্থে 
সাধ্যধর্মীর ধর্ম অনিত্যত্ব বিদ্যমান না থাকায় এ সকল পদার্থ পূর্বোক্ত “অতন্বন্মভাবী” বলিয়া 
“বৈধম্ৃষ্টান্ত” ॥ এ আত্মাদি বৈর্ধ্য ৃষ্ান্তের বোধক বাঁক্যবিশেষই ওঁ স্থলে « বৈধর্ষ্োদাহরণ- 
বাক্য” হইবে। রর 

পূর্বেই বলা হইয়াছে, ব্যাণ্ডিজ্ঞান দ্বিবিধ )--“অন্বযব্যাপ্তিজ্ঞান” এবং “ব্যতিরেক-ব্যাপ্তি- 
জ্ঞান” ৷ (৩৫ হ্ত্র ভাষ্য টিগ্ননী দ্রষ্টব্য )। বেখানে যেখানে এই হেতু পদার্থ থাকে, সেই 
সমস্ত স্থানে এই সাধ্যধর্ম থাকে, এইরূপ জ্ঞান অন্বযব্যান্তি জ্ঞান । যেখানে যেখানে এই সাধ্যধর্ম 
নাই, সেই সমস্ত পদার্থে এই হেতু পদার্থ নাই, এইরূপ জ্ঞানকে পরবতী স্তাযাচার্ধ্গণ প্ব্যতিরেক- 
ব্যাপ্তিজ্ঞান” বলিয়াছেন। কিন্তু ভাষ্যকার এখানে হেতুপদার্থের অভাব প্রবুক্ত সাধ্যধর্শের 
অভাব বলায়, তাঁহার মতে যেখানে যেখানে হেতু পদার্থ নাই, সেই সমস্ত পদার্থে সাধ্যধর্্ম নাই, 
এইরূপ জ্ঞানও অনেক স্থলে "ব্যতিরেকব্যাপ্তিজ্ঞান” হইবে, ইহা বুঝা যাঁয়। এবং ধাঁহারা 


ব্যতিরেকব্যাপ্তিজানের দ্বার৷ অন্য়ব্যাপ্তির নিশ্চয় হ্ইয়াই অন্মিতি হয় বলিয়াছেন, ব্যতিরেক- 
৩৫ 
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বযাপ্রিজ্ঞানকে অন্থুমিতির কাঁরণ বলেন নাই, তাহাদিগের এ মতের মুল বলিয়া ভাষ্যকারকেও 
ৰলা যাইতে পারে। কারণ, যে সকল পদার্থের উৎ্পত্তিধর্মমকত্ব নাই, সে সকল পদার্থ নিত্য, এইরূপ 
বুঝিলে, যে সকল পদার্থে উৎপততিধর্মকত্ব আছে, সে সকল পদার্থ অনিত্য-_ ইহা! বুঝা যাঁয়, এইরূপ 
কথ! ভাষ্যকারের কথায় এখানে পাওয়া যাঁয়। ফলকথা, “বৈধর্মযদৃষ্টান্তে হেতুর অভাব প্রযুক্ত 
সাধ্যধর্ম্বের অভাব বুঝিয়। ঘদি সেই হেতু থাকিলে সেই সাধ্যধর্ম থাকবেই, এইরূপ নিশ্চয় হয় 
এবং ভাষ্যকারও সেইরূপ কথ বলিয়াছেন--ইহা৷ বলা যায়, তাহা! হইলে "যেখানে যেখানে এই হেতু 
আছে, সেই সমস্ত স্থানেই এই সাধ্যধর্ম আছে”, এইরূপ “অন্য়ব্যাপ্তি' নিশ্চয়ই সর্বত্র অন্ুমিতির 
কারণ যেখানে যেখানে এই হেতু নাই, সেখানে সেখানে এই সাধ্যধর্ম নাই, এইরূপ ব্যতিরেক- 
ব্যাপ্তিনিশ্চয় অনুমিতির কারণ নহে, স্থলবিশেষে উহ! অন্বয়ব্যাপ্তিনিশ্য়েরই কারণ -ইহাই 
ভাষ্যকারের মত বলিয়া বুঝা যাইতে পারে। 

ভাষ্যকার এখানে হেতু পদার্থের অভাব প্রযুক্ত সাধ্যধর্ম্ের অভাব বলায়, উদ্যোতকর প্রভৃতি 
পরবর্তী আচার্ধ্যগণ ভাষ্যকারের এই ব্যাখ্যাকে অসংগত বলিয়া উপেক্ষা করিয়াছেন। তাহার! 
বলিয়াছেন যে, “বৈধন্দ্যোদাহরণ-বাক্যে”র দ্বারা সাধ্যধর্ম্বের অভাব প্রযুক্তই হেতৃপদার্থের অভাব 
প্রদর্শিত হয়। যেখানে যেখানে সাধ্য ধর্ম নাই, সেই সমস্ত স্থানেই হেতু পদার্থ নাই, এইক্ূপ 
জ্ঞানই প্ব্যতিরেকবব্যাপ্ডিজ্ঞান”। কারণ, সাধ্যধর্ম্ের অভাব থাকিলে সেখানে তাহার হেতু 
পদার্থের অভাব থাকে। হেতু পদার্থ ন| থাকিলেই সেখানে সাধ্যাম্ন থাকিবে না, এইরূপ 
কথা বলা যাঁয় না; এরূপ নিয়ম সর্ধত্র নাই। যেখানে বহি সাধাধর্, বিশিষ্ট ধুম তাহার 
হেতু, দেখানে হেতুর অভাব প্রযুক্ত সাধ্যধর্মের অভাব -ইহা কোনমতেই বলা যাইবে না। 
কারণ, বিশিষ্ট ধূম না থাকিলেও অনেক স্থানে বহ্ছি থাকে, কিন্তু বন্ধি না থাকিলে কোন স্থানেই 
বিশিষ্ট ধুম থাকে না, থাকিতেই পারে না; সুতরাং সাধ্যসর্ম্ের অভাব প্রযুক্ত হেতুর অভাব 
থাকে--ইহাই বলিতে হইবে এবং বৈধন্ম্যোদাহরণ-বাক্য ও সেইরূপই বলিতে হইবে । এবং 
ভাষ্যকার যে স্থলে বৈধর্শে্যাদাহরণ-বাক্যের উদাহরণ প্রদর্শন করিয়াছেন, এ স্থলে হেতু 
“অনব্-ব্যতিরেকী” | এরূপ স্থলে সাধর্মের্যাদাহরণ-বাক্যেরই প্রয়োগ করিতে হইবে। কেবল 
বৈধন্দ্য হেতু স্থলেই “সীধর্মযদৃষটাস্ত” না থাকায় বৈধর্শের্যাদাহরণ-বাক্যের প্রয়োগ করিতে হইবে, 
স্থতরাং ভাষ্যকারের উদাহরণ-স্থলও ঠিক হয় নাই। ফলকথা, ভাষ্যকারের মত এখানে গ্রাহ্‌ 
নহে; উহা ঘুক্তিবিরুদ্ধ। তবে কিরূপ স্থলে, কিপ্রকারে বৈধন্ম্্যোদাহরণ-বাক্য হইবে? 
উদ্যোতকর বলিয়াছেন যে, “জীবৎশরীরং সাত্বকং প্রাণাদিমতাৎ” এই স্থলে অর্থাৎ “জীবিত 
ব্যক্তির শরীরে আত্মা আছে, প্রাণাদিমত্ব ( ইহার ) জ্ঞাপক, এইরপ প্রতিজ্ঞাও হেতুস্থলে “যাহা 
যাহা সাত্মক নহে, তাহা প্রাণাদিবুক্ত নহে-_-বেমন ঘটা(দি” এইরূপ ঘটাদি বৈধর্ম্যদৃষ্টান্তের বোধক 
বাক্যবিশেষই বৈধন্ম্যোাহরণ-বাক্য। যে সকল পদার্থে আত্মা নাই, সে মকল পদার্থে প্রাণাদি 
নাই, ইহ! বুঝিলে প্রাণাদিযুক্ত জীবিত ব্যক্তির শরীরে আত্মা আছে, ইহা বুৰা যায়। পূর্বোক্ত 
বৈধর্শাযৃষটাস্ত ঘটাদি পদার্থে পূর্বোক্ত প্রকার ব্যতিরেকব্যাপ্থিনিশ্চয় বশতঃই এরূপ অন্তুমান 
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হয়, ইহাই পরবর্তী অণেক নৈয়ায়িকের মত। তাঁৎপর্ধ্যটাকাকা'র উদ্যোতকরের পূর্ববকথার 
ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন যে, সাত্মকত্বরূপে সাধ্যধন্মী যে জীবিত ব্যক্তির শরীর, তাহার সহিত বৈধন্থ্- 
ৃষ্টাস্ত ঘটাদি পদার্থের বৈধন্দ্য যে সাত্বকত্বের অভাব, তৎ্প্রযুক্ত বে পদার্থ “অতন্বন্মভাবী” 
অর্থাৎ সাধ্যধন্মী জীবিত ব্যক্তির শরীরের প্রাণাদিমত্ব ধর্ম্ম যেখানে নাই, এমন যে ঘটাদি পদার্থ, 
তাহাই বৈধর্ম্যৃষ্ান্ত। শেষে তাৎপর্ধ্য বর্ণন করিয়াছেন বে, যে ঘটাদি পদার্থে সাধ্যধর্দের 
অভাব প্রযুক্ত হেতু পদার্থের অভাব থাকে, দেই ঘটাদি পদার্থ বৈর্ণয দৃষ্টান্ত হইবে এবং এ 
বৈধন্ব্যৃষ্টান্তের বোধক বাক্যবিশেষ বৈধশ্ট্যোদাহরণ-বাক্য হইবে । ফলকথা, উদ্যোতকর 
প্রভৃতি পরবর্তী আচার্ধ্গণের মতে যেখানে যেখানে সাধ্যধর্ম নাই, সেই সমস্ত স্থানে হেতুপদার্থ 
নাই, ইহাই বৈধন্দ্যোদাহরণ-বাক্যের বারা বুঝা যাঁয় এবং এরূপ ভাবেই বৈধন্দেরযোদাহরণ-বাক্য 
বলিতে হয়। রা 

ভাষ্যকার ইহার বিপরীত কথ। কেন বলিয়াছেন অর্থাৎ তিনি এখানে হেতুপদার্থের অভাব 
প্রযুক্ত সাধ্যধর্মের অভাবের কথা! কেন বলিয়াছেন, ইহা এখানে বিশেষ চিত্তনীয়। তীতপর্য্- 
টাকাকার প্রভৃতি কেহই ভাব্যকারের অভিপ্রায় বর্ণনা করিতে যান নাই। তীহারা সকলেই 
ভাষাকারের কথা অসংগত বলিয়া উপেক্ষা করিয়! গিয়াছেন। 

আমার মনে হয়, ভাষ্যকার মহযিস্বত্রের পদার্থু পর্যযালোচনা করিয়া যেরূপ স্ুত্রার্থ সংগত 
বোধ করিয়াছিলেন, তদনুদারেই এরূপ ভাবে বৈধন্দ্যোদাহরণ-বাক্য প্রদর্শন করিয়া গিয়াছেন। 
মহযিহৃত্রে িদ্িপর্য্যয়' শব্দ আছে। তাহার দ্বারা পূর্বহুত্রোক্ত সাধ্যসাধন্দ্যের বিপ্্যয়ই বুঝা যায়। 
সাধ্যসাধন্র্যের বিপর্ধ্যয় বলিতে সাধ্যসাধন্ম্যের অভাবকে বুঝা যায়। তাহাকেই ভাষ্যকার বলিয়া" 
ছেন সাধ্যবৈধন্দ্য। পূর্ববহত্রে প্সাঁধ্যসাধর্ঘ্য” শৰের দ্বারা ফলতঃ প্রকৃত হেতু পদার্থই গৃহীত 
হইয়াছে, ইহা সকলেরই স্বীকৃত । স্বতরাং এই স্থত্রে “তদ্দিপর্য্য়” শবের দ্বারা পূর্বসত্রোক্ত 
“সাধ্যদাধর্্)” যে প্রকৃত হেতু, তাহার অভাবকেই বুঝা যায়। এবং এই স্থৃত্রে “বিপরীত” শবের 
ঘারা পূর্ববসথত্রোক্ত “তন্বন্মভাবী”র বিপরীতই বুঝিতে হইবে । পুর্বস্থত্রে “তদ্ধন্্” শবের দ্বারা 
সাধ্যবন্মীর ধর্ম অর্থাৎ সাধ্যধর্শুই গৃহীত হইয়াছে । যে কোনরূপ ব্মখ্যা করিলেও ফলে 
উহীর দ্বারা সাধ্যধন্মই গৃহীত হইবে, ইহা সকলেরই স্বীকৃত । স্ৃতরাং এই স্থৃত্রে ত্বন্মভাবীর 
বিপরীত বলিতে যেখানে সাধ্যৎম্মটি বিদ্যমান নাই, ইহাই বুঝিতে হইবে । তাহা হইলে প্রক্কত 
হেড়ুর অভাব প্রঘুক্ত প্রকৃত সাধ.ধর্মের অভাব বেখানে আছে, এমন পদার্থই *বৈধব্্ দৃষ্টান্ত” 
এবং দেই বৈধর্থাৃষটান্তের বোক বাক্বিশেষই বৈধর্মশদাহরণ-বাক্য, ইহাই মহ্যিহৃত্রের 
দ্বারা বুঝা যাঁয়। উদ্যেতকর প্রভৃতিন্ন মতে এই স্ৃত্রে প্তদ্বিপর্'য়” শব্দের দ্বারা বুঝিতে 
হইবে_সাধ্যধর্মের অভাব এবং “বিপরীত” শব্দের দ্বার| বুঝিতে হইবে _হেতুশৃন্ত । কিন্ত 
পূর্বত্রে যে তদ্বন্মভাবী এই কথাটি আছে, তাহার অর্থ সেখানে সাধ্যবর্বুক্ত, সুতরাং এই 
স্ত্রে তাঁহার বিপরীত অর্থই “বিপরীত” শব্দের দ্বারা বুঝা উচিত। তাহ! হইলে এই স্বত্রে 
“বিপরীত” শব্ধের দ্বারা বুঝ! যায় সাধাধর্মশূন্য | “যদিও হেতু পদার্থ এবং সাধ্যধর্ম এই 
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ছুইটিকেই সাধ্যসাধর্শা শবের দ্বার! বুঝা যায়, স্থৃতরাং সাধ্যধর্মের অভাবকেও এই স্বৃত্রে 
তদ্দিপর্য্য় শব্দের দ্বারা গ্রহণ করা যায়; উদ্যোতকর প্রভৃতি তাহাই গ্রহণ করিয়াছেন। কিন্ত 
পূর্বন্থত্রে যখন হেতু পদার্থকেই সাধ্যসাধর্দ্য শবের দ্বারা গ্রহণ করা হইয়াছে, তখন এই 
সুত্রে “্তদ্বিপর্যযয়” শবের দ্বারা তাহার অর্ধাৎ সাধাসাধন্ম্য হেতুপদার্ঘের অভাবকেই বুঝা 
উচিত এবং পুর্বস্থত্রে পতদ্বম্্” শব্দের দ্বারা যখন সর্বপ্রকার ব্যাখ্যাতেই সাধ্যধর্নকেই গ্রহণ 
করা হইয়াছে, তখন এই স্থত্রে “বিপরীত” শবের দ্বারা সাব্যবর্ঘ্ম যেখানে বিদ্যমান নাই, 
এইরূপ অর্থই বুঝা! উচিত। পূর্বোক্ত “তদ্ধন্মভাঁবী”র “বিপরীত” অতদ্ধদ্ধভাবী । যেখানে 
তদ্বন্ম অর্থাৎ সাধ্যধর্ম বিদ্যমান নাই, এমন পদার্থ ই “অতত্বন্মরভাবী” ৷ এইরূপে পূর্ব-হথত্রের 
পদার্থানুসারে এই হুত্রের দ্বারা যাহা বুঝা যাঁয়, তদন্ুসারে ভাষ্যকার এখানে বৈধর্থ্যোদাহরণ- 
বাক্যের প্রয়োগ দেখাইয়াছেন। পরন্ত উৎ্পন্তিধর্মকত্ব হেতু এবং অনিত্যত্বরূপ সাধ্যধর্ম্, 
এই ছুইটি সমদেশবর্তী। অর্থাৎ" উতৎপত্তিধর্নক বস্ত মাত্রই অনিত্য এবং অনিত্য বস্তমাত্রই 
উৎপত্তিধর্মক*, এইরূপ হেতু ও সাব্যদন্কে “সমব্যাপ্ত” হেতুসাধ্য বলে। এইরূপ স্থলে হেতুর 
অভাব প্রযুক্ত সাধাধর্শের অভাব, এ কথাও বলা যাঁয় অর্াৎ যাহা যাহা উৎপতিধর্মক নহে, তাহা 
অনিত্য নহে অর্থাৎ নিত্য; যেমন আত্মা গ্রভৃতি, এইরূপ কথাঁও বলা যায়। হেতু পদার্থে 
সাধ্যবর্থের ব্যাপ্তি প্রদর্শনের জন্তই উদ্াহরণ-বুঁক্য বলিতে হয়। প্রক্কত স্থলে সেই ব্যাপ্তি প্রদর্শন 
যদি এরপ বাক্যের দ্বারাও হয় এবং মহধির কুত্রা্জসারেও এরূপ বঝাক্যকেই বৈধস্ট্যোদাহরণ- 
বাক্য বলিয়া! বুঝা! যায়, তাহা হইলে ভাষ্যকার তাহাই কেন ঝলিবেন না? ভাষ্যকার বুঝিয়াছেন 
যে, যেখানে যেখানে হেতু নাই, সেই সমস্ত স্থানেই সাধ্যধশ্ম নাই, ইহা! যে পদার্থে বুঝা বায়, 
তাহাকেই মহবি বৈধস্থযদৃষ্টাত্ত বলিয়াছেন এবং আঁরও বুঝিয়াছেন যে, যেখানে যেখানে উৎ্পত্তি- 
ধর্মকত্ব নাই, সেই সমস্ত স্থানেই অনিত্যত্ব নাই, ইহার কুত্রাপি ব্যভিচার নাই এবং আরও 
বুঝিয়াছেন যে, যাহা৷ যাহা উৎপত্তিধর্্মক নহে, সেই সমস্ত পদার্থ অনিত্য নহে, ইহা বুঝিলেও বাহা 
যাহা উৎ্পত্ভিধর্মমক, সেই সমস্ত পদার্থ অনিতা, ইহা বুঝ] হয়, স্থুতরাং ভাষ্যকার এখানে পূর্বোক্ত 
প্রকার বৈধন্থেযোদাহরণ বাক্যই প্রদর্শন রা | 

প্রন হইতে পারে যে, যেখানে হেতু ও স্লাধ্যধ্্ম সমদেশবর্তী নহে, যেগন বিশিষ্ট ধৃম হেতু, 
বহ্নি সাধ্য, এইরূপ স্থলে ও বাক্য ভাষ্যকার কিরূপ বলিতেন? সেখানে ত 
যেখানে যেখানে বিশিষ্ট ধূম নাই, সেই সমস্ত স্থানেই বহি নাই-এইরূপ কথা বলা যাইবে না? 
কারণ, ধূমশুন্ত স্থানে? বহ্ধি থাকে । এতদুন্তরে প্রথম বক্তব্য এই যে, মহর্ষি-হুত্রের ভাঁষ্যকার- 
সম্মত অর্থান্থদারে এঁ স্থলে যখন “বৈধর্শের্যাদাহরণ-বাঁক্য” হইতে পারে ন॥ তখন এ স্থলে 
ভাষ্যকার কেবল সাধর্ট্যোদাহরণ-বাক্যই বলিতেন। অর্থাৎ “যেখানে যেখানে বিশিষ্ট ধুম 
থাকে, সেই সমস্ত স্থানেই বহ্ছি থাকে, যেমন বন্ধনশালা”, এইরূপ সাধন্ম্যোদাহরণ-বাঁক্যের দ্বারাই 
১) বাহার উৎপত্তি এবং বিনাশ উভয়ই হয়, এই অর্থে ভাযাকার পূর্বোজ্ হলে “নিত)” শবোর প্রশ্গোগ 
বরায় অনিতা বস্তু মাত্রকেই তিনি উৎপত্তিধর্দ্ক বলিতে গারেন। (৩১ সুক্র-ভাষা টিগনী দুষ্টবা )। 
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ঁ স্থলে বিশিষ্ট ধূমে বহর বাণ্তি প্রদর্শন করিতে হইবে। সেখানে বিশিষ্ট ধুম কেবল 
সাঁধনম্য হেতুই হইবে, বৈধন্ম্য হেতু না হইলেও কোন ক্ষতি নাই। ভাষ্যকারের প্রদর্শিত 
উৎপতিধর্মকত্ব হেতু স্থলে বৈশর্দণদাহরণ-বাক)ও সম্ভব হওয়ায় এ হেতু পবৈধর্্মাহেতু”ও 
হইবে। দ্বিতীয় বক্তব্য এই যে, মহধি সমদেশবন্তী হেতু ও "াদ্যধর্দের স্থলেই “বৈধশ্ধোদাহরণ- 
বাকে।”র এরূপ লক্ষণ বলিয়াছেন। কারণ, ভাধ্যকারের মতে মহধির এ লক্ষণ সেইরূপ স্থলেই 
সঙ্গত হয়। যেখানে বহ্ছি সাধ্য, বিশিষ্ট ধৃম হেতু, সেই স্থলে “বেখানে বেখানে বহ্ছি নাই, 
মেই সমস্ত স্থানে বিশিষ্ট ধুম নাই__যেমন জল”, এইরূপ বাক/ই “বৈধর্থম দাহরণ-বাক্য” হইবে । 
মহবি-স্ত্রে ইহা প্রকটিত না থাকিলেও ঘুক্তিসিদ্ধ বলিয়া ইহা! মহধির সম্মত এবং চুত্রে “বা” 
শন্দের দ্বার ইহাঁও সুচিত। ফল কথ, হেতুর অভা বপ্রবুক্ত যেখানে সাধ্যধন্মের অভাব, এমন 
পদার্থকেই ভাষ্যকার মহধির এই সুত্রের দ্বারা “বৈধশ্দয-ৃষ্টান্ত” বলিয়| বুঝিয়াছিলেন এবং 
সমদেশবন্তী হেতু ও সাধ্যধর্শের স্থলে তাহা হইতেও পারে, এ জন্ত ভাষ্যকার এখানে এরূপ 
বৈসর্দে]দাহরণ-বাক্য প্রদর্শন করিয়। গিয়াছেন | 
পরবণ্তী স্তায়াচার্যযগণের মধ্যে কেহ কে বণিয়াছেন যে, বে পদার্থটি “সাধর্ঘ্য দৃষ্টান্ত” 
অথবা! “বৈধ দৃষ্টাস্ত” হইবে, সেই দৃষ্টান্ত পদার্গের বোধক বাঁক্য প্রয়োগ না! করিলেও উদাহর্ণ- 
বাক্য হইতে পারে। যেমন “যাহা বাহা উৎপত্তিধর্্মক, সে সমস্ত অনিত্য” এই পর্য্স্ত বলিলেও 
উদাহরণ-বাঁক্য হইতে গাঁরে। উহাঁর পরে আবার “যেমন স্থালী গ্রভৃতি” এই কথাটি না বলিলে৪ 
চলে। হেতুতে সাধ্যপর্শের ব্যাপ্তি প্রদর্শনের জন্ভই উদ্দাহরণ-বাক্য বলিতে হর়। তাহা 
পূর্বোক্ত বাক্যের দ্বারাও হইতে পারে। ভাষ্যকার কিন্তু উদাহরণ-বাক্যের গ্রয়োগে দৃষ্টাস্তবোঁধক 
শব্দেরও গ্ররোগ করিয়া গিয়াছেন (নিগমন-সুত্র দ্রষ্টব্য )। মহযিন্ত্রের দ্বারাও দৃষ্টাস্তবোধক শব 
প্রয়োগের কর্তব্যতা বুঝা যাঁয়। বৃত্তিকার বিশ্বনাথ পৃর্বোক্ত মতের আশ্রয় করির| এখানে মহষি- 
সুত্রোক্ত “দৃষ্টান্ত” শব্দের ছারা দৃষ্টাস্তকথনঘোগ্য অবয়ব, এইরূপ ব্যাখ্। করিয়াছেন অর্থাৎ 
দৃষ্টান্তের কথন না হইলেও উদাহরণ-বাক্যে দৃষ্টান্তের কথন-যোগ্যতা আছে, উদাহরণ-বাক্যরূ্প 
তৃতীয় অবয়বে দৃষ্টান্তবোধক শব্দ প্রয়োগ করা যায়, অন্ত কোন অবয়বে তাহা কর! যাঁর না। 
তত্বচিন্তামণ্ণিকার গঙ্গেশও দৃষ্টান্তবোধক শব্ধ প্রয়োগু সার্কাত্রিক নহে, এই কথা বলিয়াছেন । 
তিনি ইহার হেতু বলিয়াছেন যে__“যেখানে যেখানে ধুম আছে, সেখানে অগ্নি আছে” এই পর্যন্ত 
বাক্যের দ্বারাই ধূমে বহির ব্যাপ্তি বেধ হইয়া থাকে । পরবর্তী নব্য নৈয়ায়িকগণের অনেকেই 
এ স্থলে কেবল প্যখা মহানসং” অর্থাৎ যেমন রন্ধনশীলা, এইরূপ বাক্যকেও উদ্দাহরণ-বাক্যরূপে 
উল্লেখ করিয়াছেন। ভাফ্ের শেষে প্পত্তিতৈরূপবেদনীরং” এইরূপ পাঠ প্রকৃত নহে। 
"পণ্ডিতরপবেদনীয়ং” ইহাই প্রকৃত পাঠ। “পণ্ডিত” শবের পরে প্রশস্ত বা উৎকৃষ্ট অর্থে রূপ" 
প্রত্যয়ের যোগে “পণ্ডিতরূপ” শব্ধ পিদ্ধ হইয়াছে। ্পণ্গিতরূপ” শবের অর্থ প্রশত্ত পণ্ডিত) 
ভাষ্যকার এখানে হেতু ও উদ্াহরণের অতি ছর্বোধ পরম স্ুঙ্ধ সামর্থ্য প্রশস্ত পণ্ডিতেরাই 


পতি 





১। প্প্রশংসায়াং বূপংশ--পাণিনিলুত্র) ৫1৩1৩৬। 


২৭৮ ন্যাঁয়দর্শন [ ১অৎ ১আ, 


বুঝিতে পারেন, এ কথাটি কেন লিখিয়াছেন? ইহা ভাবিবার বিষয়। ভাষ/কারের পূর্বে ও 
্টায়স্ত্রের ন'নারূপ ব্যাখ্যা ছিল, ইহা ভাষ্যকারের কথার দ্বারাও অনেক স্থলে পাওয়৷ যায়। 
ভাষ্যকারের মতে তাহার পূর্বতন কোন কোন পণ্ডিত হেতু ও উদ্দাহরণের ব্যাখ্যার অনেক 
ভ্রম করিয়াছিলেন । তাহারা প্রকৃতার্থ বুঝিতে পারেন নাই, ইহাও এ কথার দ্বারা মনে করা 
যাইতে পারে। ভাষ্যকার এঁ কথার দ্বার! তাহারই ইঙ্গিত করিয়া গিয়াছেন কি না, ইহা এই 
তাবের ভাবুক্গণ ভাবিয়া দেখিবেন। ৩৭। 


নুত্র। উদাহরণাপেক্ষস্তথেত্যুপসতংহারো ন তথেতি 
বা সাধ্যস্তোপনয়ঃ ॥৩৮॥ 


অনুবাদ । সাধ্যধন্্নার সম্বন্ধে অর্থাৎ যে ধন্মীতে ধর্ম্মবিশেষের অনুমান করিতে 
হইবে, তাহাতে উদ্দাহরণামুসারী “তথা” অর্থাৎ তদ্রপ এই প্রকারে, অথবা “ন তথা” 
অর্থাৎ তত্রপ নহে, এই প্রকারে উপসংহার অর্থাৎ হেতুর উপন্যাস ( হেতুবোধক 
বাক্য ) উপনয়। 

বিবৃতি। যে হেতুর দ্বারা সাধ্যধম্ের অনুমান করিতে হইবে, সেই হেতু সেই সাধ্যধর্শের 
ব্যাপ্য অর্থাৎ সেই হেতু পদার্ঘটি যেখানে বেখানে আছে, সেই সমস্ত স্থানেই সেই সাধ্যধর্ম থাকে, 
ইহা উদাহরণ-বাঁক্যের দ্বারা বুঝাইয়া, তাহার পরেই দেই হেতু পদার্থটি সাধ্যধম্মীতে আছে অর্থাৎ 
সেই হেতুর দ্বারা যেখানে সাধ্যধম্মটির অনুমান করিতে হইবে, সেই পদার্থে আছে, ইহা বুঝাইতে 
হইবে, নচেৎ অনুমান হইতে পারে না। বাহা যাহা উৎপত্তিধর্মক, সে সমস্তই অনিত্য, ইহা 
বুবিলেও এ উত্পন্তিম্মকত্ব হেতুটি শবে আছে, ইহা না৷ বুঝিলে শব্দে অনিত্যত্বের অনুমান 
হইতে পারে না । এরূপ বুঝার নামই প্লিঙ্গপরামর্শ” | যে বাক্যের দ্বারা রূপ বোধ জন্মে, 
তাহাকে বলে--“উপনয়” । উদাহরণ-বাঁক্যের পরেই উদ্দাহরণ-বাক্যান্সারে এই *উপনয়-বাক্” 
গ্রয়োগ করিতে হয়। উদীহরণ-বাক্য দ্বিবিধ, সুতরাং উপনর-বাক্যও দ্বিবিধ । (১) সাধর্মযো- 
পনয়, (২) বৈধর্মে্যাপনয়। “উৎপত্তিধর্্নকূ স্থালী প্রভৃতি দ্রব্য অনিত্য" এইরূপ সাধর্মের্াদাহর্ণ- 
বাক্যের পরে “শব্ধ তব্রপ উৎ্প্তিধর্মমক”, এইরূপ বাক্য বলিলে উহার দ্বারা বুঝা যায়, অনিত্যত্ব 
ধর্মের ব্যাপ্য যে উৎপত্ভিধর্মকত্ব, তাহা শব্দে আছে, শব্দও স্থালী গ্রভৃতি দ্রব্যের স্ায় উৎপত্তি- 
ধর্মাক, এ স্থলে এইব্ধপ বাক্যের নাম পসাধন্্যোপনয়” | এবং এ স্থলে “অনুৎপত্রিধর্মক আত্মা 
প্রভৃতি দ্রব্য নিত” এইরূপ বৈধশ্ব্যোদাহরণ-বাক্যের পরে “শব্ধ তন্রপ অন্ুৎপত্তিধর্মক নহে” 
এইরূপ বাঁক্য বলিলে উহার দ্বারাও বুঝা যাঁয়, অনিত্যত্ব ধর্মের ব্যাপ্য যে উৎপতিধর্্মকত্ব, তাহ 
শব্দে আছে। শব আত্মা গ্রভৃতি নিত্য পদার্থের গ্তায় অঙ্গৎপন্ভিধর্মফ নহে, ইহা বলিলে শব্দে 
উৎপত্তিধর্মকত্ব আছে, ইহা! অবশ্ঠই বুঝা যাঁয়। এ স্থলে প্ররূপ বাফ্যের নাম “বৈধর্ের্যাপনয়” | 
(নিগমন-সুত্র-ভাষ্য দ্রষ্টব্য )। 


৩৮ হৃঙ ] বান্ন্যায়ন ভাষ্য ২৭৯ 


ভাষ্য। উদ্দাহরণাঁপেক্ষ উদ্দাহরণতন্ত্রঃ উদাঁহরণবশঃ | বশঃ 
সামর্ঘযং। সাধ্যসান্থ্যযুক্তে উদাহরণে স্থাল্যাদিউরব্যমুপত্তিধর্্মক- 
মনিত্যং দৃষ্ং তথা শব্দ উৎপতিধর্মক ইতি সাধ্যস্ত শব্দস্তোৎপত্তি- 
ধর্মকত্বযুপংহ্রিয়তে । সাধ্যবৈধন্ম্যযুক্তে পুনরুদাহরণে আত্মাদিদ্রেব্য- 
মনুতপত্তিধর্রকং নিত্যং দৃষ্উং ন চ তথা শব্দ ইতি অনুৎপত্িধর্মকত্ব- 
স্যোপসংহার-প্রতিষেধেনোতপত্তিধর্্ম কত্বমুপনংহ্রিয়তে ৷ তদিদমুপসংহার- 
দ্বৈতসুদাহরণদ্ৈতাঁদ্ভবতি ।  উপসংহ্িয়তেছনেনেতি চোঁপদংহাঁরে 
বেদিতব্য ইতি। 

অমুবাদ। উদাহরণাপেক্ষ কি না উদীহরণতন্ত্র,-_উদাহরণের বশ, অর্থাৎ 
উদাহরণ-বাক্োর বশ্যা। বশ অর্থাঙ বশ্যত। (এখানে ) সামর্থ্য । অর্থাৎ উপনয়- 
বাক্য উদ্দাহরণ-বাক্যের ফল, উহা৷ উদীহরণ-বাক্যানুমারেই প্রয়োগ করিতে হয়, এ 
জন্য উদাহরণাপেক্ষ। 

সাধ্যসাংন্ম্যযুক্ত উদাহরণে অর্থাৎ পুর্বেবাক্ত সাধন্ট্যোদাহরণ স্থলে “উৎপত্তি- 
ধর্ম্মক স্থালী প্রভৃতি দ্রব্য অনিত্য দেখা যায়, শব্ধ তত্রপ উৎপত্তি-ধন্মক” এইরূপে 
সাধ্যধর্মী শব্দের সম্বন্ধে অর্থাৎ অনিত্যন্বরূপে সাধ্যধশ্মী শব্দে উৎপত্তি-ধর্্মকত্ব 
উপসংহত (প্রদর্শিত ) হয় অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত প্রকার বাক্যটির দ্বার! অনিত্যত্ব ধর্মের 
ব্যাপ্য যে উৎপত্তিধর্মমকত্ব, তাহা শব্দে আছে, ইহ! বুঝান হয়; এঁ বাক্যটি 
সাধর্ম্যোপনয় বাক্য। 

সাধ্যবৈধন্ম্যযুক্ত উদাহরণে কিন্তু অর্থাৎ পূর্বেধাক্ত বৈধর্টে্যাদাহরণ স্থলে 
“আনুৎপত্তি-ধ্্নক ( যাহার উৎপত্তি নাই ) আত্মা। প্রভৃতি ব্য নিত্য দেখা যায়, কিন্তু 
শব্ধ তত্রপ নহে* এই বাক্যের দ্বারা ( «শব্ক তদ্রুপ নহে” এই শেষোক্ত বাক্যটি 
দ্বার! ) অনুৎপত্তি-ধর্ম্মকত্বের উপসংহার নিষেধের দ্বারা অর্থাৎ এ বাক্যের দ্বার শবে 
অনুত্পত্তিধর্্মকত্ব নাই, ইহ! উপসংহার ( প্রদর্শন ) করিয়া উৎপত্তিধন্নকত্ব উপসংহত 
( প্রদর্শিত ) হয়। উপসংহাঁরের অর্থাৎ সাধ্যধ্মীতে হেতু-পদার্থের বৌধক পূর্বোক্ত 
উপনয়-বাক্যের সেই এই ( পুর্বেবাক্ত ) দ্বিবিধত্ব উদাহরণের দ্বিবিধত্ব প্রযুক্ত হয়। 
ইহার দ্বার! উপসংহৃত হয় অর্থাৎ, পুর্বেবাক্ত প্রকার উপনয়-বাক্যের দ্বারা সাধ্যধর্ীতে 
হেতু-পদার্থের উপসংহার করা হয়; এ জন্য ইহাকে “উপসংহার” জানিবে ( অর্থাৎ 
এইরূপ অর্থেই উপনয়-বাক্যকে উপসংহার বল! হইয়াছে )। 


২৮০ হ্যায়দর্শন [ ১অ* ১আঁ* 


টিগ্লনী। হুত্রে “উদাহর্ণাপেক্ষঃ সাধ্যস্তোপসংহার2” এই অংশের দ্বারা উপনয়-বাক্যের সামান্য 
লক্ষণ সুচিত হইয়াছে । “তথা” এবং «“ন তথা” এই কথার দ্বারা উপনয়-বাক্যের বিশেষ লক্ষণ বল! 
হইয়াছে । উপনয়-বাক্য উদ্াহরণ-বাঁক্যকে অপেক্ষা করে, উদ্াহরণ-বাঁক্ের পরে তদন্ুসারে উপনয়- 
বাক্য প্রয়োগ করিতে হয় ৷ তাই মহধি বূলিয়াছেন _উদাহরণ[পেক্ছ” | ভাষ্যকার উহার ব্যাখ্যায় 
বলিয়াছেন -_“উদাহরণ-তন্ত্র”, আবার তাহারই ব্যাখ্যা করিয়ছেন--"উদাহরণ-বশ” | তীঁৎপর্য্য- 
টাকাকার উহার ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন--“বশ্ততে ইতি বশঃ বশিন উদাহর্ণস্ত বশ্রা ইত্যর্থ৮” | অর্থাৎ 
উপনয়-বাক্য উদাহরণবাক্যের বন্ত ৷ শেষে বলিয়াছেন বে, এ বশ্ততাকেই পবশ” শব্দের দারা 
উল্লেখ করিরা ভাষকার উহার অর্থ বলিয়াছেন “সাঁমর্ঘা” | তাত্পর্য্যটাকাকার এ “সামর্থ্যের 
ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন _-“বশ্তেন উদাহরণন্ত ফলেন উপনয়েন অভিসন্থন্ধ ইত্য্2৮ | অর্থাৎ উপনয়, 
বাক্য উদাহ্রণবাকেঃর ফল, এ ফলের সহিত উদাহর্ণবাঁক্যের সম্বন্ধই উপনয়বাক্যে উদ্দাহ্রণ- 
বাক্যের বশ্তঠতা এবং উহাই এখানে উদাহরণের সামগ্য ৷ ভাষ্যকার আঁদি ভাষ্যেণ ফলের সহিত 
সধন্ধ অর্থে "সামর্ধ্য"শব্ধের প্রয়োগ করিয়াছেন । মুলকথা, উদাহর্ণবাক্য ব্যাতীত হেতুপদার্থে 
সাধ্যধর্থ্ের ব্যাপ্তি প্রদর্শন হয় না । হেতুপদার্থকে সাধ্যধর্ধের ঝাপ্য বলিয়া না বুঝিয়া সাব্য- 
ধর্মনীতে হেতুপদার্পের অবধাঁরণ হইলেও অনুমান হইতে পারে না; সুতরাং হেতুপদার্থকে 
সাধ্যধর্ধের ব্যাপ্য বলিয়া বুঝাইয়া সাধ্যবন্্মীতে সেই হেতুপদার্থের উপসংহার করিতে হইবে, 
তাহাই “উপনয়-বাঁক্য” হইবে এবং উদ্বাহরণের ভেদানুসারেই “উপনয়-বাক্যের প্রকারভেদ 
হইবে; সুতরাং "উপনয়” উদীহরণ-নাপেক্ষ | 

যে বাক্যের দ্বারা উপনংহার করা হয় অর্থাৎ কোন পদার্গে কোন পদার্থের অবধার্ণ করা হয়, 
তাহাকে উপসংহার-বাঁক্য বলা যায়। মহধি এরূপ বাক্যবিশেষ অর্থেই সুত্রে “উপদংহার” শব্ের 
গ্রয়োগ করিয়াছেন । উপনয় বাক্যবিশেষ। সুতরাং সুত্রোক্ত “উপসংহার” শব্দের অর্থও 
বাক্যবিশেষ । ভাষ্যকারও শেষে স্থত্রোক্ত “উপসংহার” শব্দের এরূপ ব্যুৎপন্তির উল্লেখ করিয়া 
গিয়াছেন। এখন কিরূপ বাক্য-বিশেষ উপনয় হইবে? এ জন্ স্ুত্রকার বলিয়াছেন_-“উদা- 
হরণাপেক্ষ:৮ এবং “সাধ্যস্ত” | এখানে “সাধ্য”শব্ের দ্বারা বুঝিতে হইবে সাধ্যধম্মী। কারণ, 
উপনয়বাক্যের দ্বারা সাধ্যধর্মের উপসংহার করা হয় না।॥ অবশ্তই আপত্তি হইবে যে, উপনয়- 
বাক্যের দ্বারা ত সাধ্যধন্মীরও উপসংহার করা হয় না, সাধ্যধন্মীতে হেতৃপদার্থেরই উপসংহার 
কর! হয়। তাৎপর্য্যটীকাকার এই আপত্তির উল্লেখ করিয়া বলিয়াছেন যে, ভাষ্যকার এই জন্তই 
এখানে সাধ্যধদ্মী শবের সম্বন্ধে, উৎপ্ভিধর্মকত্ব হেতুর উপসংহার হয়, এই কথা বলিয়াছেন। 
তাৎপর্যযটাকাঁকার শেষে ভাষ্যকারের তাঁতপর্য্য বলিয়াছেন যে, স্বরূপতঃ অর্গাৎ সাক্ষাৎসম্থন্থে 
সাধ্যধম্্রীর উপসংহার হয় না, সাধ্যপর্শের ব্যাপ্য যে হেতু, সেই হেতু-যুক্তভাবে সাধ্যধন্্মীর উপসংহার 
হয়। অর্থাৎ উপনয়বাক্যের দ্বারা যখন সাধ্যদর্মীকে সাধ্যপর্ম্ের ব্যাপ্যহেতুবিশিষ্ট বলিয়াই 
বুঝান হয়, তখন উপনয়-বাক্যের ছারা এ ভাবে সাধ্যধন্্নীর উপসংহার হয়, ইহা বল! যাইতে পারে 
এবং এ ভাবে সাধ্যধন্মীর উপসংহার-বাক্যকে উপনয়-বাক্য বলা যাইতে পারে, ইহাই তাৎপর্য, 


৩৮ স্থাগ ] বা্স্যায়ন ভাষ্য ২২৮১ 


টীকাকারের কথা । ন্তায়মঞ্জরীকার জযস্তভট্ট বলিয়াছেন যে»; সুত্রে “সাধ্যন্ত” এই স্থলে সপ্বমী 
বিভক্তির অর্থে ষষ্ঠী বিভক্তি প্রযুক্ত হুইয়াছে। সাধ্যধন্ীতে হেতুর উপসংহার-বাক্যই উপনয়। 
সুত্রে “হেতু” শব্দ না থাকিলেও উহা! এখানে বুঝিয়া লইতে হইবে। জয়স্ততট্রের ব্যাথ্য:য় 
কোন গোল নাই। খবিহ্ৃত্রে এক বিভক্তি স্থানে অন্য বিভক্তির প্রয়োগ দেখাও যায়। ভাষ্য- 
কারও এখানে সাধ্যধন্মীর সম্বন্ধে হেতুর উপসংহার বলিয়া ব্যাখ্যা করিয়াছেন। সুতরাং “হেতু” 
শব্ধ স্ত্রে না থাকিলেও এখানে হেতুর উপসংহারই স্থত্রকারের বিবক্ষিত, ইহ! ভাষ্যকারও বুবিয়া- 
ছিলেন । “সাধ্যন্ত” এই স্থলে সম্বন্ধ অর্থে ষষ্ঠী বিভক্তি প্রবুক্ত হইলেও উহার দ্বারা "সাধ্যধন্্ীতে” 
এইরূপ অর্থ বুঝা যাইতে পাঁরে। সপ্তমী বিভক্তির প্রয়োগস্থলেও সম্বন্ধ অর্থে যী বিভক্তির 
প্রয়োগ কোন কোন স্থলে দেখাও যায়। জয়স্তভ্্র তাহা সমর্থন করিয়াছেন । ফলকথা, জয়স্ত- 
ত্র যেরূপ বলিয়াছেন, সুত্রকার ও ভাষ্যকারের এরূপ তাঁতপর্য্যও হইতে পারে। তাৎপর্য্যটাকা- 
কারের স্তায় কইকল্পনা না করিলেও চলে। 

ভাষ্যকারের প্রদর্শিত স্থলে শব্দ তদ্দপ উতপত্তি-ধর্্মক” এইরূপ উপনয়বাক্যের দ্বারা যেমন 
সাঁধাধন্মী শব্দে উৎপত্ভি-বর্মমকত্থরূপ হেতুপদার্থের উপসংহার হয়, সেইরূপ “শব্দ তদ্রপ অন্থৎপত্তি- 
ধর্মক নহে” এইরূপ উপনয়-বাক্যের দ্বারাও সাধ্যধন্মী শব্ষে উতৎ্পন্ভি-ধর্মকত্বরূপ হেতু-পদার্ের 
উপসংহার হয়। কারণ, শব্ধ আত্মা প্রভৃতি পদার্থের ন্যায় অনুৎ্পত্তি-ধম্মক নহে, এই কথা 
বলিলে শব্দে অনুত্পত্ভি-ধর্মমকত্বের উপসংহার নিষেন করা হয় অর্থাৎ শবে অন্ুৎপত্তিবন্মকত্ব নাই, 
ইহাই বল! হয়। তাহা হইলে ফলতঃ শবে উৎপন্ভি-ধর্মকত্ব আছে, ইহাই বল! হইল। স্থতরাং 
এরূপ বাক্যের দ্বারাও সাধ্যধন্মী শব্দে অনিত্যত্বের ব্যাপ্য উৎপতিধর্্মকত্ববূপ হেতুর উপসংহার 
হওয়ায়, এরূপ বাক্যও এ স্থলে “উপনয়বাক্য” হইবে । এ বাকা পূর্বোক্ত “বৈধন্থ্যোদাহরণ”- 
সাপেক্ষ হওয়ায় উহা! এ শুলে “বৈধন্ম্পনয়বাক্য” | 

কোন প্রাচীন সম্প্রদায় “নচ নায়ং তথা” এইরূপ বাক্যকেই “বৈধর্থ্্োপনয়” বাক্য বলিতেন। 
এই মতে পুর্বোক্ত স্থলে “নচ নাঁয়ং তথা” অর্থাৎ “শব্দ উৎপত্তি-ধর্্নক নহে, ইহা নহে,” এইরূপ 
অর্থের বোধক এরূপ বাক্যই *বৈধর্থেযাপনয়"বাক্য হইবে। কিন্তু মহধি যখন ণবৈধর্সের্যাপনয়”- 
বাক্যের স্বরূপ প্রকাশ করিতে “ন তথা” এইরূপ কথাই বলিয়াছেন, তখন পূর্বোক্ত প্রাচীন মত 
মহযি-সম্মত বলিয়া বুঝ] যায় না। ভাষ্যকারও এরূপ বলেন নাই। 

পূর্বোক্ত সম্প্রদায় সাধ্যধর্্মীকে “অয়ং” এই বাক্যের দ্বারা প্রকাঁশ করিয়া "তথা চায়ং” এই- 
রূপ বাক্যকে “সাধর্শেযোপনয়”-বাক্য বলিতেন। ভাষ্যকার তাহাও বলেন নাই। পরবর্তী নব্য- 
নৈয়ায়িকগণও এরূপ না বলিলেও অবয়ব ব্যাখ্যার রঘুনাথ শিরোমণি প্রাচীনদিগের “তথা চায়ং” 
এইরূপ উপনয়-বাক্যের সংগতি দেখাইয়াছেন। 

বৃত্তিকাঁর বিশ্বনাথ বলিয়াছেন যে, উপনয়বাক্যে ধে ্তথা”শব্ধের প্রয়োগ করিতেই হুইবে, 
ইহা স্থত্রকারের তাতপর্ধ্য নহে। প্বহিমান্‌ ধূমা২” এইরূপ স্থলে “বহ্ছিব্যাপ্য ধুমবানয়ং” অথবা 
১ জাধান্ডেতি সপরসার্ে বঠী সন্তবা| সাধ্য ধর্থিনি ছেতোরুখসংহার উপনয়ঃ1-»( স্টায়হঞ্জরী, উপনগ্ব-ুত )। 

৩৬ 
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রো চারং” এই ছুই প্র্ষারই উপনয়বাঁফ্য বল! যাঁয়। কিন্তু ভাষ্যকার সর্ধত্রই উপনয়-বাক্যে 

'তথ|” শবের প্রয়োগ করিয়াছেন । পরবর্তী নব্যনৈয়ারিকগণের মধ্যে প্রায় সকলেই “উপনয়”- 
রাক্যে “তথা” শবের প্রয়োগ করেন নাই। এবং “অয়ং” এই বাকের দ্বারাই ধর্মীর নির্দেশ 
রুরিয্া “রক্িব্যাপ্য ধৃমবানয়ং” ইত্যাদি প্রকার বাক্যকেই “উপনয়” বলিয়াছেন এবং ণ্উপনয়- 
নাঁক্য*স্থ পয়ং” এই বাঁক্যের নিগমন-বাঁক্যে “অনুষঙ্গ” করিলে “তম্মাদ্বহ্িমান্* ইত্যাদি 
প্রকার বাক্যও “নিগমন” হইতে পারে, ইহা বলিয়াছেন। ভাষ্যকার কিন্ত এইরূপ বলেন নাই। 
( নিগমন-হুত্র-ভাষ্য ভুষ্টব্য ) ৩৮॥ 


ভাষ্য । দ্বিবিধস্ পুনর্হেতোদ্িবিধস্য চোঁদাহরণস্যোপসংহারদ্বৈতে চ 
সমান । 


অনুবাদ । দ্বিবিধ *হেতুশর সম্বন্ধে এবং দ্বিবিধ “উদাহরণে”র সম্বন্ধে এবং 
উপসংহীরদ্বয়ে অর্থাৎ দ্বিবিধ *উপনয়ে” (পরবর্তি-সূত্রোক্ত প্নিগমন”-বাক্য ) 
সমান অর্থাৎ নিগমন-বাকা সর্ধবত্রই এক প্রকার । 


সুত্র। হেত্বপদেশীৎ প্রতিজ্ঞায়াঃ পুনর্বচনং 
নিগমনম্‌ ॥৩৯। 


তামুবাদ। হেতুকথনপুর্ব্বক প্রতিজ্ঞাবাক্যের পুনঃ কথন প্নিগমন* (নিগমন 
মামক পঞ্চম অবয়ব )। 

বিবৃতি । উপনয়বাক্যের পরেই যে বাঁক্যটির প্রয়োগ করিতে হইবে, তাঁহার ন'ম “নিগমন”। 
পূর্বে দে ত্তের উল্লেখ কর! হইবে, দেই “হেতু”র পুর্বোক্ত প্রক1রে উল্লেখ করিয়া সেই সঙ্গে_- 
নর্ধাগ্ে যে প্রতিজ্ঞা-বাক্যের উল্লেখ করা হইবে, তাঁহার পু্ররুল্েখ করিলেই এ সম্পূর্ণ 
বাক্যটি "নিগমন-বাক্য” হইবে। যেমন পুর্বোক্ত স্থলে “তম্মাহৎপত্তিধর্মকত্বাদনিতাঃ শব্দ*” 
অর্থাৎ সেই উৎপত্তি-ধর্মবকত্ব হেতুক শব্ধ অনিত্য, এইরূপ অর্থের বৌধক বাক্য। এঁবাক্যের 
প্রথমে পূর্বোক্ত হেতুর উল্লেখ হইয়াছে, শেষে পুর্বোক্ত প্রতিজ্ঞা-বাকে)র পুন্ররুল্লেখ হইয়াছে। 
এই প্নিগমন”-বাঁকাই পঞ্চাবয়বের চরম অবয়ব | ইহার দ্বারাই স্তায়বাক্ের উপসংহার বা সমাপ্তি 
করা হয়। স্থূল কথায় ইহাই প্রতিজ্ঞাদি চারিটি বাক্যের . সারসংকলন | প্রতিজ্ঞাবাক্য, 
হেতুবাক্য, উদাহরণবাক্য এবং উপনয়বাকে,র ছরা পুর্বে পৃথক্‌ পৃথক ভাবে যাহা বলা হয়, 
সেইগুলি সমস্তই শেষে এই “নিগমন”-বাকের দ্বারা একবারে বলা হয়। এই নিগমন বাঁক্যই 
পূর্বোক্ত গ্রতিজ্ঞাদি চারিটি বাকোঃর পরস্পর সম্বন্ধ ব্যক্ত করিয়া উহাদিগকে একই প্রতিপাদ্োর 
প্রতিপাদক করে, এ জন্ত ইহার নাম পনিগমন” | 


ভাষ্য। সাধর্থের্যাক্তে বা বৈধর্শের্াক্তে বা যখোদাহরণমপসংতরি়তে 
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তম্মাছুৎপত্তিধর্্মকত্বাদনিত্যঃ শব্দ ইতি নিগমনমূ। নিগম্যন্তেইনেনেতি 
প্রতিজ্ঞাহেতৃদ্রাহরণোপনয়া একভ্রেতি নিগমনমূ। নিগম্যন্তে সমর্থযন্তে 
সন্বধ্যন্তে। তত্র দাধন্দের্যাক্তে তাবদ্ধেতৌ৷ বাক্যং “অনিত্যঃ শব্দ” ইতি 
প্রতিজ্ঞা । “উৎপতি-ধর্মকত্বা”দিতি হেতুঃ।  “উৎ্পত্তি-ধর্্মকং 
স্থাল্যাদি দ্রব্যমনিত্য”মিত্যুাহরণমূ। “তথ! চোঁৎপতিধর্মকঃ শব্দ” 
ইত্যুপনয়ঃ। “তম্মাছুৎপত্তিধর্্মকত্বাদনিত্যঃ শব্দ” ইতি নিগমনমূ । 
বৈধন্দ্যোক্তেইপি “অনিত্যঃ শব্দ” “উতপতভিধর্্ম কত্বাৎ”, “অনুতপত্তি- 
ধর্মকমাত্বাদি দ্রব্যং নিত্যং দৃষ্টং,, “ন চ তথাহনুৎপত্তিধন্মকঃ শব্দঃ” 
“তন্মাদুৎপভিধর্ম্মকত্বাদনিত্যঃ শব্দ” ইতি। 


অনুবাদ। উদাহরণানুসারে হেতুবাক্য সাধন্ধ্য প্রযুক্তই উক্ত হউক, আর 
বৈধর্ম্য প্রযুক্তই উক্ত হউক, অর্থাৎ তাদৃশ হেতুবাক্যের উল্লেখ করিয়! “সেই 
উত্পত্তিধন্মকত্ব-হেতুক শব্দ অনিত্য” এইরূপ নিগমন-বাঁক্য উপসংহৃত হয় অর্থাৎ. 
চরম বাক্যরূপে প্রযুক্ত হয়। 

€( এই “নিগমন” শব্দের বুযুত্পত্তি প্রদর্শন করিতেছেন ) ইহার দ্বারা «প্রতিজ্ঞা”, 
“হেতু৮ “উদাহরণ” এবং “উপনয়” এক অর্থে নিগমিত হয়, এ জঙ্ত ইহাকে প্নিগমন” 
বলিয়াছেন। নিগমিত হয়, কি না, সামর্থ্যযুক্ত হয়, সম্বন্যুক্ত হয়। অর্থাৎ প্রতিজ্ঞাদি 
চারিটি অবয়ব মিলিত হইয়! যে একার্থের প্রতিপাদন করে,তাহাতে এ বাক্য-চতুষ্টয়ের 
যে সামর্থ বা পরস্পর সম্বন্ধের জ্ঞান আবশ্যক, পঞ্চম অবয়ব নিগমন-বাক্যই তাহা 
সম্পাদন করে; এ জন্য এ বাক্যের নাম প্নিগমন” । 

[ ভাষ্যকার পরিশেষে এখানে পসাধন্ম্য হেতু” ও “বৈধন্ম্য হেতু” স্থলে প্রতিঙ্ঞ 
হইতে নিগমন পর্য্যন্ত পঞ্চাবয়ব প্রয়োগ করিয়া পূর্বেবাক্ত স্থলে ন্যায়বাক্য প্রদর্শন 
করিয়াছেন ]। | 

সেই স্থলে ( শব্দে অনিত্যত্বের অনুমানস্থলে ) সাধর্েযোক্ত হেতু হইলে অর্থাৎ 
ূর্বেবাক্ত “সাধন্মন্য হেতু” স্থলে ৫১) শব্দ অনিত্য” এই বাক্য প্রতিজ্ঞা। (২) 
প্উত্পত্ভিধন্রকত্ব জ্ঞীপক,” এই বাক্য হেতু । (৩) “উৎপত্তিধন্মক স্থালী প্রভৃতি 
দ্রব্য অনিত্য”, এই বাক্য উদাহরণ । (৪) শব্দ তদ্রপ উৎপভ্ভি-ধর্মনক,” এই বাক্য 
উপনয়। (৫) «সেই উৎপত্তি-ধর্মত্ব-হেতুক শব্দ অনিত্য” এই বাক্য নিগমন। 
এবং বৈধর্থ্োক্ত হেতু হইলে অর্থাৎ বৈধর্দ্য হেতু স্থলে (১) “শব্দ অনিভ্য” 
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এই বাক্য প্রতিজ্ঞা । (২) “উৎপত্তিধর্ম্মকত্ব জ্ঞাপক”, এই বাক্য হেতু | (৩) “অনু” 
পত্তি-ধশ্মক আত্মা! গ্রভৃতি দ্রব্য নিত্য দেখ! যায়” এই বাক্য উদাহরণ । (8) “শব্দ 
তত্রপ অনুৎপত্তি-ধন্্নক নহে” এই বাক্য উপনয়। এবং (৫৫) “সেই উৎপত্তি-ধর্মকত্ব- 
হেতুক শব্দ অনিত্য”, এই বাক্য নিগমন। 


টিগ্রনী। নিগমন-বাক্য সর্ধত্রই একরূপ। ভাষ্যকার প্রথমেই সেই কথা বলিয়া স্থত্রের 
অবতারণা করিয়াছেন। এ প্রথম ভাষ্য সন্দর্ভের সহিত স্ুত্রের যোজনা বুঝিতে হইবে। 
সুত্রে “হেতু” শব্দের অর্থ এখানে হেতুবাক্য। অবয়ব প্রকরণে “হেতু” শব্দের দ্বার! হেতু-পদার্থ 
না বুঝিয় হেতু-বাক্যরূপ অবয়বই বুঝা! উচিত। “অপদেশ” শব্দের অর্থ এখানে কথন। পঞ্চমী 
বিভক্তির অর্থ উত্তরবর্তিতা। তাহা হইলে স্ুত্রের “হেত্বপদেশাৎ” এই কথার দ্বারা বুঝা যায়, হেতু- 
বাক্য কখনের পরে, অর্থাৎ হেতু-বাক্য কথনপুর্ধক। তাহ! হইলে সম্পূর্ণ স্ত্রের দ্বারা বুঝা যায়, 
"হেতুবাক্যের কথন পূর্বক প্রতিজ্ঞাবাক্যের পুনঃ কথন নিগমন |” যে কোন বাক্যের দ্বারা হেতু- 
পদার্থের কথনপূর্ব্বক প্রতিজ্ঞাবাক্য-প্রতিপাদ্য পদার্থের পুনঃ কথনই স্থত্রার্থ বলিলে সুত্রে “হেতু” 
শব্দের দ্বারা হেতু-পনার্থ এবং “প্রতিজ্ঞা” শব্দের দ্বারা গ্রতিজ্ঞা-বাক্যের গ্রতিপাদ্য পদার্থ বুঝিতে 
হয়, কিন্তু তাঁহা সহজে বুঝা যায় না; তাহাতে *গ্রতিজ্ঞা” শব্দের যাহা প্ররুত অর্থ এখানে বুঝা! 
উচিত, তাঁহা বুঝা হয় না । অবরব প্রকরণে “প্রতিজ্ঞা” শব্দের দ্বারা প্রথম অবয়ব প্রতিজ্ঞা- 
বাক্যকেই বুঝা উচিত এবং তাহারই পুৰঃ কথন সহজে উপপন্ন হয়। পরবণ্তী অনেক 
নৈয়ায়িক পূর্বোক্ত প্রকার হুত্রার্থ বর্ণন করিয়াই পূর্বোক্ত স্থলে “তম্মাদনিত্যঃ শব্বঃ” অথবা 
“তন্মাদনিত্যোহ্য়ং” এইরূপ "নিগমন”*বাক্য প্রয়োগ করিয়া! গিয়াছেন ৷ ভাষ্যকার কিন্তু পূর্বোক্ত 
প্রকার *হেতুবাক্যে”্রই উল্লেখ করিয়া তাহার পরে পূর্বোক্ত প্রকার *প্রতিজ্ঞাবাক্”র উল্লেখ 
করিয়া! “নিগমন-বাক্” প্রদর্শন করিয়াছেন । সুতরাং তাহার মতে হেতুবাক্যের কথন পূর্বক 
প্রতিজ্ঞাবাক্যের পুনঃকথনই সূত্রার্থ বলিয়া বুঝা যায়। পূর্বে “উদাহরণ”-বাক্যের দ্বারা যে হেতু- 
পদার্থকে সাধ্যধর্মর ব্যাপ্য বলিয়! বুঝান হইবে এবং “উপনর”-বাক্যের দ্বারা সাধ্যপশ্মের ব্যাপ্য বে 
হেতৃ-পদার্থ সাধ্যধর্মীতে আছে, ইহা বুঝান হইবে, সেই হেতু-পদার্কেই সেইরুপে “নিগমন”-বাঁক্যে 
প্রকাশ করিবার জন্ত--“নিগমন”-বাক্যে হেতু-বাক্যের প্রথমে “তম্মাৎ্” এই বাক্য প্রয়োগ করা 
হইয়াছে। অর্থাৎ যে উৎপত্তি-ধর্মকত্ব অনিত্যত্বরূপ সাধ্যধর্থের ব্যাপ্য এবং সাগ্যবম্মী শব্ধ 
বর্তমান, সেই উতৎ্পতি-ধর্ম্মকত্ব-হেতুক শব্দ অনিত্য, ইহাই “নিগমন”-বাঁক্যের দ্বারা এ স্থলে খুবান 
হইয়া থাকে । কেহ বলিয়াছেন যে, ভাষ্যকারের ণ্তন্মাৎ” এই কথার অর্থ অতএব । অর্থাৎ 
যেহেতু উৎপত্তি-ধর্মমকত্ব অনিত্যত্বের ব্যাপ্য এবং উহা! শবে আছে, অতএব উৎপত্তি-ধর্মবত্ব- 
হেতুক শব্ধ অনিত্য, ইহাই ভাষ্যকারোক্ত “নিগমন”-বাক্যের অর্থ। ফলতঃ পনিগমন”-বাক্যের 
দ্বারা প্রতিজ্ঞাদি চারিটি বাক্যের প্রতিপাদ্যই প্রকাশ করা হয়। দনিগমন”-বাঁক্যে প্প্রাতিজ্ঞা- 
ধাক” ও "হেতু”-বাক্য মিলিত থাকে এবং ণতজ্ম/ৎ” এই কথার দ্বারা “উদাহরণ”*বাক্য এবং 
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“উপনয়”-বাঁক্যের ফলিতার্থ গ্রকটিত হইয়া থাকে । প্তম্মাৎ” এই স্থলে “তত” শবের দ্বারা 
সাধ্যদর্থের ব্যাপ্য এবং সাধ্যধক্মীতে বর্তমান বলিয়া বোধিত হেতু-পদার্থকেই সেইরূপে বুঝা যায় । 
পরবর্তী অনেক নৈয়ায়িক কেবল “তম্মাৎ” এই কথার দ্বারাই পুর্ধবোধিত হেতু গ্রকাশ করিয়াছেন। 
কিন্ত যদি হেতু-বাক্যের কথনই শুত্রকারের অভিমত হর, “হেত্পদেশ” শব্দের দ্বারা শুত্রকার 
তাহাই বলিয়া থাকেন, তাহা হইলে কেবল “তস্মাং” এইরূপ বাক্য বজিলে চলিবে না । প্রকৃত 
হেতুবাক্য “উতপঞ্ভি-ধর্মমকত্বাং” এইরূপ কথাই প্রয়োগ করিতে হইবে। ভাষ্যকার তীহাই 
টি ভাষ্যকারের “উত্পত্তিধর্শকত্বাৎ” এই কথাটি তাহার পূর্বোক্ত “তস্মাৎ" এই 
কথারই ব্যাখ্যা বলা বার না; কারণ, তিনি এখানে “নিগমন-বাক্যের আকা'রই দেখাইয়াছেন, তাহার 
মধ্যে ব্যাখ্যা থাকিতে পারে না। “তস্থাৎ” এই কথাটি পুর্বে না বলিলে, উৎপপ্ডিধর্ম্কত্ব হেতুকে 
অনিত্যত্ববপ সাধ্যধশ্শের ব্যাপ্য এবং সাধ্যধন্মী শব্দে বর্তমান বলিয়া প্রকাশ করা হয় না, এই জন্ঠ 
পুবেব “তন্মা২” এই কথাটি প্রয়োগ করিয়াছেন । সুতরাং বূঝা যায়, সুত্রে নে “হেত্বপদেশ” * 
আছে, উহার দ্বারা ভাষ্যকারোক্ত প্রকারে হেতুবাক্যের কথনই ভাষাকার বুঝিয়াছিলেন। আর 
যদি ভাষ্যকারের “৩স্মাৎ” এই কথার দ্বারা “অত এব” এইরূপ অর্থই বুঝা হয়, তাহ! হইলে 
এরূপে হেতুবাক্যের কথনই কুত্রোন্ত “হেত্বপদেশ” শব্দের রা বুঝিতে হয়। যাহারা “নিগমন"- 
বাক্যে পুবেবাক্ত হেতুবাক্যের উর্েখ না করিয়া কেবল “তম্মাৎ” এই কথার দ্বারাই পুর্ন্বজ্ঞত হেতু: 
পদার্থের প্রকাশ করিয়াছেন, তাহাঁগও এ “তত”শবের দ্বারা সাস্যধদ্মের ব্যাপ্য এবং সাধ্যপন্মীতে 
বন্তমান হেহুপদার্থ ই গ্রহণ করিয়াছেন। ফলকথা, "সাধ্যপণ্ছের ব্যাপ্য এবং সাধ্যধর্্থীতে বর্তমান 
থে হেতৃপদাঁগ, সেই হেতুপদার্চের জ্ঞাপনীর যে সাধ্যধর্শ, সেই সাধ্যবশ্মবিশিষ্ট সাধ্যবন্মী” এই 
পর্য্যস্ত যে বাক্যের দ্বার! বুঝা নাইবে, স্তায়বাক্যের অন্তর্গত এরূপ বাক্যবিশেষই “নিগমন", ইহাই 
পরবর্তী নব্য নৈয়াধিকগণের সমর্ঘিত স্থল সিদ্ধান্ত । অনেকে সাংশ্্য হেতু স্থলে “তষ্মানথা” এবং 
বৈধন্্যাহেতুস্থলে “তশ্খান্ন তথ” এইরূপ নিগমন-বাক্য বলিতেন ; কিন্তু এন্জপ বাক্যে প্রশ্থিজ্ঞা- 
বাকোর পুনবৰচন নাই, “তথা” এবং “ন তগ1” এইন্ধপ পপ্রতিজ্ঞা” বাক্য হয় না। “প্রতিজ্ঞা”- 
বাক্য সর্বত্রই একরূপ এবং প্নিগদন”ও সর্ধত্র একরূপ, ইহা ভাধ্যকারও খণিয়াছেন। 
প্রতিজ্ঞা থাক্যে-ই পুনর্ধচন করিতে হইলে ভিন্ন প্রকার প্নিগমন”্বাক্য হইতেও পারে না। 

তন্বচিত্তামণিকার গঙ্গেশও প্তন্মাভথা” এইরূপ শাঁনগমন"-বাক্য কোনরপেই হইতে পারে গা, 
ইহা বিশেষ বিচার দ্বারা গ্রতিপন্ন করিয়াছেন। 

পূর্বোক্ত ব্যাখায় প্র এই যে, প্গ্রতিজ্ঞ।”বাক্য সাঁব্যনির্দেশ, প্নিগমন"-বাক্য সিদ্ধনিদেশ, 
অর্থাৎ নিগমনবাক্যের পরভাগ াতিজ্ঞার লক্ষণাক্রান্তই হয় না; সুতরাং মহষি “নিগমনবাঁক্যকে 
গ্রতিজ্ঞাবাক্যের পুনর্বচন বলিতে পারেন না । যাহার কোন অংশে প্রতিজ্ঞার লক্ষণ নাই, 
তাহাকে কি প্রতিজ্ঞার পুনব্্বচন বলা ঘায়? এতছুন্তরে ত:তপর্্যটাকাকার বলিয়াছেন বে, যদিও 
“প্রতিজ্ঞা” নাধ্যনির্দেশ এবং "নিগমন" দিদ্ধনিদ্দেশ, তথাপি “প্রতিজ্ঞাব!ক্যেপ্র- দ্বারা সে পদার্থ টি 
সাশ্যক্ূগে বোপিত হথ, প্নিগমনবাক্ো্র ছ্াবা সেই শাদাগটিই পিদ্ধনণে বোশিত হয়, অগ্গাং 
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«প্রতিজ্ঞাবাক্যে” থে পদার্থের সাধাত্ব ছিল, “নিগমনবাকে” তাহারই দিদ্ধত্ব হয়; স্থৃতরাং সাধ্যত্ব ও 
সিদ্ধত্বরূপ অবস্থাবিশিষ্ট একই পদার্গ *প্রতিজ্ঞাবাক্”ও প্নিগমনবাক্যে”্র প্রতিপাদ্য হওয়ায় 
“নিগমনব!ক্যে” প্রতিজ্ঞা” শব্দের গৌণপ্রয়োগ করিয়া! মহষি “নিগমন-বাঁক্য”কে “প্রতিজ্ঞা 
পুনর্ষচন বলিয়াছেন । অর্থাৎ "নিগমনবাঁক্য” বন্ততঃ «প্রতিজ্ঞাবাক্য” না হইলে কোন অংশের 
দ্বারা প্রতিজ্ঞার্থের প্রতিপাদক হওয়ায় এবং পরভাগে “প্রতিজ্ঞাবাক্যের সমানাকার হওয়ায় 
তাহাকে “প্রতিজ্ঞাবাক্যের পুনর্ধচন বল! হইয়াছে । 

ভাষ্যকার “নিগমন” শবের বু[ুৎ্পত্তি প্রদর্শন করিতে বলিয়াছেন যে, ইহার দ্বারা গুতিজ্ঞাদি 
চারিটি বাক্য একার্থে নিগমিত হয়। “নিগমিত হয়” এই কথার ব্যাখ্যা করিয়াছেন-_-“সমর্থিত 
হয়” । শেষে তাহারই আবার ব্যাখ্যা করিয়াছেন --“সরন্বযুক্ত হয়” । অর্থ প্রতিজ্ঞাদি চারিটি 
বাক্যের যে পরস্পর সন্বন্ধ আছে, “নিগমন-বাক্যে”র দ্বারা তাহা বুঝা যায়। পরে ইহা ব্যক্ত 
হইবে। 


ভাষ্য । অবয়বসমুদায়ে চ বাক্যে সম্তুয়েতরেতরা ভিসম্ন্ধাৎ 
প্রমাণান্যর্থং সাধয়ন্তীতি। সস্তবস্তাব১ শব্দবিষয়] প্রতিজ্ঞা, আগ্তো- 
পদেশস্ত প্রত্যক্ষ নুমানাভ্যাং প্রতিসন্ধানাত, অনৃষেশ্চ স্বাতন্ত্রযানুপপত্তেঃ। 
অনুমানং হেতুঃ, উদাহরণে সংদৃশ্য প্রতিপত্তেঃ, তচ্চোদাহরণভাষ্যে 
ব্যাখ্যাতম্‌। প্রত্যক্ষবিষয়মুদাহরণং, দৃক্টেনাদৃষ্টপিদ্ধেঃ। উপমান- 
মুপনয়ঃ, তথেত্যুপসংহারাঁত, ন চ তথেতি চোপমানধন্ম প্রতিষেধে বিপরীত- 


ধর্মোপসংহারসিদ্েঃ । সর্কেষামেকার্থপ্রতিপত্তো সামর্থ্প্রদর্শনং নিগ- 
মনমিতি | : 


ইতরেতরাভিসন্বন্ধোহপ্যসত্যাং. প্রতিজ্ঞায়ামনাশ্রয়া হেত্বাদয়ো ন 
প্রবর্তেরন্‌। অসতি হেতো কম্ত সাঁধনভাবঃ প্রদর্শ্যেত। উদাহরণে সাধ্য 
চ কন্তোপনংহারঃ স্াৎ) কম্ত চাপ্রদেশাৎ প্রতিজ্ঞায়াঃ পুনর্ধবচনং নিগমনং 
স্তার্দিতি। অসত্যুদাহরণে কেন সাধন্ম্যং বৈধশ্দ্যং বা সাধ্যপাধনমুপাদী- 
য়েত, কম্ত বা সাধশ্শ্যবশাঁঢুপলংহা'রঃ প্রবর্তেত। উপনয়ঞ্চান্তরেণ সাধ্যেহনু- 
পসংহৃ তঃ সাঁধকে। ধন্মে! নার্ঘং সাধয়েৎ নিগমনাভাবে চানভিব্যক্তপন্বহ্ধানাং 
গ্ররতিজ্ঞাদীনামেকার্থেন প্রবর্তনং তথেতি প্রতিপাদ্নং কম্তেতি। 


অনুবাদ । অবরবৰ সমূহরূপ বাক্যে অর্থাৎ ব্যাখ্যাত প্রতিজ্ঞা প্রভৃতি নিগমন 
পর্যন্ত পধ্গবয়বাতুক ন্যায়বাক্যে প্রমাণগুলি অর্থাৎ প্রত্যক্ষ প্রভৃতি চারিটি প্রমাণ 
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মিলিত হুইয়। পরস্পর সম্বন্ধবশতঃ অর্থ ( সাধ্যপদার্ধ ) সাধন করে। সম্ভব অর্থাৎ 
অবয়বসমূহের মূলে প্রমাণ-চতুষ্টরের মিলন ( দেখাইতেছি )। 

প্রতিজ্ঞাবাক্য শর্ববিষয়, অর্থাৎ শব্দপ্রমাণের দ্বারা প্রতিপাদিত কোন বিষয়ের 
প্রতিপাদক। কারণ, প্রত্যক্ষ ও অনুমানের দ্বারা আগ্তবাকোর ( শব্দপ্রমাণের ) 
প্রতিসক্ধান করিতে হয় অর্থাৎ শব্দ'প্রমাণের দ্বারা যাহ! প্রতিপাদিত হইয়াছে, তাহা" 
কেই অনুমান ও প্রত্যক্ষ প্রমাণের দ্বার আবার ভাল করিয়৷ বুঝিতে হয় এবং 
বুঝাইতে হয়; স্ৃতরাং যে বিষয়টি প্রতিপাদন করিতে প্রতিজ্ঞাবাক্যের প্রয়োগ কর! 
হয়, বিষয়টি শব্দ-প্রমাণের দ্বারা প্রতিপাদিত থাকায় এ প্রতিজ্ঞাবাক্যের মুলে 
শব-প্রমাণ থাকে। এবং খফিভিন্ন ব্যক্তির স্বাতন্ত্রের উপপত্তি হয় না অর্থাৎ 
খধিভিন্ন ব্যক্তিরা যখন আগমগম্য অলৌকিক তত্বের দর্শন করেন নাই, তখন তীহার! 
এঁ সকল তত্ব প্রতিপাদনের জন্য প্রতিজ্ঞাবাক্যের প্রয়োগ করিলে তাহাদিগের সেই 
প্রতিজ্ঞীবাক্য আগম-প্রমাণ হইতে পারে না । এই জন্যই তাহার! এ প্রতিজ্ঞার্থ সাধনের 
জন্য হেতুবাক্য প্রভৃতির প্রয়োগ করেন এবং তীহাদিগের এ প্রতিজ্ঞা-বাঁক্যের মূলে 
আগম-প্রমাণ আছে বলিয়াই, এঁ প্রতিজ্ঞাকে আগম বলা হইয়াছে । 

হেতুবাক্য অনুমান প্রমাণ । কারণ, উদ্বাহরণে অর্থাৎ দৃষ্টান্ত পদার্থে সন্দর্শন 
করিয়া অর্থাৎ হেতু-পদার্থ ও সাধ্যধশ্মের ব্যাপ্যব্যাপকভাব সম)কৃরূপে বুঝিয়। (হেতুর) 
জ্ঞান হয়। তাহা অর্থাৎ দৃষ্টান্ত পদার্থে হেতুপদার্থও সাধ্যধর্মকে দেখিয়াই যে 
এ উভয়ের সাধ্য-সাধনভাব বা ব্যাপক-ব্যাপ্যভাব বুঝ! যাঁয়, উহাদিগের মধ্যে একটি 
সাধন ( ব্যাপ্য ) এবং অপরটি তাহার সাধ্য ( ব্যাপক ), ইহা! নির্ণয় করা যায়, ইহা 
উদাহরণ-ভাষ্যে ( উদ্াহরণসূত্র ভাষ্যে ) ব্যাখ্যা করিয়াছি । 

[ তাতপর্ধ্য এই যে-_দৃষ্টান্ত পদার্থে কৌন পদার্থকে ব্যাপ্য এবং কোন পদার্থকে 
তাহার ব্যাপক বলিয়া বুবিয়া অর্থাৎ এই পদার্থ যে যে স্থানে আছে, সেই সমস্ত 
স্থানে এই পদার্থ আছেই, এইরূপ নিশ্চয় করিয়াই সেই ব্যাপ্য পদার্থটিকে হেতু 
বলিয়া বুঝ। হয়। তদনুমারেই সেই হেতুর বোধক হেতু-বাক্যের প্রয়োগ করা হয়, 
পূর্বেব এরূপ নিশ্চয় না হইলে কখনই হেতুবাক্য প্রয়োগ করা যায় না। পূর্বেবাক্ত 
প্রকারে হেতুনিশ্চয় অনুমান প্রমাণের মধ্যে গণ্য; স্থতরাং তন্ম,লক হেতুবাক্যকে 
অনুমান-প্রমাণ বল! হইয়াছে ]। 

উদ্দাহরণবাক্য প্রত্যক্ষবিষয় অর্থাশ প্রত্যক্ষ-প্রমাণ-বোধিত পদার্থের বোধক । 
কারণ, দৃষ্ট পদার্থের দ্বার অর্থাৎ দৃষ্টান্ত পদার্থে হেতু ও সাধ্যর্মের যে ঝ্াপ্য- 
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ব্যাপকভাঁব দৃষ্ট হয়, তদ্দার! অদৃষ্ট পদার্থের অর্থাৎ সাধ্যংখ্মীতে থে পদার্থ দুষ্ট 
নহে__অনুমেয়, সেই পদার্থের প্িদ্ধি হয় (তাৎপর্য এই যে, দৃষ্টান্ত পদার্থে 
হেতুপদার্থ এবং সাধ্য ধর্মের ব্যাপ্যবাপক ভাব সম্বন্ধ গরত্যক্ষ করিয়াই যখন 
উদ্দাহরণ-বাক্যের প্রয়োগ করা হয়, তখন উদ্াহরণ-বাক্য প্রত্যক্ষমূলক ; এ জন্য 
উহ্থাকে প্রত্যক্ষ প্রমাণ বল! হইয়াছে । ) 

উপনয়-বাক্য উপমান-প্রমাঁণ ; কারণ, “তথ” এই বাঁক্যের দ্বারা উপসংহার হইয় 
থাকে, অর্থাৎ উপনয়-বাক্যে “তথা” এই বাকোের দ্বার! সাদৃশ্য বোধ হওয়ায় সেই 
সাদৃশ্য-জ্ঞীন-মূলক উপনয়-বাক্যকে উপমান-প্রমাণ বলা হইয়াছে । এবং *ন চ তথা” 
এইরূপ বাক্যের দ্বার অর্থাৎ “তদ্রূপ নহে* এইরূপ বাক্যের দ্বারা উপমানের 
ধর্মের নিষেধ হইলেও বিপরীত ধর্মের উপসংহ।র সিদ্ধি হয়, [ তাৎপর্য এই যে, 
বৈধন্দ্য হেতু স্থলে যে উপনয়-বাক্য প্রযুক্ত হয়, তাহার ছারাও সাঁধ্য-ধন্মীতে 
প্রকৃত হেতুরই উপসংহার সিদ্ধ হয়; যেমন পূর্বেবাক্ত স্থলে “শব্দ তদ্রূপ অনুৎপত্তি- 
ধন্মক নহে” এইরূপ উপনয়-বাক্যের দ্বারা আত প্রভৃতি যে উপমান অর্থাৎ 
দৃষ্টান্ত, তাঁহার ধর্ম যে অনুৎ্পন্ভি-ধণ্্মকত্ব, তাহ! শব্দে নাই, এ কথা বল! হইলেও 
অর্থাৎ 'এ বাকোর দ্বার দৃষ্টান্ত আত্মাদি পদার্থের সহিত শব্দের সাদৃশ্য বোধ ন 
হইয়! বিসদৃশত্ব-বোধ হইলেও তাহারই ফলে এ অনুৎপক্তিধ্ধমকত্বের বিপরীত 
ধন্ম যে উৎপত্ভিধন্মকত্ব, শব্দে তাঁহ।রই উপসংহার ( অবধারণ ) হইয়া পড়ে। ] 

সকলগুলির অর্থাৎ “প্রতিজ্ঞ”, “হেতু”, “উদাহরণ” এবং পউপনয়” এই চারিটি 
বাক্যের এবং তাহাদিগের মুলীভূত এমাণচতুষ্টয়ের একার্থ-বৌধ বিষয়ে সামর্থ্য- 
প্রদর্শন অর্থাৎ উহার! মিলিত হইয়! যে একটি অর্থের বোধ জন্মাইবে, তাহাতে 
উহাদিগের যে পরম্পর সন্বন্ধ বা আকাঙক্ষ। আবশ্যক, তাহার বোধক “নিগমন৮। 

পরস্পর সম্বন্ধও অর্থাৎ প্রতিজ্ঞা্িপঞ্চাবয়বের পরস্পর আকাঙ্ক্ষা বা অপেক্ষাও 
( দেখাইতেছি )। 

«প্রতিজ্ঞা” না থাকিলে হেতু প্রভৃতি নিরাশ্রয় হওয়ায় প্রবৃত্ত হইতে পারে না । 
“হেতু” না থাকিলে কাহার সাধনন্ প্রদর্শিত হইবে ? দৃষ্টান্ত পদার্থ এবং সাধ্যংন্মমীতে 
কাহার উপসংহার কর! হইবে ? কাহারই বা কথন পূর্বক প্রতিজ্ঞাবাক্যের পুনর্ববচন- 
রূপ পনগমন” হইবে ? 

“উদাহরণ” না থাকিলে কাহার সহিত সাধর্ম্য অথবা বৈধর্ম্যকে সাধ্যসাধন বলিয়া 
গ্রহণ কর! যাইবে? কাহারই বা-সাধন্ম্ট বশতঃ উপসংহার (উপনয়) প্রবৃত্ত হইবে? 
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এবং “উপনয়»-বাক্য ব্যতীত সাধ্যধন্মীতে অনুপসংহত সাধক ধর্ম অর্থাৎ সাধ্য- 
ধন্মীতে যাহার উপসংহার কর! হয় নাই, এমন হেতুপদার্থ অর্থ ( সাধ্যপদার্থ ) 
সাধন করিতে পারে না। 

এবং পনিগমনবাক্যে”রে অভাবে অনভিব্যক্তসম্বন্ধ অর্থাৎ নিগমনবাক্য না 
বলিলে যাহাদিগের পরস্পর সন্বন্ধজ্ঞান হয় না, এমন প্রতিজ্ছাদি চারিটি বাক্যের 
একার্থ বিশিষ্টরূপে প্রবর্তন কি না,__“তথা” এই প্রকারে অর্থাৎ প্রতিজ্ঞাদি চারিটি 
বাক্য যে একার্থযুক্ত; সেই প্রকারে প্রতিপাদকতা কাহার হইবে ? অর্থাৎ নিগমন- 
বাক্যের দ্বার খতিজ্ঞাদি চারিটি বাক্যের যে পরস্পর সম্বন্ধ আছে, উহার যে 
একই বিশিষ্ট অর্থ বুঝাইতে প্রযুক্ত, তাহা বুঝা যায়। নিগমন-বাক্য ব্যতীত তাহা 
কোন্‌ বাক্য প্রতিপাদন করিবে অর্থাৎ বুঝাইবে ? 


টিগ্লনী। ভাষ্যকার মহধিকথিত প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চাবয়বের স্বরূপ ব্যাখ্যা করিয়া! শেষে 
বলিয়াছেন যে, এই পঞ্চবয়বরূপ ন্তায়বাক্যে প্রত্যক্ষাদি চারিটি প্রমাণ মিলিত হইয় সাঁধাসাঁধন 
করে, অর্থাৎ ইহা্দিগের মুলে চারিটি প্রমাণহ আছে? সুতরাং এই পঞ্চাবয়বরূপ ন্তায় প্রয়োগ 
করিয়া সাব্যসাধন করিলে সেই সাধ্যপদার্ঘটি সর্বপ্রমাণের দ্বারা সমর্ধিত বলিয়া, তাহ! সকলেই 
স্বীকার করিতে বাণ্য, তদ্বিঝয়ে আর কাহারও বিরুদ্ধবাদ সম্ভব হইতে পারে না। ভাষ্যকার এই 
তাৎপর্য্যেই প্রথম-সথত্র-ভাষ্যে পঞ্চাবয়বরূপ ন্ায়কে “পরম” বলিয়াছেন। এখন প্রতিজ্ঞাদি 
অবয়ব-সমূহে যে সর্বপ্রমাণের মিলন আছে, তাহা বুঝাইতে হইবে) তাই ভাষ্যকার প্রথম-সথত্র- 
ভাষ্যে সংক্ষেপে সেই কথা বলিয়া আঁসিলেও এখানে হেতুর উল্লেখ করিয়া তাহা বুঝাইয়াছেন। 
ভাষ্যে “সন্তু” এই কথার অর্থ মিলিত হইয়া; সংপুর্বক ভূ ধাতুর মিলন অর্থে প্রয়োগ আছে। 
তাই ভাষ্যকার শেষে “সম্ভব” শব্ের দ্বারাই সেই মিলনকে প্রকাশ করিয়াছেন । অর্থাৎ ভাষ্য 
“সম্ভব” শবের অর্থ এখানে মিলন১। ভাষ্যকার তাঁহার কথিত প্রমাণচতু্য়ের মিলন বুঝাইতে 
"প্রথম অবয়ব” প্রতিজ্ঞাকে বলিযাছেন শব্দবিষয়, অর্থাত প্রতিজ্ঞাবাক্যকে শব্প্রমাণ বলিয়। 
ধরিয়াছেন। কিন্তু প্রতিজ্ঞাবাক্য শব্দ-প্রমাণ হইতে পারে না; তাহা হইলে আহার দ্বারাই 
সাধ্যনির্্ন হইতে পারায় হেতুপ্রভূতি প্রয়োগ শিশ্রায়োজন হইয়া পড়ে। তবে ভাষ্যকার 





১। জগৃহে পৌরুষং রূপং ভগবান্‌ সহঘাছিিঃ। 
সভৃতং যোড়শকলমাদৌ লোকমিনুক্ষয়া ॥ 
এই লোকের বাধা ফট সন্দর্ভে শ্রগীব গোম্]ামী লিখিয়াছেন,__মহদ।দিভিঃ সমভৃতং দিলিতং। সংপূর্ষেধ 
ভবতিঃ সংগনার্থে প্রসিদ্ধ এব, সতৃতান্তে।ধিম্যেতি মহান] নগাপগেত্যাদৌ। আকৃফসন্দর্ভের প্রারস্ জ্টা। 
প্রাচীন আচার্যগণ সত্ত। জর্থেও “সম্ভব” শঙের প্রয়োগ করিতেন। গ্রনাপের সংঘ, কি না--প্রসাণের সহ, 
গইননুপও বাখ্য! করা বায়। দ্িতীয়াধ্যার়ে প্রসাণপরীক্ষারভ জবা । 
৭ 
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*প্রৃতিজ্ঞাকে” শব্ব-প্রমাণ বলিয়াছেন কিরপে ? উদ্যোতকর ও বাচম্পতি মিশ্র এ বিষয়ে 
যাহা বলিয়াছেন, তাহার তাৎপর্ধ্য এই যে, আত্মা প্রভৃতি প্রমেয় পদার্থের প্রতিপাদন করিতেই 
এই ন্যায়শান্ত্রের হ্যাট । আত্মা প্রভৃতি পদার্থ গুলি শাস্ত্রের দ্বারা যেরপে বুঝা গিয়াছে, 
সেগুলিকে অনুমানের দ্বারা সেইরূপে প্রতিপাদন করাই ণ্ন্তায়ে*্র মুখ্য উদ্দেশ্ত। যাহারা 
শান্তার্থে বিবাদ করিবে এবং শাস্ত্রের গ্রামাণ্য অস্বীকার করিয়! শান্তর-প্রতিপারিত তত্ব মানিবে 
না, তাহার বিরুদ্ধ মত সমর্থন করিবে, তাহাদিগকে ঘুক্তি দ্বারা শান্ত্র-প্রতিপাদিত সেই পদার্থকেই 
মানাইতে হইবে এবং সেই তত্বের প্রতিপাদক শাস্ত্রের প্রামাণ্যও মানাইতে হইবে, তজ্ন্ত “ন্যায়” 
গ্রয়োগ করিয়া বিচার করিতে হইবে। শাস্ত্রের বারা যাহা যেরূপে বুঝ! হইয়াছে, তাহাকে 
সেইরূপে গ্রতিপাদন করিতে যে "ন্যায়" প্রয়োগ করা হইবে, তাহাই শ্রক্কত স্ায়। তাহার 
প্রথম অবয়ব *প্রতিজ্ঞা” শব্দ-গ্রমাণ না হইলেও শব্-প্রমাণ মূলক অর্থাৎ তাহার মূলে শব-প্রমাণ 
আছে, কারণ, শব্ব-প্রমাণের দ্বার৷ যাহা গ্রতিপা দত আছে, প্রতিজ্ঞা-বাক্যে তাহাই বিষয় হইবে। 
এই জন্ত ভাষ্/কার প্রতিজ্ঞাকে শব্দ-বিষয় বলিয়াছেন। প্রতিজ্ঞা মূলে শব্দ-প্রমাণ থাকায় উহা 
শব্দ-প্রমাণের স্তায়; এ জন্য ভাষ্যকার পূর্বে প্রতিজ্ঞাকে আগম বলিয়াছেন । যে প্রতিজ্ঞ! আত্মাদি 
পদার্থের প্রতিপাদক শাস্ত্রের প্রামণ্য প্রতিপাদন করিবে, তাহাঁও পরম্পরায় এঁ শাস্ত্র-প্রতি- 
পাদিত আত্মাদি পদার্থের প্রতিপাদক হইবে । ফল কথা, যাহ! প্রক্কৃত “নায়”, তাহাতে শব্ব-প্রমাঁণ- 
বৌধিত বিষয়ই সাক্ষাৎ এবং পরম্পরায় প্রতিপাদ্য হয়। সেই ন্তায়ের ছারা শান্ত্রবৌধিত 
পদার্থেরই দৃঢ়তর বোধ জন্মে এবং তাহাই “স্থায়ে”র মুখ্য প্রয়োজন । এবং “গ্রতিজ্ঞা”কে 
আগম বলিয়া আগমবিরুদ্ধ প্রতিজ্ঞা প্রকৃত প্রতিজ্ঞা হইবে না, উহা «গ্রৃতিজ্ঞাভাম" হইবে, 
ইহাও বলা হইয়াছে । মুল কথা, শব্দ-প্রমাণ-মূলক প্রতিজ্ঞাই প্রকৃত প্রতিজ্ঞা, মুখ্য প্রতিজ্ঞা; 
তাহাই প্রকৃত স্টায়ের প্রথম অবয়ব, এ জন্ত ভাষ্যকার তাহাকে শব্দ-গ্রমাণ বলিয়াই ধরিয়াছেন। 
যে প্রৃতিজ্তা শব্দ-প্রমাণ-মুলক নহে, শব্ব-প্রমাণ-বিরুদ্ধও নহে, (যেমন পপর্বত বহমান” ইত্যাদি 
প্রতিজ্ঞ! ) তাহাকে লক্ষ্য করিয়া! ভাষ্যকার এ কথা১ বলেন নাই। সেই সকল ণন্যায়” প্রক্কত 
নায় নহে, অর্থাৎ যে পন্যায়” বুৎ্পাদন করা স্ায়-বিদ্ার মুখ্য উদ্দেশ্ত, সে *ন্তায়” নহে। ভাষ্যকার 
এখানে *প্রতিজ্ঞাগ্কে শব্দবিষয় বলিয়! তাহার হেতু বলিয়াছেন যে, প্রত্যক্ষ এবং অনুমানের 
দ্বারা আপ্তবাক্যের প্রতিসন্ধান করিতে হয়। এই কথার তাৎপর্য্য এই যে, আগ্ুবাক্যের দ্বার! 
যাহা বুঝা বাইবে, তাহাঁকেই অনুমানের দ্বারা আবার ভাল করিয়! বুঝিতে হইবে এবং প্রয়োজন 
হইলে অপরকে বুঝাইতে হইবে। তাহার পরে প্রত্যক্ষের দ্বারা তাহাকে বুঝিলে আর সে বিষয়ে 
কোন জিজ্ঞাস| থাকিবে না। অলৌকিক তত্বে সমাধি জন্ প্রত্যক্ষ জ্ঞান জন্মিলে, তখন তত্ব- 
সাক্ষাৎকার জন্মিবে। ফল কথা, প্রথমতঃ শাঞ্পের ছারা শ্রবণ-জ্ঞান লাভ করিয়! সেই শান্্র- 


১। তঝ্মাদ্ধদ)পি ন স্ভায়মাঅবর্তিনী প্রতিজ| আগমস্তথাপি প্রকৃতন্ত।য়াভি প্রাণ জষ্টব্ং। তথ! চাগমনু. 
সন্ধ।নেন প্রাতিঞোয়ঃ কতবিষয়তমপি নিরাকৃতং বেদ্দিতব্যং 1 প্রথন নুআরভাষ্যে তাৎপর্যাটীক! | 
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জ্ঞাত তন্বেরই অন্ধুমানের দ্বারা প্রতিপাদন করিতে যে প্প্রতিজ্ঞা”-বাক্য প্রয়োগ করিতে হইবে, 
তাহাতে শান্ত্র'বোধিত বিষয়ই প্রতিপাদ্য হইবে; স্থৃতরাং এ প্রতিভ্ঞা শব্-প্রমাণ-মুলক বলিয়া উহা 
শব গ্রমাণ বলিয়া ধরিয়া লওয়া যাইতে পারে । 

আপন্তি হইতে পারে যে, “প্রতিজ্ঞা”বাক্যই শব প্রমাণ কেন হয় না? উহাকে শব প্রমাণ* 
মূলক বলিয়া] গৌণভাবে শব্ব-প্রমাণ বলা হইতেছে কেন? ভাষ্যকার এই আপন্তি মনে করিয়া 
শেষে বলিয়াছেন যে, খধি ভিন্ন ব্যক্তির স্বাত্ত্য নাই। তাতপর্য্য এই বে, প্রকৃত স্তায়ের প্রথম 
অবয়ব প্রতিজ্ঞাবাক্যের যাহা প্রতিপাদ্য হইবে, তদ্দিষয়ে খষি ভিন্ন ব্যক্তির স্বাতন্থ্য নাই, অর্থাৎ 
ধাহারা এ সকল অলৌকিক তন্ব দর্শন করেন নাই, তাহারা তদ্বিষয়ের বোধক কোন থাক্য 
প্রয়োগ করিলে, তাহা লোকে মানিতে পারে না, এ জন্ তাহারা এ বিষয়ে প্রতিজ্ঞা-বাক্য প্রয়োগ 
করিয়া শেষে হেতু প্রভৃতির প্রয়োগ করিয়! সাধ্য পদার্থের সমর্থন করিয়া থাকেন) তবে 
তাহাদিগের এ গ্রতিজ্ঞাবাক্যের মূলে শব্ধ প্রমাণ থাকায়, তাহাকে শব্ধ-প্রমাণ বলিয়া বল। হইতেছে। 
ফল কথা, খষি ভিন্ন ব্যক্তির! শীন্ত্রগম্য অলৌকিক তত্বে পরতন্ত্র; তাহারা এঁ সকল তত্ব বুঝাইিতে 
প্রতিজ্ঞা-বাক্য বলিলে তাহাদিগের এ বাক্যই প্রমাণ হইতে পারে না। 

প্রতিজ্ঞার পরে “হেতৃ”-বাক্যকে অনুমান-প্রমাঁণ বলিয়াছেন। হেতুবাক্য বস্তৃতঃ অনুমাঁন- 
প্রমাণ না হইলেও হেতুবাক্যের দ্বারা হেতুপদার্ণের যে জ্ঞান জন্মে, তাহাকে অন্ুমান-প্রমাণের 
মধ্যে গণ্য করিয়া তাহার সম্পাদক হেতুবাক্যকে ভাষ্যকার অন্ুমান-প্রমাণ বলিয়াছেন। আপত্তি 
হইতে পারে যে, হেতুবাক্যের দ্বার হেতুপদার্যের যে জ্ঞান জন্মে, তাহা অনুমান-প্রমাণ নহে। 
প্রথম 5ঃ কোন দৃষ্টান্ত পদার্থে হেতুজ্ঞান হয়, তাহার পরে যে স্থানে সেই হেতুর দ্বারা কোন ধর্দের 
অনুমান করা হয়, সেই স্থানে হেতুজ্ঞান হয়) পরার্যানুমানে ইহাই দ্বিতীয় হেতুজ্ঞান। হেতুবাক্যের 
দ্বারা এই দ্বিতীয় হেতুজ্ঞানই জন্মিয়া থাকে । শেষে যে স্থানে দেই ধর্ম্মটির অনুমান করিতে হইবে, 
সেই স্থানে সেই অনুমেয় ধর্মের ব্যাপ্য হেতুপণীর্ঘ টি আছে. এইরূপে হেতুর যে জান জন্মে, তাহাই 
তৃতীয় হেতুজ্ঞান। প্উপনয়”-বাক্যের দ্বারা উহা জন্মিয়া থাকে | এ তৃতীয় হেতুজ্ঞানের পরেই 
অন্থুমিতি জন্মে; এ জন্য উহাই মুখ্য অন্ুমান-প্রমাণ । উহা হেতুবাক্যের দ্বার! জন্মে না; সুতরাং 
ছেতুবাক্যকে অন্থুমান-প্রমাণ বলা যায় কিরূপে? ভাষ্যকার এই আপত্তি মনে করিয়া হেতুবাঁক্য 
অঙুমান-প্রমাণ কেন, তাঁহার হেতু বলিয়াছেন যে, উদাহরণে সম্যক্‌ দর্শন করিয়া হেতুপনার্থের 
জ্তান হয়। ভাষ্যে এখানে “উদাহরণ” শবের অর্থ যাহা উদ্াহত হয়, সেই দৃষ্টাত্ত পদার্থ । 
উদাহরণ বাক্য নহে। পউদাহরণ” শবের দ্বারা উদাহরণ বাঁক্যের স্থায় দৃষ্টান্ত পদার্ঘও বুঝা যায়। 
এবং দৃষ্টান্ত পদার্থ অর্থেও সুত্রে ও ভাষ্যে “উদাহরণ” শবের অনেক প্রয়োগ আছে। অনেক 
পুস্তকেই এখানে "সাদৃশ্প্রতিপত্তেঃ” এইরূপ পাঠ আছে। কিন্ত "সংদৃশ্ঠ প্রতিপত্তে” এইরূপ 
পাঠই প্রকৃত। কোন পুস্তকে ধ্রূপ পাঠই আছে । তাঁৎপর্য্য-টাকাকার ভাব্যকারের এ কথার 
ব্যাখ্যা করিয়াছেন যে, দৃষ্টান্ত পদার্যে হেতু পদার্থ ও সাধ্যধর্শের ব্যাপ্য-ব্যাপক সম্বন্ধ সম্যক্রূপে 
দর্শন করিয়া অর্থাৎ এই পদার্থ থাকিলে সেখানে এই প্রদার্থ থাকিবেই, ইহা কোন দৃষ্টান্ত পদার্থে 
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যথার্ঘরূপে বুখিয়| হেতুর জ্ঞান হয় অর্শাৎ নেই ব্যাপ্য পার্টিকে হেতু বলিয়৷ বোধ জন্মে 
তাৎপর্য্য-ঈীকাক।র শেষে ইহার তাতপর্য্য বর্ণন করিয়াছেন যে» যদিও প্রথম, দ্বিতীয় এবং তৃতীয় 
হেতুগ্ডান এবং হেতুপদার্ধে সাধ্যধর্মের ব্যাপ্তি স্মরণ, এই সবগুলিই অন্ুমান-প্রমাণ ( পঞ্চম হৃত্র 
টিগনী দ্রষ্টব্য), তাহা হইলেও হেতুবাক্যজন্ত ষে দ্বিতীয় হেতুজ্ঞান, তাহাকেই এখানে এঁ সমস্ত 
বলিয়া ধরিয়া লইয়া! অনুমান-প্রমাণ বলা হইয়াছ। অর্থাৎ পরার্থান্ুমানস্থলে এ দ্বিতীয় হেতু 
জ্ঞানের সম্পাদক বলিয়া হেতুবাঁক্যকে অনুমান-প্রমাণ বলা হইয়াছে। ফল কথা, হেতৃবাক্য- 
জন্য হেতুজ্ঞানকেও অনুমান-প্রমাণের মধ্যে গণ্য করিয়া, উহা যাহ! হইতে জন্মে, সেই 
হেতুবাক্যকে ভাষ্যকার অনুমান-প্রমাণ বলিয়াছেন । উপনয়-বাক্য জন্ত যে হেতুজ্ঞান জন্মে, তাহা 
মুখ্য অগ্ুমান-প্রমাণ হইলেও হেতু-বাঁকাজন্য হেতুজ্ঞান 9 অন্ুমান-প্রমাঁণের মব্যে গণ্য | তাৎপর্ধ্য- 
টাকাকার প্রথম- স্থত্রভাষ্যে এই প্রস্তাবে বার্ডিকের তাৎপর্য্যবর্ণনায় বলিয়াছেন যে, প্রথমতঃ 
যেখানে হেতুপদার্থের জ্ঞান হয়, সেই দৃষ্টান্ত পদার্থে হেতুপদার্থকে সাধ্যধর্শের ব্যাপা বুলিয়াই জ্ঞান 
হয়। শেষে যখন সেই হেতুর দ্বারা কোন স্থানে সেই সাধ্যধর্মটির অনুমান হয়, তখন সেই 
স্থানে যে দ্বিতীয় হেতুজ্ঞান হয়, তাহ! সাধ্যধর্মের ব্যাপ্য বলিয়৷ হেতুর জ্ঞান না হইলেও উহার 
দ্বারা হেতুপদার্থে পূর্বান্ুতৃত সেই ব্যান্তিরূপ সথন্ধের স্মৃতি জন্মে ; সুতরাং উহ! ব্যাপ্তি সম্বন্ধের 
সর হওয়ায়, এ ব্যাপ্তি স্মরণরূপ অনুমানের সহকারী কাঁরণ। এই ভাবে অনুমান-প্রমাণের 
সহকারী কারণ এঁ দ্বিতীয় হেতুজ্ঞানঃ অন্ুমান-প্রমাণ হওয়ায় তাহার সম্পাদক হেতুবাকাকে 
অনুমান-প্রমাণ বল! হইয়াছে । ফলতঃ হেতুবাক্য যদ্দি অনুমান-প্রমাণ সম্পাদন করিল, তাহা 
হইলে হেতুঝাক্যকে এ ভাবে অন্ধুমান প্রমাণ বলিয়৷ উল্লেখ কর! যাইতে পারে; ভাষ্যকার তাহাই 
করিয়াছেন, বস্তুতঃ হেতুবাক্যটিই যে অস্থমান-প্রমাণ, ইহ! ভাষ্যকারের কথা নহে। মনে 
রাখিতে হইবে, প্রতিজ্ঞাদি চারিটি অবয়বে চারিটি প্রমাণের মিলন দেখাইতেই ভাষ্যকার এ সকল 
কথা বলিয়াছেন। ন্াায়বাক্যের সাহায্যে যখন অন্ুমান-প্রমাণকেই মুখ্যরূপে আশ্রয় করা হয়, 
তখন দেখানে অনুমান-প্রমাণ মুখ্যরূপেই আছে। 

হেডুবাক্যের পরে উদাহরণ-বাঁক্যকে প্রতাক্ষ বিষয় বলিয়া প্রত্যঙ্গ প্রমাণ বলিয়াছেন । তাহার 
হেতু বলিয়াছেন বে, দুষ্ট পনার্সের দ্বারা অৃষ্ট পদার্থের জ্ঞান হয়। তাঁৎপর্য্যটাকাকার ইহার 
ব্যাথ্যা করিয়াছেন যে, দৃঠঠীস্ত পদার্থে, হেতুপদার্থে সাধ্যধর্মের যে ব্যাপ্যতা বা ব্যাপ্তির প্রত্যক্ষ 
করা হয়, তাহার দ্বার অনু পদার্থের অর্থাৎ সাধ্যধন্মীতে অনুমেয় পদার্থের সিদ্ধি (অনুমতি ) 
ইয়। শেষে তাঁৎপর্ধ্য বলিয়াছেন বে, অপ্রত্যক্ষ পদার্থের জ্ঞান হইতে গেলে তাহার মূলে 
প্রত্যক্ষ প্রমাণ আছেই নচেৎ অপ্রত্যক্ষ পদার্থের জ্ঞান কোনরূপেই হইতে পারে না । অনুমানের 
বারা তাহার জ্ঞান যেখানে হইবে, সেখানে হেতু আবশ্তক) সেই হেতু থাঁকিলেই যে সেই 





১। এতন্কং তবতি ব্দাপি ত্রয়াপ।মপিলিঙ্গদর্শন।নীং নন্ৃতীনাদনুমানত্বং তধাপি তদেকদেশে সধ্যমেহপ 
লিঙ্গদর্শনে সমুঙ্গায়ে।পচায়াদনূষান বাপদেশ ইতি-( তাৎপর্ধাটীঞা )। 
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পনার্মটি সেখানে থাঁকিবেই, ইহা বধার্ঘরূপে নিশ্চয় করা আবশ্তক। ইহাঁকেই বলে ব্যাপ্ডিনিষ্চয়, 
ইহার জন্য দৃষ্টান্ত আবশ্তক। অসুমানের দ্বারা ব্যার্থিনিপ্য় করিলে সেই অন্ুমানের হেতুতে 
ব্যাণ্তিনিশ্চয় আবশ্তক। এইন্পে ব্যাপ্ডিনিশ্চয়ের মূলে প্রত্চক্ষ প্রমাণ আছেই ; এই জন্যই মহধি 
অনুমানকে প্রত্যক্ষ-বিশেষযূলক জ্ঞান বলিয়াছেন। ফলকবা, কোন দৃাস্ত পৰার্থে, হেতুপদার্থে 
সাধ্যধর্ের যে ব্যাপ্ডিনিশ্চর হয়, তাার মূলে প্রত্যক্ষ প্রমাণ থাকায় এবং উদাহরণ-বাক্যটি সেই 
মূলভূত প্রত্যক্ষ প্রমাণ হইতে উিত হওয়ায়, উদাহরণ-বাক্যকে প্রত্যক্ষ-প্রদাণ বলা হইয়াছে 
বস্ততঃ উদাহরণ-বাক্যটি বে প্রত্যক্ষ প্রমাণ, তাহা নহে। তাংপর্য্যটাকাকার প্রথম সুত্র-ভাষ্যে 
এই প্রস্তাবে বার্তিকের ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন যে, থে প্রত্যক্ষ পনার্থটিতে পূর্বে হেতু- 
পদার্থে সাধ্যধর্থের ব্যাণ্ডিনিশ্চর হইয়া থাকে, উদাহরণ-বাক্যটি সেই পদার্সের স্মারক হয় 
এবং প্রত্যক্ষ প্রমাণ স্থলে যেমন কোন বিবাদ থাকে না, তদ্দপ উদাহরণ-বাক্য বলিলেও কোন 
বিবাদ থাকে না; কারণ, উদাহরণ-বাক্টি মূলভূত প্রত্যক্ষ প্রমাণ হইতে উত্থিত, সুতরাং উদাহরণ- 
বাক্যটি প্রত্যক্ষ প্রমাণ তুলা ; এই জন্য উদাহরণ-বাঁক্যকে প্রত্যক্ষ প্রমাণ বলা হইয়াছে । 
উদাহরণ-বাক্যের পরে প্উপনয়"-বাক্যকে উপমান-প্রমাণ বলিয়াছেন। উদ্যোতকর ইহার 

তাৎপর্ধ্য বর্ণন করিয়াছেন যে, উপমান-বাক্যে যে "তথা” শব্দটি থাকে, উপনয়-বাক্যেও সেইরূপ 
“তথা” শব্দ থাকায় উপনয়বাক্যে উপমান-বাক্যের একাংশ থাকে (ষষ্ঠ স্ুত্রভাষ্য টিগ্লনী দ্রষ্টব্য) 

তাৎপর্য্যটীকাকার উদ্যোতকরের তাৎপর্য বর্ণনায় বণিয়াছেন বে, “তথা চায়ং” অর্থাৎ “ইহা তজপ” 
( ততমদৃশ ), এইরপে প্রবর্তমান উপনয়-বাক্য "তথা” শব্ষকে অপেক্ষা করে, সুতরাং উপনয়বাক্যের 
অব্যবহিত পূর্বে উক্ত উদাহরণ-বাক্যে ে “যথা” শব্ধ থাকে, তাহার সহিত উপনয়বাক্যস্থ “তথা” 
শব্দের যোগ হওয়ায় একটা সারৃশ্ত বোধ জন্মে। যেমন প্যথা পাকশালা তথা পর্বত”, “যথা 
স্থালী তথা শব” ইত্যাদি। উপমান-প্রমাণের মূল উপদেশ-বাঁক্য এবং তাহার অর্থ স্মরণ 
এবং সাদৃস্ঠ প্রত্যক্ষ, এই সবগুলিই কেহ সাক্ষাৎ ও কেহ পরম্পরায় উপমান-প্রমাণ । তন্মধ্যে 
সাদৃণতপ্রতাক্ষরূপ উপমান-প্রমাণের একাংশ সাদৃণ্ডে বে প্যথা তথা ভাব”টি থাকে, অর্থাৎ যেমন 

প্বথ। গো, তথা গবর” এই বাক্যের স্বারা অবগত সাদৃণ্ঠে বে ভাবটি থাকে, উপনয়-বাক্যেও 
এঁ “যথা তথ! ভাব”ট থাকে বলিয়া তাহাকে উপমান:প্রমাণ বলিয়াছেন অর্থাৎ উপমান-বাক্য 
বস্তুতঃ উপমান-প্রমাণ না হইলেও উপমান-প্রমাণ সদৃশ বলিয়৷ ভাষ্যকার তাহাতে “উপমান” 
শব্বের গৌণ প্রয়োগ করিয়াছেন । উদ্যোতকরের তাঁৎপর্য্যব্যধ্যায় তাৎপর্য্যটাকাকার এইরূপ 
কথাই বলিয়াছেন । 

এখানে ভাষ্যকারের তাৎপর্য্য বিষয়ে আরও চিস্তা করা উচিত মনে হয়) প্রথম কথা মনে 

করিতে হইবে থে, ভাষ্যকার গ্রতিজাদি অবনবদযূহে চারিটি প্রমাণ দেখাইবার জন্যই “উপনর়”- 
বাকাকে উপমান-প্রমাঁণ বলিয়াছেন । ভ্তায়বাক্যে চারিটি গ্রমাণ দাক্ষাৎ ও পরস্পরায় মিলিত 
হইয়! বন্ত দাধন করে, ইহাই কিন্তু ভাষ্যকারের মুল বক্তব্য এবং এই যুক্তিতেই ভাষ্যকার প্রথম 
ুতর্ায্যে গ্রতিজ্াদি পঞ্চাবয়বকে- “পরম স্তা়” বলিয়াছেন। এ কথা উদ্যোততকর ও বাচম্পতি 
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মিএও সেখানে লিখিয়াছেন। ভাষ্যকারের মত ব্যাখ্যায় প্রতিজ্ঞাদি চারিটি অবয়ব প্রত্যক্ষার্দি 
প্রমাণমূলক, এইরূপ কথাও তাৎপর্ধযটাকাকার এবং তাৎপর্ধ্যপরিগুদ্ধির প্রকাশ-টীকাক্কার 
প্রভৃতি স্পষ্টাক্ষরে লিখিয়াছেন। কিন্তু যদি উপনয়-বাক্যে উপমান-প্রমাণের বন্ততঃ কোন বিশেষ 
সম্বন্ধ না থাকে, তাহা হইলে উপনয়-বাক্যকে উপমান-প্রমাণ বলিয়া উল্লেখ কর! যাঁয় না । যে 
কোঁন একটা সাদৃণ্ড লইয়৷ উপনয়বাক্যকে উপমান-প্রমাণ বলিলে উপনয়-বাক্যের মুলে উপমান- 
প্রমাণ আছে, ইহা বলা হয় না । তাহা না বলিতে পারিলে প্রতিজ্ঞাদি অবয়ব-সমূহে সর্ব প্রমাণ 
মিলিত হইয়া বস্তু সাধন করে, এ কথা বলিতে পারা যাঁয় না । উপনগ়বাক্য যর্দি উপমান- 
প্রমাণের ফল নিম্পাদন না করে, তাহা হইলে আর কিরূপে উহাকে উপমান-প্রমাণ বলিয়৷ ধরিয়া 
লগয়া যায়? কেবল উপমান-প্রমাণের যে কোন একটা সাদুস্ত থাকাতেই উপনয়বাক্যকে 
উপমান-প্রমাণ বলিয়া গ্রহণ করা যায় না। 

আমার মনে হয়, ভাষ্যকারের মতে “উপনয়”-বাঁক্যের দ্বারা যে সাদৃশ্তবোধ জন্মে, "উপনয়"- 
বাক্যটি এরূপ সাদৃশ্ত-জ্ঞানমূলক,_এ সাদৃষ্ঠ-জ্ঞানকেই উপমান বলিয়া গ্রহণ করিয়া ভাষ্যকার 
"উপনয়"-বাক্যকে উপমান-প্রমাণ বলিয়াছেন । উপনয়-বাক্য সাদৃশ্ত-জ্ঞানমূলক এবং সাদৃশ্তজ্ঞানরূপ 
উপমান-প্রমাণের নিষ্পাদক। যেমন স্থালী, তদ্রপ শব্দ” এইরূপ বাঁক্যার্থবোধ হইলে অনিত্য 
স্থানীর সহিত শব্দের একটা সারৃশ্তবোধ জন্মে । প্রদর্শিত স্থলে উৎপত্তিধর্মকত্বই সেই সারৃগ্ত। 
দস্থালী যেমন উৎপত্তিধর্মক, শব্বও তদ্রপ উৎপত্তিধর্মক” ইহাই এ স্থলে উপনয়-বাক্যের দারা 
বুঝ! যায়। ভাঁষ্যকারের প্রদর্শিত উদাহরণ-বাঁক্যে “যথা” শব্ধ না থাকিলেও উপনয়-বাক্যে “তথা” 
শব থাকায় "্যথা” শবের জ্ঞানপুর্ববক উপনয়-বাক্যের দ্বারাই এরূপ সাদৃশ্ত বোঁধ জন্মে । অবস্ত 
এরূপ সাদৃশ্তজ্ঞানকে এবং তাহার ফল তত্জ্ঞানকে কোন নৈয়ায়িকই উপমান-প্রমাণ ও উপমিতি 
বলেন নাই । শব্ববিশেষের অর্থ বিশেষ নিশ্চয়ই উপমান-প্রমাণের ফল বলিয়। প্রধান স্থায়াচার্য্যগণ 
সিদ্ধাত্ত করিয়াছেন । মহধি গোতমও দ্বিতীয়াধ্ায়ে উপমানের অতিরিক্ত প্রামাণ্য সমর্থনে 
যাহা বলিয়াছেন, তাহাতেও এ সিদ্ধান্তই বুঝা যায়। কিন্তু ভাষ্যকার যখন “উপনয়”-বাঁক্যকে 
উপমান-প্রমাণ বলিয়। ধরিয়াছেন, তখন তিনি উপমানের দ্বারা শব্ার্থ-নিশ্চয় ভিন্ন অন্ত শ্রকার 
যোধও জন্মে-_এই মতাবলম্বী, ইহা বুঝা! যাইতে পারে। পরস্ত ভাষ্যকার মহধি গোতমের উপমান- 
লক্ষণ-স্থত্রের (৬ সুত্র) ভাষ্যে উপমান-প্রমাণের প্রসিদ্ধ উদাহরণ প্রদর্শন করিয়া শেষে বলিয়াছেন 
যে “ইহা ছাড়া আরও উপমানের বিষয় বুঝিতে ইচ্ছা করিবে ।* তীঁৎপর্ধ্যটাকাকার ভাষ্যকারের 
এঁ কথার দ্বারা সেখানে বৈধন্দ্যোপমিতির সমর্থন করিয়াছেন এবং সেখানে ভাষ্যকারকে “ভগবান্” 
বলিয়। ভাষ্যকারের মত অবস্ত-গ্রাহথ এবং উহাঁও মহযি গোতমের সম্মত, এইরূপ সিদ্ধান্ত সমর্থন 
করিয়াছেন (ষষ্ঠ স্থত্রভাষ্য টিগনী প্রষ্টব্য )। 

উপমান-প্রমাণের প্রয়োজন কি? এই প্রশ্নোততরে ভাষ্যকার ষষ্ঠ হুত্রতাষ্যে গ্রথমে সংক্ঞাসংক্তি- 
সমন্ধ'নিশ্চয়কে অর্থাৎ এই পদার্থ এই শবের বাচ্য, এইরূপে শন্দার্থ-নিশ্য়ফে উপমান-প্রমাণের 
৯ এবসন্যোহপপমানন্ত লোকে বিষয়ো বৃডুৎলিতবাঃ ষ্ঠ ুভাবা। 


৩৯ সঙ] বাংস্যায়ন ভাষ্য ২৯৫ 


গ্রয়োঙ্গন বলিয়াছেন। এবং দেখানে "ইহা ( মহষি ) বলিগ়্াছেন”, এইন্ধপ কথাই ভাষ্যকার 
বলিয়াছেন। তাহার পরে ভাষ্যকার উহার উদাহরণ গ্রদর্শন করিয়া! শেষে বলিয়াছেন যে, “ইহা 
ছাড়া আরও উপমানের বিষয় বুঝিতে ইচ্ছা করিবে।” ভাষ্যকার এ ভাবে শেষে এরূপ কথ। 
বলিয়াছেন কেন? তাহ! ভাঁবিতে হইবে। ভাষ্যকারের এঁ কথার দ্বারা যদি বুঝ! যায় যে, 
জগতে সংজ্ঞাদংক্তি-সনবন্ধ ভিন্ন অন্যরূপ তত্বও উপমান-প্রমাণের দ্বার! বুঝ! যায়, মহর্ষি গোতম ইহা 
কত; না বলিলেও ইহা তাহার মত বলিয়াই বুঝিতে হুইবে | তাহা হইলে শন্দার্থ-নিশ্চয়ের স্তায় 
অন্যরূপ তত্বনিশ্চয়ও উপমান-প্রমাণের দ্বারা অনেক স্থলে হইয়! থাকে, ইহা ভাষ্যকারের মত বলা 
যাইতে পারে। এবং তাহা হইলে ভাষ্যকার যে উপনয়-বাক্যকে 'উপমান-প্রমাণ বলিয়াছেন, 
তাহাও সথসংগত হইতে পারে। বৃত্তিকার বিশ্বনাথ১ ভাষ্যকারের এ কথার উল্লেখ করিয়া যেরূপ 
উদাহরণ বর্ণন করিয়াছেন, তাহাতে তিনিও ভাষ্যকারের এরূপ তাৎপর্য্য বুঝিয়াছিলেন, ইহা 
বুঝা যায়। তাংপর্য্যটীকাকার প্রভৃতি এরূপ তাংপর্ধ্য বর্ন! না করিলেও এবং শবার্থ 
নিশ্চয় ভিন্ন অন্তরূপ তত্বের নিশ্চয়ও উপমানের ছারা হইয়া থাকে, এই মত কোন প্রধান 
তাযাচা্য্য স্বীকার না করিলেও ভাষ্যকারের যে এরূপ মত ছিল, ইহা! বুঝিবার পক্ষে পূর্বোক্ত 
কারণগুলি স্থধীগণের চিন্তনীয়। 

বন্ততঃ ”গবয়” শব্ষ “করত” শব্ধ প্রভৃতির অর্থনিশ্চয়ই যদি কেবল উপমান-প্রমাণের ফল 
হয়, তাহা হইলে উপমান-প্রমাণের মোক্ষোপযোগিতা৷ বিশেষ কিছুই থাকে না। যদি উহার দ্বারা 
অন্তরূপ তত্বনিশ্যয়ও জন্মে, তাহা হইলে উহার মোক্ষোপযোগিতা৷ খ/কিতে পারে। নচেৎ উপমাঁন- 
প্রমাণ মুমুক্ষুর কোন্‌ বিশেষ কার্যে আবশ্তক, এই প্রশ্নের সহুতুর দেওয়া যায় না। বেদাদি শান্ত 
অনেক স্থানে সাদৃশ্ত প্রকাশ করিয়া অনেক তত্ব প্রকাশ করা হইয়াছে। দেই সকল স্থানের 
অনেক স্থলে সাদৃশুজ্ঞানের দ্বারা যে সুক্ষ তত্ব বুঝা যার, তাহাকে উপমান-গ্রমাণের ফল বলিলে 
উপমান-প্রমাঁণ বিশেষরূপে মোক্ষৌপযোগী হইতে পারে। ম'মাংদকগণ উপমান-প্রমাণের এঁরপই 
উপযোগিতা বর্ণন করিয়াছেন । ভট্ট কুমারিলের “গ্লোকবাঞ্তিকে”্র “উপমান পরিচ্ছেদ" দেখিলে 
ইহা পাওয়া যাইবে । মী'মাংসাভাষ্যকার শবর স্বামীও উপমান-প্রমাণের দ্বারা অন্যবিধ তত্বনিশ্চয়ের 
কথাং বলিয়াছেন । অবশ্ঠ যাহারা “উপমান” নামে অতিরিক্ত কোন প্রমাণ স্বীকার কর! আবশ্তক 
মনে করেন নাই, তাহার! এরূপ বলিতে পারেন না। “কিন্তু মহষি গোতম যখন মীমাংসকের টায় 
উপমানকে অতিরিক্ত প্রমাণ বলিয়াই স্বীকার করিয়াছেন, তখন মীমাংসকের স্তায় “উপমান"- 
প্রমাণের দ্বারা স্থলবিশেষে অন্যবিধ তত্বনিশ্যয়ও জন্মে, ইহা গোতমের মত ছিল বলিতে বাধ 
কি? তবে শববিশেষের অর্থবিশেষ নিশ্চয় কোন কোন স্থলে "উপমান” প্রমাণের দ্বারাই হয়, 


সপ পাদ স্পা 


১। এবনছে|হপুপমানভ্ত বিষয় ইতি ভাষাং বথা-সুদ্গাপণাঁ সন্বপী ওষধী বিষং হস্তীতাতিদেশবাকা।ধে 
জাতে মুদগপণী সাদৃষ্তজঞানে জাতে ইর়মোষধী বিষইরনীতুাপমিত্যবিষয়ী ক্রিয়ত ইত্যাদি ।--যষঠ সুবৃণতি। 

২। উপমানাচ্চো পদিগ্ততে বাদৃশং ভবন্‌ হয়মাক|নং পগ্ঠতি অনেনেপমানেনাবপচ্ছ অহমপি তাদৃপষেষ 
পহথীমীতি ইত্যাদি ।_-( শবর-াবয, পঞ্চম নৃজ)। 


২৯৬ হ্যায়ার্শন [ ১০, ১আ, 


উহা সেখানে অন্ট প্রমাণের ছার! হইতেই পারে ন!) স্থৃতরাঁং "উপমান” নামে অতিরিক্ত প্রমাণ সিদ্ধ 
পদার্থ, এইটি গোতমের বিশেষ যুক্তি । এই জন্তই মহর্ষি গোতম পউপমানে”র অতিরিক্ত প্রামাণ্য 
সমর্থন স্থলে এঁ কথাটিরই উল্লেখ করিয়াছেন, ইহা! বলিতে পারি! তাহাতে “উপমান--প্রমাণের 
অন্ত ফলের নিষেধ করা হয় নাই। পরস্ত নিষেধ.না করিলে পরের মত অন্ুমত হয়, এ কথা 
চতুর্থ হুত্র-ভাষ্যে. ভাষ্যকার বলিয়াছেন। তদনুসারে ভাষ্যকার উপমান-প্রমাণ স্থলেও গোতমের 
অনিষিদ্ধ মীমাংসক-মত গোতমের অন্ুমত বলিবেন না কেন? 

পূর্বোক্ত সমস্ত কথাগুলিতে পরবন্তী স্তায়াচার্যযগণের সম্মতি না থাকিলেও ভাষ্যকার যখন 
“্উপনয়”-বাকাকে উপমান-প্রমাণ বলিয়াছেন এবং ষ্ স্ৃত্রভাষা শেষে “ইহা ছাঁড়া আরও 
উপমানের বিষয় আছে” এইরূপ কথা লিখিয়াছেন, তখন ভাষ্যকারের উপমানের বিষয় বিষয়ে 
মত কিরূপ, তাহা স্বধীগণ চিন্তা করিবেন। এবং উপনয়-বাক্যের মূলে যদি বস্তুতঃ 
উপমান-প্রমাণ না থাফে,. তাহা হইলে ভাষ্যকার উপনয়-বাক্যকে কিরূপে উপমান-প্রমাণ 
বলিয়াছেন এবং কিরূপেই বা! প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চাবয়বে সর্বপ্রমাণ মিলিত হইয়া বন্ত সাধন করে, 
এই কথা বলিয়াছেন, ইহাও স্ুধীগণ চিস্ত। করিয়া তত্বনির্ণয় করিবেন । স্থুধীগণের সমালোচনার 
জন্ই পূর্বোক্ত কথাগুলি লিখিত হইল। 

“বৈধর্দ্্যোপনয়”-বাক্য স্থলেও ফলে সাধ্যধর্মীতে প্রকৃত হেতুরই উপদংহার হইয়৷ থাকে । 
কারণ, ভাষ্যকারের প্রদর্শিত স্থলে “শব্দ তঙ্রপ অন্ুুৎপন্তি-বশ্মক নহে” এইরূপ বাক্যই “বৈধন্মে্া- 
পনয়।” উহার দ্বারা বুঝ] যায় যে, শব্ে আত্মা প্রহৃতি শিত্য পদার্ের স্তায় অন্ুতপতিধর্মকত্ব 
নাই। তাহা হইলে শব্ষে উৎপভি-ধর্মকত্ব আছে, ইহাই বুঝা হয়। তাহা হইলে এ স্কুলে 
শব্বরূপ সাঁধ্যধর্মীতে অনিত্যত্ধর্মের ব্যাপ্য যে উৎপত্তি-ধন্ধকত্ব হেতু, তাহারই উপসংহার ব| 
নিশ্চয় হয়) শব্দে উ উৎপতি-ধর্মকত্বের জ্ঞানই শবে আত্ম! প্রভৃতি নিত্য পদার্থের বৈধন্থ্য- 
জ্ঞান। এ উৎপন্তি-র্শ্কত্বকে আত্ম! প্রভৃতির বৈধর্দ্যরূপে পূর্বোক্ত "বৈধশ্থ্যোপনয়”-বাক্যের 
দ্বারা বুঝা হয়? সুতরাং *বৈধন্ম্্যোপনয়”-বাক্যকে বৈধর্দ্যোপমান বলিয়াই ভাষ্যকার বলিবেন। 
ফলকথা, পূর্বোক্ত প্রকারে অন্তবিধ তত্বনিশ্চয়ের জন্ বৈধন্দ্যোপমানও ভাষ্যকারের সন্মত বলিয়া 
বুঝা যায়ঃ নচেৎ চা স্থলে ভাষ্যকার উপমান বলিয়া ধরিবেন কাহাঁকে? ভাষ্যকার 
এখানে নিজেই বলিয়াছেন যে, “তন্রপ নহে" এই কথার দ্বার! উপমানের ধর্ম নিষেধ করিলেও 
তদ্থারা বিপরীত ধর্ম্বেরই উপসংহার হইয়া থাকে। এইরূপ স্থলের ?উপনয়”কে যখন 
“বৈধর্দ্্যোপনয়” বলা হইয়াছে, তখন এঁ “উপনয়”কে ভাষ্যকার “বৈধন্দ্যোপমান” বলিয়াই 
পূর্বোক্ত প্রকারে উল্লেখ করিতেন, ইহা বুঝা যাঁয়। 

“তাঁৎপর্য্য পরিগুদ্ধি”তে উদয়নাচার্য্য বলিয়াছেন যে, যদিও “নিগমন”-বাক্যেও প্রমাণ- 
বিশেষের সমাবেশ থাকে, তাহ! হইলেও ভাষ্যকার সামান্ততঃ অবসবব-নমূহে দর্ববপ্রমাণের মিলন 
আছে বলায়, শেষে “নিগমনে”র মূল বলিয়া কোন প্রমাণের উল্লেখ না করাতেও কোন দোষ হয় 
নাই। কারণ, প্রতিজ্ঞাদি চারিটি বাক্যেই তাহার সর্বপ্রমাণ প্রদর্শন করা হুয়া গিয়াছে। 


৩৯ স্ৃ ] ্‌ বাত্স্যায়ন ভাষ্য ২৯৭ 


পরস্ত গোঁতম-মতে প্রত্যক্ষ চারিটি ভিন্ন কোন প্রমাণ নাই। প্নিগমন*-বাক্যের মূলে 
অতিরিক্ত কোন প্রমাণ না থাকায় উহা! বল! নিশ্রয়োজন। 

ভাষ্যকার “নিগমন”-বাক্যের প্রয়োজন বুঝাইতে শেষে বলিয়াছেন যে, সবগুলির একার্ঘবোধে 
সামর্থ্-প্রদর্শক বাক্যই "্নিগমন”। তাঁতপর্যাসীকাকার এই কথার ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন যে, 
গ্রতিজ্ঞাদ্দি উপনয় পর্য্যন্ত চারিটি বাক্যের একটি অর্গ অর্থাৎ প্রতিপাদ্য যে সাধ্যধর্শের ব্যাপ্য 
হেতু, অথবা অন্থমেয় ধর্ম, তাহ। বুঝিতে এ চাঁরিটি বাক্যের ষে সামর্থ্য অর্থাৎ পরম্পর আকাঙ্কা 
বা অপেক্ষা আবগ্তক, নিগমন্বাক্য তাহারই প্রদর্শক অর্থাৎ বোঁধক। ঘেষে বলিয়াছেন যে, 
সাধ্যধর্থের ব্যাপ্য যে হেতু, তাহার জ্ঞান নিগমনের গৌণ প্রয়োজন । সাধ্যবর্ম্ীতে সাধ্যধর্মের 
জ্ঞানই নিগমনের মুখ্য প্রয়োজন । নিগমনের প্রয়োজন এইরূপে দ্বিবিধ। তাঁৎপর্য্যটীকাকার 
প্রথম সুত্রভাষ্য-ব্যাখ্যায় এই স্থলে বলিয়াছেন থে, প্রতিজ্ঞাদি চারিটি বাক্য মিলিত হইয়া যে 
একটি বিশিষ্টার্থ প্রতিপাদন করে, তাহাতে এ চারিটি বাক্যের একবাক্যতা-বুদ্ধি আবশ্াক। 
এ বাক্যচতুষ্টয়ের পরম্পর আকাজ্ষ! বা অপেক্ষা না বুঝিলে উহাদিগের* একবাক্যতা বুঝ] হয় 
না। প্রতিজ্ঞা বাক্য5তুষ্টয়ের এবং উহাদিগের মূলীভূত প্রমাণ-তুষ্টয়ের পরম্পর সাকাজ্ষতাই 
ভাষ্যে “সাম” শব্দের অর্গ। নিগমন-বাক্য উহা! বুঝাইয়! থাকে, এ জন্য নিগমন-বাক্য আবশ্তক | 
বিচ্ছিননরূপে উচ্চারত “অবয়ব”গুলির যে পরম্পর সব্বন্ধ আছে, তাহাকে “আকাজ্জা” বূলে। 
ভাষ্যকার শেষে সেই আকাঙ্ষা বা অপেক্ষা ও প্রদর্শন করিয়াছেন। প্রতিজ্ঞা-বাক্যই সর্ধপ্রধান। 
কারণ, তাহাঁকেই আশ্রর করিয়া হেতুবাক্য প্রভৃতির প্রয়োগ হইয়া থাকে | পপ্রতিজ্ঞা” না 
থাকিলে হেতুবাক্য প্রভৃতির প্রয়োগই হইতে পারে না; স্থতরাং সর্বাগ্রে প্রতিজ্ঞা বলিতে হইবে। 
গ্রতিজ্ঞাবাক্য বলিলে হেতু কি? এইরূপ আকাজ্ষাবশতঃ হেতুবাক্যের প্রয়োগ হয়। প্রথমেই 
হেতুবাক্যের অপেক্ষা থাকে না। হেতুবাক্য না বলিলেগ সাধ্যধর্মের সাধন কি, তাহা বলা 
ইয় না, দৃষ্টান্ত এবং সাধ্যধন্ম্ীতে হেতৃপদার্থ আছে, ইহা'ও বলা হয় না,_হেতৃকথন পূর্বক প্রততিজ্ঞা- 
বাক্যের পুনর্ধচনরূপ নিগমন-বাঁক্য ৪ বলা যাইতে পাঁরে না ॥ কারণ, এ সমস্তই হেতুসাপেক্ষ । 
উদাহরণবাক্য ন! বলিলে দৃষ্টান্ত কি, তাহা বুঝা! যায় না; সুতরাং দৃষ্টান্তের সাম্য বা বৈধম্দ্যাকে 








শে পশপাস্পাতিশী শিপ সপীপিস্পী শশা তি স্পট ৯ পা শীশ্পািপ শশী তি শশী পি স্পা শা শিিিিপীস্ীশিসিশশ নী 





পাম্প 


১। প্রতিজ্ঞ! প্রভৃতি চারিটি বাক্য বিচ্ছিন্নরূপেই উচ্চারিত হয়। উদ্থাদিগের যে পরম্পর সম্বন্ধ আছে, তাহা ন! 
বুঝিলে উহাদ্দিগ্রের হারা একটি বিশিষ্ট অর্থ বুঝ। ব।ইতে পারে না। পৃথক্‌ পৃথক বাকোর দ্বার! পৃথক্‌ ভাবে ভিন্ন 
ভিন্ন চারিটি অর্থই বুঝ! বাইতে পারে; সুতরাং উহ।দিগের পরম্পর সম্বখ বুঝ। আবশ্যক। উহারিগের পরম্পর সন্বন্ধই 
এখানে উহ্াদিগ্রের পরস্পর আকাঙ্ষ! ব| অপেক্ষা! । উহা বুঝিলেই এ বাক্াচতুষ্টয়ের “একবাকাতা বুঝ| হয় এবং 
উহ্থারই নাম “বাক্যেকবাক্যত11 মহধি গৈমিনি ইহা'র লক্ষণ বলিয়াছেন,-স্পর্ঘৈকত্বাদেকং ব।ক্যং সাকাওফেছি- 
ভাগে নতাৎ* ( পূর্ববধীম।ংন।-দর্শন, ২অঃ। ১পদ) ৪৬ সুত্র ) অর্থাৎ বিচ্ছিপ্নরূপে পঠিত ব|ক্যগুলি বদি পরস্পর স।কাঙ্ 
হয়, তাহা হইলে একার্থের প্রতিপাদক হওয়ায় উহার! “একবাকা”। হয়। অন্মিতিদীধিতির টীকায় গদ!ধর 
ভটটাচার্ধা “একবাকাতা॥ বুঝাইতে গৈমিনির এই সুহ্েটি উদ্ধত করিয়! শেষে ফলিতার্থ বলিয়।ছেন যে, পরস্পর মিলিত 
হইগ। বিশিষ্ট একটি অর্ধের প্রতিপ।দকত।ই একবাকাত| | 


৩৮ 


২৯৮ স্যায়দর্শন [ আগ ১আৎ 


সাধ্সাধন বলিয়া গ্রহণ করা যায় না, উদাহরণামুসারে উপনয়বাফ্যও বলা যায় না। উপনয়বাক্য 
না! বলিলেও সাধাধর্্নীতে হেতু আছে, ইহা বলা হয় না; স্থতরাং হেতুরূপে গৃহীত পদার্থ সাধ্যসাধন 
করিতে পারে না ) নিগমন-বাঁক্য না৷ বলিলে পূর্বোক্ত প্রতিজ্ঞাদি চারিটি বাক্যের পরম্পর সম্বন্ধ 
অভিব্যক্ত হয় না অর্থাৎ উহািগের যে পরম্পর সম্বন্ধ আছে, তাহা বুঝা যায় না; তাহ! না বুঝিলেও 
অর্থাৎ উহাদিগের পরস্পর-সাকাজ্জতা ন! বুঝিলেও উহাদিগের দ্বারা একটি বিশিষ্ট অর্থের বোধ 
হইতে পাঁরে না । ভাষ্যে “একার্থেন প্রবর্তনং” এই কথার দ্বার! বুঝিতে হইবে, একার্থ-বিশিষ্ট- 
রূপে প্রবর্তকতা | শেষে আবার এ কথারই বিবরণ করিয়াছেন,_-তথেতি প্রতিপাদনং” । অর্থাৎ 
নিগমনবাক্য ব্যতীত আর কেহ প্রতিজ্ঞাদি চারিটি বাক্যকে সেই প্রকারে (উহ্থারা যে একার্ঘযুক্ত, 
উহ্বার যে পরম্পর-সাকাজ্ষ, উহারা যে একবাক্য, এই প্রকারে ) প্রতিপাদন .করিতে পারে 
না। নিগমন-বাক্যই উহাদিগকে এ প্রকার বলিয়া বুঝাইয়া থাকে । নিগমন-বাক্য দ্বারা বুঝ! 
যায় যে, প্রতিজ্ঞাদি বাক্যগুলি পরম্পর সন্বন্ধবুক্ত, উহারা' একটি বিশিষ্ট অর্থ বুঝাইতেই প্রযুক্ত 
ভাষ্যে পপ্রতিপাদন” বলিতে এখানে বুঝিতে হইবে প্রতিপাদকতা | 

ভাষ্য । অথাবয়বার্থঃ _-সাঁধ্যস্য ধর্মস্ত ধর্ষ্িণা সম্বঙ্ধোপাদানং 
গ্রতিজ্ঞার্থঃ | উদ্াহরণেন সমানস্ত বিপরীতস্ত বা সাধ্যস্ত ধর্মস্ত সাধক- 
ভাববচনং হেত্র্থঃ ৷ ধর্্ময়োঃ সাধ্যসাধন-ভাবপ্রদর্শনমেকত্রোদাহরণার্থঃ | 
সাঁধনভূতম্ত ধর্শস্য সাঁধ্যেন ধর্দেণ সাঁমানাধিকরণ্যোপপাঁদনমুপনযার্থঃ | 
উদাহরণম্থয়োর্দন্য়োঃ সাধ্যসাধনভাবোপপত সাধ্যে বিপরীত-প্রসঙ্গ- 
গ্রতিষেধার্থং নিগমনমূ। 


ন চৈতন্তাঁং হেতৃাহরণ-পরিশুদ্ধৌ৷ সত্যাঁং সাঁধর্্-বৈধর্শ্াভ্যাং প্রত্য- 
বস্থানস্য বিকল্পাজ্জাতিনিগ্রহস্থানবন্থত্বং প্রক্রমতে | অব্যবস্থাপ্য খনু 
ধর্্ময়োঃ সাধ্যসাধনভাবমুদ্বাহরণে জাতিবাদী প্রত্যবতিষ্ঠতে | ব্যবস্থিতে 
হি খলু ধর্্য়োঃ সাধ্যাধনভাবে, দৃষটত্তন্ছে গৃহ্মাঁণে সাধনভূতত্য ধরণ 
হেতুত্বেনোৌপাদানং, ন সাধন্ম্যমাত্রহ্য ন বৈধন্ম্যমাত্রস্য বেতি। 

অনুবাদ । অনন্তর অবয়বগুলির প্রয়োজন ( বলিতেছি )। ধন্মীর সহিত 
অর্থাৎ যে ধন্মীতে কোন ধর্ট্দের অনুমান করিতে হইবে, সেই ধন্মীর সহিত সাধ্য 
ধর্মের সম্বন্ধের প্রতিপাদন «প্রতিজ্ঞা”র প্রয়োজন । দৃষ্টীস্ত পদীর্ঘের সহিত সমান 
অথবা বিপরীত অর্থাৎ দৃষ্টাস্ত পদার্থের সাধর্দ্য অথবা! বৈধন্দ্যরূপ সাধ্যধর্ম্মের 
সাধকত্ব কথন অর্থাৎ কোন্‌ পদার্থ এ সাধ্যধর্মের সাধন, তাহা বলা “হেতু*বাক্যের 
প্রয়োজন। এক পদার্থে (দৃষ্টীস্ত নামক কোন এক পদার্থে ) ছুইটি ধর্মের সাধা- 
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সঃধনভাব প্রদর্শন অর্থাৎ এই ধর্মমটি সাধ্য, এই ধর্্মটি তাহার সাধন, ইহা! প্রদর্শন 
কর! “্উদীহরণ”-বাক্যের প্রয়োজন। সাধনভূত ধর্ম্মটির অর্থাৎ হেতু-পদার্থটির 
সাধ্যধন্মের সহিত একত্র অবস্থিতি প্রতিপাদন করা ণ্উপনয়”-বাক্যের প্রয়োজন, 
অর্থাৎ সাধ্যধর্ম্দের আধার যে সাধ্যধন্মী, তাহাঁতে হেতুপদার্থ আছে, ইহা বুঝানই 
উপনয়-বাক্যের প্রয়োজন, উপনয়-বাক্যের দ্বারা উহাই বুঝান হয়। দৃষ্টান্ত পদার্থে 
অবস্থিত ছুইটি ধর্মের সাধ্যসাধনভাবের জ্ঞান হইলে সাধ্যধন্মীতে বিপরীত প্রসঙ্গ 
নিষেধের জন্য প্নিগমন* অর্থাৎ দুষ্টীন্ত পদার্থে একটি ধর্মকে সাধ্য এবং একটি 
ধর্মকে তাহার সাধন বলিয়া বুঝিলেও যে ধম্মীতে সাধ্যধর্ের সাধন কর! উদ্দেশ্য, 
সেই ধন্মীতে সাধ্যধর্্দ নাই, এইরূপ বিপরীত ধর্মের আপত্তি নিরাঁস করা প্নিগমন”- 
বাক্যের প্রয়োজন । | 


হেতু ও উদাহরণের এই পরিশুদ্ধি হইলে সাধন্দ্য ও বৈধর্ষ্যের দ্বারা দোষ 
প্রদর্শনের নানা-প্রকীরতা বশতঃ “জাতি” ও দনিগ্রহস্থানে”্র বহুত্ব ঘটিতে পারে না, 
অর্থাৎ “হেতু” ও প্উদ্দাহরণ” বিশুদ্ধ হইলে বহুবিধ *জাতি” নামক অসদুত্তর এবং 
বহুবিধ পনিগ্রহস্থান৮ হইতে পারে না। কারণ, জাতিবাদী অর্থাৎ জাতি নামক 
অসদুত্তরবাদী দৃষ্টান্ত পদার্থে দুইটি ধর্ন্দের সাধ্যসাধন ভাব ব্যবস্থাপন না করিয়৷ দৌষ 
উল্লেখ করে। কিন্তু দুইটি ধর্মের দৃষ্টন্তস্থিত সাঁধ্যসাধন ভাবকে ব্যবস্থিত অর্থাৎ 
নিশ্চিত বলিয়া! জানিলে সাধনভূত ধর্মের হেতুরূপে গ্রহণ হয়, অর্থা যে 
ধর্দমটিকে প্রকৃত সাধ্যধর্ম্মের সাধন বলিয়াই ষথার্থরূপে নিশ্চয় করে, সেই ধর্ম্মটিকেই 
হেতুরূপে গ্রহণ করে, সাধ্য মাত্রের হেতুরূপে) গ্রহণ হয় না, অথব৷ বৈধর্ম্যমাত্রের 
( হেতুরূপে ) গ্রহণ হয় না। অর্থাৎ দৃষ্টান্তে কোন পদার্থকে সাধ্যসাধন বলিয়া 
যথার্থরূপে নিশ্চয় করিলে, যাহা বস্ততঃ সাধ্সাধন নহে, এমন কোন সাধর্ম্য অথব৷ 
বৈধর্ঘ্য মাত্রকে হেতুরূপে গ্রহণ করে না; সুতরাং বহুবিধ অসহুত্তর করিতে হয় না, 
পুনঃ পুনঃ নিগৃহীত হইতেও হয় না। 


টিগনী। পুর্বভাষ্যে অবয়বগুলির প্রয়োজন একরূপ বলা হইলেও আবার ভাল করিয়া 
বুঝাইবার জন্ত ভাষ্যকার অন্ত ভাবে অবয়বগুলির প্রয়োজন বর্ণন করিয়াছেন । ভাঁষ্যে "অবয়বার্থঃ” 
এখানে অর্থ শব্ের অর্ প্রয়োজন । ভাষ্যকারের প্রদর্শিত প্রতিজ্ঞাদি বাক্য স্থলে বথীক্রমে 
তাহার কথিত প্রতিজ্ঞাদির প্রয়োজন বর্ণিত হইতেছে । প্রথমতঃ (১) “শব্দ অনিত্য” এইরূপ 
প্রতিজ্ঞাবাক্যের হ্বারা শব্দধন্মীর সহিত অনত্যত্বরূপ সাধ্যধর্মের সম্বন্ধ বুঝান হয় অর্থাৎ শবধন্সী 
অনিত্যত্বরূপ ধর্ম্মবিশিষ্ট, এই প্রতিপাদ্যটি প্রকাশ করা হয়। তাহার পরে শব্বধন্্মীতে যে 
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অনিতাত্ব ধর্ম আছে, তাহার সাধক কি? ইহা অবশ্ত বলিতে হইবে । এ জন্ত (২) উৎপত্ভিধর্ম্মকত্ 
জ্ঞাপক, এইরূপ হেতুবাঁক্যের প্রয়োগ করা হয়। অর্থাৎ এ হেতুবাক্যের দ্বারা উত্পত্তি- 
ধর্মকত্ব অনিত্যত্বের সাধক, ইহ! বলা হয়; ইহাই এ হেতুবাক্যের প্রয়োজন । তাঁহার পরে 
উৎপত্তি-ধর্মকত্ব যে অনিত্যত্বের সাধক হয় অর্থাৎ উৎপন্ি-ধর্মকত্ব থাকিলেই যে সেখানে 
অনিত্যত্ব থাকিবেই, ইহা বুঝাইতে হইবে । এই জন্ত (৩) “উৎপত্ভিধর্শ্ুক স্থালী প্রভৃতি দ্রব্য 
অনিত্য দেখা যায়” এইরূপ উদাহরণবাক্যের দ্বারা তাহা বুঝাঁন হয়। এ বাক্যের দ্বারা বুঝা যায় 
যে, যাহা যাহা উৎপত্তিধর্মক, তাহা অনিত্য, স্থালী প্রভৃতি দ্রব্যে ইহা! দেখা গিয়াছে । আবার 
"অনুৎপত্তিধর্মক আত্মা প্রভৃতি নিত্য” এইরূপ বৈধর্দ্যোদাহরণ-বাক্যের দ্বারাও বুঝা যায় যে, 
যাহা যাহা উৎপত্তিধর্শক, সে সমস্ত অনিত্য। ফলকথা, অনিত্যত্ব সাধ্যধর্্ম, উৎপত্তি-ধ্্মকত্ব 
তাহার সাধন; ইহা স্থালী প্রভৃতি সাধর্শ্যৃষ্টাস্ত এবং আত্মা প্রভৃতি বৈধর্শ্যদৃষটান্তে বুঝিয়া 
উদাহরণবাক্যের দ্বারা তাহাই বুঝাঁন হয়। তাহ! বুঝানই এ উদাহরণবাক্যের প্রয়োজন । তাহার 
পরে উতৎপত্তিধর্মকত্বকে অনিত্যত্বের সাধন বলিয়া বুঝিলেও এ উতৎপত্তির্মকত্ব যে শবে 
আছে, ইহা না বুঝিলে শব্ধে অনিত্যত্বের অনুমান হয় না, এ জন্ত তাহা বুঝাইতে হইবে। 
তাহা বুঝাইবার জন্তই (3) শব্দ তন্রপ উত্পত্তিধর্্মরক” অথবা “শব তন্রপ অনুৎপন্তি- 
ধ্দক নহে” এইরূপ উপনয়-বাক্যের প্রয়োগ করা হয়। ফলতঃ শব্বন্্ীতে যে উতৎ্পত্ভিধর্মকত্ব 
আছে, ইহা বুঝানই এঁ উপনয়-বাক্যের প্রয়োজন । উপনয়বাক্যের এই প্রয়োজন অনেক সম্প্রদায়ই 
স্বীকার করেন নাই। তাহারা ইহার প্রচুর প্রতিবাদ করিয়াছেন। উদ্যোতকর প্রভৃতি 
্ায়াচার্ধ্যগণ মহষি গোতমের মত রক্ষণের জন্ত এ প্রতিবাদের প্রতিবাদ করিয়াছেন ৷ যাহারা 
উপনয়বাক্যের আবশ্তকতা স্বীকার করেন নাই, তাহাদিগের কথা এই যে, হেতুবাক্যের দ্বারাই 
উপনয্নবাক্যের কার্ধ্য হইয়া থাকে । “শব্দ অনিত্য” এইরূপ প্রতিজ্ঞা বলিয়া, “উত্পত্তি- 
ধর্মকত্ব জ্ঞাপক” এই কথা বলিলে এ উৎপত্ভি-ধর্ম্মকত্ব শব্দে আছে, ইহা বাদীর অভিপ্পেত বলিয়াই 
বুঝা যাঁয়। নচেৎ বাদী শর্ষে অনিত্যত্বের অন্ুমানে উৎপন্ভি-ধর্দমকত্বকে হেতু বলিবেন 
কেন? যাহাকে বাদী হেতুরূপে উল্লেখ করিবেন, তাহা বাদীর মতে তাহার সাধ্যধন্মীতে নিশ্চয়ই 
আছে, ইহা বাদীর হেতুবাক্যের দ্বারাই বুঝা যায়। ন্থায়াচারধ্যগণের কথা এই যে, সাধ্যধর্মের 
হেতু কি? এইরূপ আকাঙ্জানুসারে যে হেতুবাক্যের প্রয়োগ করা হয়, তাহার দ্বারা কেবল হেতুরই 
জ্ঞান হয়, অর্থাৎ এই পদার্থটি জ্ঞাপক, এইমাত্র জ্ঞানই তাহার দ্বারা হয়। এ হেতু বা জ্ঞাপক 
পদার্থটি যে সাধ্যবন্মীতে আছে, ইহা! তাহার দ্বারা বুঝা যায় না। কারণ, তাহার বোধক 
কোন শব্দ হেতুবাক্যে থাকে না) প্রতিবাদী সম্প্রদায়ের কথা এই যে, তাৎপর্য্য চিস্তা করিলেই 
হেতুবাক্যের দ্বারা উহা! বুঝা যাঁয়। ন্ায়াচার্ধ্যগণের কথা এই যে, যখন বিপক্ষের সহিত বিচারে 
মধ্যস্থের নিকটে নিজের বক্তব্যগুলি বুঝাইতে হুইবে, তখন স্পষ্ট বাক্যের দ্বারাই তাহা বুঝান 
উচিত। পরন্ত সকল ব্যক্তিই সর্বত্র বাদীর তাৎপর্য্য চিন্তা করিয়া তাহার বক্তব্য বুঝিতে পারিবেন, 
ইহা বলা যায় না) . তাহা হইলে কেবল প্রতিজ্ঞাবাক্যের দ্বারাই উপযুক্ত মধ্যস্থ বাদীর অভিমত 
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হেতু প্রভৃতি বুঝিতে পারেন; আর হেতুবাক্য প্রভৃতি সেখানে আবশ্তক কি? এইরূপ 
হেতুবাক্য প্রভৃতি যে কোন অবয়বের দ্বারা বাঁদীর তাৎপর্ধ্য চিন্তা করিয়া বাদীর প্রতিজ্ঞা বুঝিতে 
পারিলে আর সেখানে প্রতিজ্ঞা-বাক্যের প্রয়োজন কি? পরন্ত উপনয়বাক্য না বলিলে 
সাধ্যধর্শের ব্যাপ্য হেতুপদার্থ সাধ্যধর্মীতে আছে, এইরূপ জ্ঞান অর্থাৎ যাহাকে লিঙ্গপরামর্শ 
বল! হইয়াছে, সেই জ্ঞান আর কোন বাঁক্যের দ্বারা জন্মে না, স্ৃতরাং সেই জ্ঞান জন্মাইতেও 
উপনয়-বাক্য বলিতে হইবে। তত্বচিস্তামণিকার গঙগেশও পূর্বোক্ত প্রকার যুক্তির উপগ্ঠাস করিয়া 
উপনয়-বাক্যের সার্থকতা সমর্থন করিয়াছেন । 

প্রাচীনগণের মধ্যে সকলেই উপনয়-বাঁক্যের দ্বারা! সাধ্যধর্মের ব্যাপ্য হেতু-পদার্থ সাধ্যধর্মাতে 
আছে, এইরূপ বোধ জন্মে, এই মত স্বীকার করেন নাই । অনেকের মতে উপনয়বাক্যের দ্বারা 
সাধ্যধন্মীতে হেতুমাত্রেরই জ্ঞান হয়। উদ্দাহরণবাক্যের দ্বারা হেতু-পদার্থকে সাধ্যধর্দের ব্যাপ্য 
বলিয়া বুঝিলে, শেষে এ হেতু সাধ্যধর্মীতে আছে, ইহাই উপনয়-বাক্যের দ্বারা বুঝে অর্থাৎ উপনয়- 
বাক্জন্য বোধে হেতুপদার্ঘে সাধ্যধর্ম্ের ব্যাপ্তি বিষয় হয় না । এবং এই হেতু এই সাধ্যধর্ের 
ব্যাপ্য এবং এই হেতু সাধ্যধর্্সীতে আছে, এইরূপ যথাক্রমে উৎপন্ন ছুইটি জ্ঞানের পরেই অন্কুমিতি 
জন্মে; ইহাই অনেক প্রাচীনের দিদ্ধান্ত। অনেকে ভাষ্যকারেরও উহাই মত বলিয়া! থাকেন। 
ভাঁষাকার এখানে উপনয়-বাক্যের যাহা প্রয়োজন বলিয়াছেন, তাহার দ্বারাও তাহার এ মত অনেকে 
অগ্রমান করেন। কিন্ত ভাষ্যকারের প্রদর্শিত উপনয়বাক্যের অর্থ পর্যালোচনা করিলে এবং মহষির 
উপনযবস্ত্রের “তথা” শব্দের অর্থ পর্য্যালোচনা করিলে বুঝা যায়, মহষি ও ভাষ্যকার সাধ্যবর্মের 
ব্যাপ্য যে হেতু, তাহ! সাধ্যধন্মটতে আছে, এইরূপ বোঁধই উপনয়বাক্যের ফল বলিয়া প্রকাশ 
করিয়াছেন। উদাহরণবাক্যের দ্বার! হেতু-পদার্থকে সাধ্যবর্থ্বের ব্যাপ্য বলিয়া বুঝা যায় এবং 
সেইরূপ হেতু দৃষ্টান্ত-পদার্ঘে আছে, ইহাও বুঝা যাঁয়। স্থৃতরাৎ উদাহরণবাক্যের পরে (পূর্বোক্ত 
স্থলে) “শব্দ তদ্রপ উতপত্তি-ধর্মমক* এইরূপ উপনয়-বাক্য বলিলে শবে অনিত্যন্বের ব্যাপ্য 
উতৎ্পত্তি-ধর্্মকত্ব আছে, এইরূপ বোধ জন্সিতে পারে। এরূপ বোধের ন|মই লিঙ্গপরামর্শ। 
নব্য নৈয়াফ্রিকগণও উপনয়-বাক্যজন্য এরূপ বোধই সিদ্ধান্ত করিয়াছেন | বৃত্তিকার বিশ্বনাথও 
“বক্ছিব্যাপ্য ধুম বানয়ং” এইরূপ উপনয়-বাক্য প্রদর্শন করিয়া শেষে এ বাক্যের সমানার্থক-রূপে 
“তথা চায়ং” এইরূপ উপনয়-বাক্য প্রদর্শন করিয়াছেন) সুতরাং তিনি তথা” এই শব্দের 
দ্বারাই সাঁধাধর্শের ব্যাপ্য হেতু-বিশিষ্ট, এইরূপ অর্থ প্রকটিত হইতে পারে, ইহা! স্বীক!র করিতেন, 
বলিতেই হইবে। 

সে যাহ! হউক, মূলকথ! এই বে, উপনয়বক্য সর্বত্রই বলিতে হইবে, ইহা স্তায়াচাধ্যগণের 
সিদ্ধান্ত) তবে উদাহরণ-বাক্যের সার্ধত্রিক প্রয়োগ সকল নৈয়ায়িক স্বীকার করেন নাই। 
অনেকে বলিয়াছেন যে, বে হেতুতে, বে সাধ্যধর্মের ব্যাপ্তিবিষয়ে কাহারই কোন বিবাদ নাই, 
সেখানে ব্যাপ্তিপ্রদর্শনের জন্ত উদাহরণ-বাক্য বলা নিশ্রয়োজন | যেমন ব্যতিগরী হেতু হইলেই 
তাহা সাধক হয় না, ইহা সর্ধবাদিসন্মত। হুতরাং কোন বাদী প্রতিবাদীর ব্যভিচারী হেতুকে 
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অদাধক বলিয়া বুঝাইতে “ব্যতিচারিত”রূপ হেতুর উল্লেখ করিয়! উদাহরণবাক্যের প্রয়োগ না 
করিলেও কোন ক্ষতি নাই, উহ নিপ্রয়োজন | নব্য নৈয়ায়িক রথুনাথ প্রভৃতি এই মত স্বীকার 
কবেন নাই। বাদীর নিজ কর্তব্য নির্বহের জন্য পূর্বোক্ত স্থলেও উদাহরণবাক্য বলিতে হইবে, 
যথাক্রমে প্রতিজ্ঞাদি পাঁচটি অবয়বেরই প্রয়োগ না করিলে তাহা গ্যায়”ই হইবে না, ইহাই রবুনাথ 
'প্রভৃত্তির সিদ্ধান্ত । জৈন নৈয়ায়িক গণ বাদবিচারে প্রতিজ্ঞা ও হেতু এই ছুইটি মাত্র অবয়বের 
প্রয়োগ কর্তব্য বলিলেও স্থলবিশেষে তিনটি এবং চারিটি এবং নিগমন পর্য্যস্ত পঞ্চাবয়বেরই 
প্রয়োগ কর্তব্য, ইহা বলিয়াছেনং। 

পঞ্চম অবয়ব নিগমন-বাক্যের প্রয়োজনও অনেক সম্প্রদায় স্বীকার করেন নাই। ভাঁষ্- 
কার পূর্বে নিগমনবাক্যের প্রয়োজন বর্ন করিলেও শেষে উহার আঁরও একটি প্রয়োজন 
বর্ণন করিয়াছেন। উদ্যোতকর9 শেষে এ ভাবেই নিগমনবাক্যের প্রয়োজন ব্যাখ্যা করিয়াছেন ৷ 
তত্বচিস্তামণিকার গঙ্গেশও নিগমনের প্রয়োজন ব্যাখ্যায় উদ্যোতকরের এঁ কথা গ্রহণ করিয়া 
নিগমন-বাক্যের প্রয়োজন বর্ণন করিয়াছেন। সে কথাটি এই যে, উদ্বাহরণ-বাক্যের দ্বারা 
হেতু পদার্থে সাধ্যধর্থের' ব্যাপ্তিবোধ হইলেও এবং উপনয়-বাক্যের বারা এ হেতু-পদার্থ সান্য- 
ধ্মমীতে আছে, ইহ বুঝা গেলেও বাদীর সাধ্যধর্্ম তাহার সাধ্যধর্সীতে নাই, এইরূপ বিপরীত 
প্রসঙ্গ নিষেধের জন্য নিগমন-বাক্য আবশ্তক। শব্ধ অনিত্য, এইবপ প্রতিজ্ঞ-বাক্য বলিলেই 
শব্দে অনিত্যত্য আছে, ইহা পিদ্ধ হইয়া যায় না। উহা সিদ্ধ করিতে হেতু, উদাহরণ এবং 
উপনয়বাক্য বলিতে হয়| কিন্তু উপনয়-বাঁক্য পর্য্যস্ত বলিলেও শবে যদি বস্ততঃই অনিত্যত্ব 
মা থাকে, তাহা হইলে এ স্থলীয় হেতু “বাধিত” নামক হেত্বাভাস হইবে, উহা! হেতু হইবে না । 
এবং যদি উভয্ন পক্ষে পরম্পর-প্রতিকূল তুল্যবল ছুইটি হেতুর প্রয়োগ হয়, তাহা হইলে এ 
ছুই হেতুই “সত্প্রতিপক্ষিত” নামক হেত্বাভাস হইবে, উহা! হেতু হইবে না। প্অবাধিত" 
এবং "অসত্প্রতিপক্ষিত”" না হইলে সে পদার্থ সাঁধ্যসাধন হয় না অর্থাৎ তাহাতে হেতুর লক্ষণই 
থাকে না (হেত্বাতভাস লক্ষণ-প্রকরণ, প্রথম স্ুত্র-টিগ্ননী ডুষ্টব্য )। বাদী স্তায়বাক্যের দ্বারা তাহার 
সাপ্য সাধন করিতে তাঁহার গৃহীত হেতু যে সাধ্যমাধন, অর্থাৎ তাহাতে যে হেতু পদার্থের 
সমস্ত লক্ষণই আছে, ইহা প্রকাশ করিবেন। তজ্জন্ত বাদীকে পরিশেষে পঞ্চম অবয়ব নিগমন- 
বাঁক্যেরও প্রয়োগ করিতে হইবে । | 

ফলফথা, নিগমন-বাক্যের দ্বারা বাদী তাহার প্রযুক্ত হেতুকে “অবাধিত” এবং “অসংপ্রতি- 
গক্ষিত” বলিয়! প্রকাশ করেন। পূর্বোক্ত স্থলে স্তায়বাদী নিগমন-বাক্যের দ্বারা প্রকাশ করেন 
যে, উৎপত্তিধর্্মক বস্তমাত্রই অনিতা এবং সেই উৎপত্ি-ধর্মকত্ব শর্ষে আছে, সুতরাং শব্দ 
অনিত্য। অর্থাৎ এ নিগমন-বাক্যের দারা পূর্বোক্ত ঝাক্যচতুষটয়ের যাঁহা প্রতিপাদ্য, তাহা একবারে 


সি পিপসপী শিপীনপি পদাজি শ পিপিপি শপ সপ্ আশিস্সাশিলী পিসি সি সসপপপসপা শসা সত শিপ পাশস্পীসা স্পা 7 পিসিতে শশ পিপল ও ৬৮ স্পিপী ও পপ পিসপপসস্প পপ 


১) শিরোমণিষতে ততআাপি বাদিনঃ স্ব কর্তব্যনির্ববাহ খরমুদ।হরপন্তবস্কত্থাৎ অন্যথ। সর্বব্রেযোপনয়সাত্র- 
স্তোদ্ভাবাতপতেঃ অনুনিতাপবুক্তৰা প্রিপক্ষধর্মনতাক্নাস্তত এব ল।ভ সম্ভবাৎ ।--( জবযযটাকরভে জাগদীলী )। 
২। প্রয়োগপরিপাটী তু প্রতিপাদ্যানুলারতঃ1--( গৈন কুষারননিকারিকা। জৈনন্তায়দীপিক| হষ্টবা )। 
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প্রকাশ করতঃ উপসংহার করিয়। দেখান হয় যে, শবে অনিত্যত্য আছে, শবধর্মীতে অনিত্যত্ 
ধর্মের বিপরীত নিত্যত্ব ধর্মের কোন সম্ভাবনাই নাই। প্রতিজ্ঞাবাক্যের দারা ইহা প্রকাশিত 
হুইতে পারে না। কারণ, “শব্ধ অনিত্য” এই প্রতিজ্ঞাবাক্যের দ্বারা শব্দধর্ীতে অনিত্যব্বধর্ম 
অথবা অনিত্যত্বরূপে শব্দ সাধ্যরূপেই নির্দিষ্ট হইয়া থাকে, দিদ্ধরূপে নির্দিষ্ট হয় না । নিগমন- 
বাক্যের ঘ্বারা উহ! দিদ্ধরূপে নির্দি্ হওয়ায় শবধন্মীতে অনিত্যত্ই আছে, নিত্যত্ব নাই, ইহাই 
সমর্থিত হইয়া থাকে। সুতরাং প্র স্থলে শব্ধন্মীতে নিত্যত্বের আপত্তি নিরন্ত হইয়া যায় । 

বাহার নিগমন-বাক্যের আবশবকতা! স্বীকার করেন না, তীহাদিগের কথা এই যে, 
নিগমন-বাক্যের দ্বারা! বাদী যাহ! বুঝাইবেন, তাহা বাঁদীর তাৎপর্য্য বুঝিয়াই বুঝা! যায়। বাদীর 
পূর্বোক্ত কথাগুলির দ্বারা তাহার তাৎপর্য্যন্থ্দারেই বখন উহা! বুঝা যায়, তখন নিগমন-বাক্য 
নিরর্থক | নিগমনবাদী নৈরারিকগণের কথা এই বে, বাঁদীর তাঁৎপর্য্য সকলেই সমান তাবে 
বুঝিবে, ইহা নিশ্চয় করা যাঁয় না। কে বুঝিবে, কে না বুঝিবে, ইহাও পূর্বে নিশ্চয় করা ঘাঁয 
না। বাদীর তাৎপর্য্য না বুঝিয়া অনেক প্রতিবাদী অনেক আপত্তি করিয়! থাকে, তাঁহা বিচারক 
মাত্রই অবগত আছেন। সুতরাং তাৎপর্য্য বুঝিয়াই সফলে আমার বক্তব্য বুঝিয়া' লইবে, ইহা 
নিশ্যয় করিয়া এই ক্ষেত্রে বাদীর বাক্যসংক্ষেপ কখনই উচিত নহে । বাদী নিজ কর্তব্য নির্বাহের 
জন্য তাহার সকল বক্তব্যই বাক্যের দ্বারা ব্যক্ত করিবেন। সুতরাং গ্রতিস্ঞা প্রভৃতি নিগমন 
পর্য্যন্ত পাঁচটি বাক্যই তাহার বক্তব্য। পঞ্চম অবয়ব নিগমন-বাক্য অবশ্ঠই ঝলিতে হুইবে। 

ভাষ্যকার পঞ্চাবয়বের প্রয়োজন বর্ণন করিয়া, শেষে এঁ পঞ্চাবয়ব বুঝাইতে এত প্রন 
কেন, তাহার প্রয়োজন বলিয়াছেন । ভাষ্যকারের সেই শেষ কথার মর্ম এই যে, কেবল 
সাঁধন্দ্য ও বৈধর্ধ্য-মূলক এবং এরূপ আরও বহুবিধ দোষ প্রদর্শন হইয়! থাকে। উহাকে মহষি 
জাতি নামক অসছৃত্তর বলিয়াছেন । আর বহুবিধ নিগ্রহস্থানও আছে, তন্দ্ারা৷ বাদী বা 
প্রতিবাদী পরাজিত হইয়৷ থাকেন (প্রবমাধ্যায়ের শেষভাগ এবং পঞ্চম অধ্যায় দ্রষ্টব্য) কিন্ত 
যদি হেতু ও উদাহরণ পরিশুদ্ধ হয়, উহাতে কোন দোষ না থাকে, তাহা হইলে প্রতিবাদী নানাবিধ 
অদছুত্তর করিতে পারেন না। জাতিবাদী কোন উদ্দাহরণে ধর্ময়ের সাধ্যসাধন-ভাবের ব্যবস্থাপন 
ন|। করিয়াই দোষ-প্রদর্শন করেন এবং করিতে পারেন। কিন্তু যদি কোন উদাহরণে এই 
ধর্মটি এই ধর্মের সাধন অগা এই ধর্ম থাকিলেই এই ধর্ম সেখানে থাকিবেই, এইরপ বুঝিয়া 
এবং বুঝাইয়া দৌষ প্রদর্শন করিতে আসেন, তাহা হইলে তিনি এরূপ দৌষ প্রদর্শন করিতে 
পারেন না, তাহার জাতি নামক অস্ত্রের আর সেখানে অবসর থাকে না। অজুতরাং 
সকলকেই হেতু ও উদ্দাহ্রণের তত্ব ভাল করিয়া! বুঝিতে হইবে, তজ্জন্ত পঞ্ধাবয়বের তত্ব বুঝনি 
নিতান্ত আবশ্তক। ভাষ্যকার পূর্বেও হেতু ও উদাহরণের অতি হুক্্, অতি দুর্ববোধ সামর্থ্য 
সকলে বুঝে না, প্রশস্ত পঙ্ডিতেরাই বুঝেন, এই কথা বলিয়াছেন। স্থতরাং এই সকল তত্ব 
যে অতি ছুর্ববোধ, ইহা পরম প্রাচীন ভাষ্যকার বাৎস্তায়নও বলিয়া রাখিয়া গিয়াছেন। 

মীমাংসক-সম্প্রদায় প্রতিজ্ঞাদি তিনটি অথব! উদাহরগাদি তিনটি অবয়ব স্বীকার করিয়াছেন। 
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তীহারা১ পঞ্চাবয়বের আবশ্তকতা স্বীকার করেন নাই । সর্বতত্বস্বতন্ব শ্রীমদ্বাচম্পতি মিশ্র কিন্ত 
তাহার ভামতী গ্রন্থে পরার্থাম্মমানে অনেক স্থলে পঞ্চাবয়বেরই প্রয়োগ করিয়াছেন । ইউরোপীয় 
নৈয়ায়িকগণও মীমাংসকদিগের স্ায় প্রতিজ্ঞাদি তিনাট অবয়ব স্বীকার করিয়াছেন । বৌদ্ধমতে 
উদাহরণ এবং উপনয় এই দুইটি মাত্র অবয়ব স্বীকৃত, ইহা তার্কিকরক্ষার ন্যায় অনেক গ্রস্থেই 
পাঁওয়া যায়। কিন্তু বৌদ্ধ নৈয়ায়িকদিগের কোন কোন গ্রস্থ-সংবাঁদে বুঝ! যায়, প্রতিজ্ঞা 
এবং হেতুও তাহারা অনেকে স্বীকার করিয়াছেন। বৌদ্ধ প্রধান নৈয়ায়িক দিঙ্নাগ এবং 
স্ববন্ধুর *প্রতিজ্ঞা-লক্ষণে”র সমালোচনা ও খণ্ডন উদ্যোতকরের স্যায়বার্তিকেও পাওয়া যায়। 
সাংখ্যহ্থত্রে পঞ্চাবয়বের কথাইং পাওয়া যায়।  বৈশেষিকাচার্্য পরমপ্রাচীন প্রশস্তপাদ 
“পরদার্থধন্মসংগ্রহে” নিয়ম পৃর্ব্ক পঞ্চাবয়বেরই উল্লেখ করিয়াছেন। তবে তিনি প্রতিজ্ঞাদি 
পর্ধবয়রকে যথাক্রমে প্রতিজ্ঞা, অপদেশ, নিদর্শন, অনুসন্ধান এবং প্রত্যায়ায় এই সকল নামে 
উল্লেখ করিয়াছেন । ফলতঃ মহি গোতমৌক্ত পর্ধীবয়ব সর্বসম্মত না হইলেও অনেক সম্প্রদায়ের 
সম্মত এবং উহা অতি প্রাচীন মত। মহাঁভারতেও নারদ মুনির পঞ্চাবয়ব-বিজ্ঞতার সংবাদ 
পাওয়া যায়। তাহাতে মহাভারতের পুর্ব্ব হইতেই পঞ্ধাবন্ব স্ায়-বিদ্যার গুর- সমপরদায় এ দেশে 
ছিলেন, ইহা বুঝা দায়” ॥ ৩৯ | 


ভাষ্য | অত উর্ধাং তর্কো লক্ষণীয় ইতি অথেদমুচ্যতে | 


অনুবাদ। ইহার পরে ( অবয়ব নিরূপণের পরে ) তর্ক লক্ষণীয় অর্থাৎ তর্কের 
লক্ষণ বলিতে হইবে, এ জন্য অনন্তর এই সূত্র বলিয়াছেন । 


সুত্রে । অবিজ্ঞাত-তত্বেংর্ধে কাঁরণোপপত্তিত- 
স্তত্ৃজ্ঞানার্ঘমূহত্তর্ক১ ॥ ৪০ ॥ 


অনুবাদ । অজ্ঞাত-তত্ব পদার্থে অর্থাৎ যে পদার্থ সাঁমান্যতঃ জ্ঞাত, কিন্তু তাহার 
প্রকৃত তন্বটি বুঝা! যাইতেছে না, তদ্বিষয়ে সংশয় হইতেছে-_-এমন পদার্থে, তন্বটি 
জাঁনিবার জন্য প্রমাণের উপপত্তিপ্রযুক্ত যে “উহ” অর্থাৎ জ্ঞান-বিশেষ, তাহা 
“তর্ক” । 
ভাঁষ্য। অবিজ্ঞায়মানতত্বেহ্র্থে জিজ্ঞাম। তাবজ্জায়তে জানীয় ইম- 
মিতি। অথজিজ্ঞাসিতম্ত বস্তনো। ব্যাহত ধন্দো৷ বিভাগেন বিশ্বশতি 
ত্রীনুদাহরণাস্তান্‌ ব বন্োদাহ্রণা দি কান্‌। 
মীমাংসকাঃ সৌগতান্ত সোপনীতিমুদাহৃতিস্‌ ।-( তাঁকিকরক্ষা, ৬৫ কারিক|।) 


২। পঞ্চাবয়ৰযেগ।ৎ সখসংবিত্তঃ ॥--( সাংখানুত্র, ৫ জঃ, ২৭ সুত্র ।) 
৩। পঞ্চ বয্পববুক্তন্ত ব।কাহ্য গুণদে।ষবিৎ|--মহাভারত) মত পর্ব। ৫ অঃ) ৫ গ্লোক। 
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কিং ব্বিদিত্যেবমাহোব্বিন্নৈবষিতি ।  বিমৃশ্তমানয়োর্দশ্য়োরেকতরং 
কাঁরণোপপত্তাহ্নুজানাঁতি, সম্ভবত্যম্মিন কারণং প্রমাঁণং হেতুরিতি | 
কাঁরণোঁপপত্ত্য। স্ত।দেবমেতন্নেতরদিতি | তত্র নিদর্শনং--যোহয়ং জ্ঞাতা 
জ্ঞাঁতব্যমর্থং জানীতে তং তত্বতো৷ জানীয়েতি জিজ্ঞাসা । স কিমুগপত্তি- 
ধর্মকোহথানুৎপততিধর্মক ইতি বিমর্শঃ | বিমৃশ্যমানেহবিজ্ঞাততত্বেহর্থে 
যন্ত ধর্মস্যাহভ্যনুজ্ঞাকারণমুপপদ্যতে তমনুজানাতি, যদ্যয়মনুতপত্তিধর্মক- 
স্ততঃ স্বকৃতস্য কর্্মণঃ ফলমনুভবতি জ্ঞতা।। ছুঃখজন্মপ্রবৃত্তিদোষমিথ্য।- 
জ্ঞানানামুত্তরমৃত্তরং পুর্ববস্ত পুর্ববস্ত কারণং, উত্তরোত্তরাপায়ে তদনন্তরা- 
পায়াদ্পবর্গ ইতি স্তাতাং সংদারাঁপবগে+॥ উৎপত্তিধর্টকে জ্ঞাতরি পুর্ন 
স্যাতামূ। উৎপন্নঃ খলু জ্ঞাতা দেহেক্দ্রিরবুদ্ধিবেদনাভিঃ সদ্ধধ্যত ইতি, 
নান্তেদং স্বকৃতস্ত কর্ম্মণঃ ফলমৃ। উৎপন্নশ্চ ভূত্ব' ন ভবতীতি, তশ্যাবিদ্য- 
মানস্য নিরুদ্বস্ বাস্বকৃতকন্্ণঃ ফলোপভোগে নাস্তি, তদেবমেকস্যানেক- 
শরীরযোগঃ শরীরবিয়েগশ্চাত্যন্তং ন স্তার্দিতি, যত্র কাঁরণমন্ুপপদ্যমাঁনং 
পশ্যতি তন্নানুজানাতি--সোহয়মেবং লক্ষণ উহন্তর্ক ইত্যুচ্যতে । 

অনুবাদ । যে পদার্থের সামান্য জ্ঞান আছে, কিন্তু তাহার বিশেষ ধণ্রে সংশয় 
হওয়ায় তত্বটি বুঝা! যাইতেছে না, এমন পদীর্ঘে__«এই পদার্থকে (তন্বতঃ) জানিব”১ 
এইরূপ জিজ্ঞাস! জন্মে। অনস্তর জিজ্ঞাসিত পদার্থের বিরুদ্ধ ছুইটি ধর্মকে পৃথক্‌ 
ভাবে ইহা এইরূপ কি? অথবা! এইরূপ নহে ৮ এইরূপ সংশয় করে। সন্দিহা- 
মান ধর্ম্মদ্বয়ের কোন একটি ধর্মকে কারণের উপপত্তিবশতঃ অনুজ্ঞা করে। 
( কারণের উপপত্তি কি, তাহা বলিতেছেন ) এই পদার্থে অর্থাৎ সন্দিহমান ধর্ম্মদ্বয়ের 
মধ্যে এই ধর্মমটিতে “কারণ” কি ন! প্প্রস্থাণ*_“হেতু৮_ সম্ভব হয়। (অর্থাৎ 
এইরূপ জ্ঞানই সুত্রোক্ত কারণোঁপপত্তি )। ( অনুজ্ঞ! কিরূপ, তাহ! বলিতেছেন ) 
কারণের উপপত্তিবশতঃ অর্থাৎ পুর্বেবাক্ত প্রমাণের সম্ভব প্রযুক্ত এই পদার্থ এইরূপ 
হইতে পারে, এতত্তিন্ন হইতে পারে না ( অর্থাৎ এইরূপ সম্ভীবনাত্সক জ্ঞানই অনুজ্ঞ 
এবং উহাই তর্ক )। তদ্বিষয়ে অর্থাৎ এই তর্ক বিষয়ে উদাহরণ, নি যে জ্ঞাতা 


লালা 





১। ভারা: “ঞজানীর়” এই পদটি বিধিলিের আ়নেপদ বিভ্তির তত পুরুষের একবচনে নিন৷ চিঠি 
ফলবত্ববিবক্ষ! স্থলে উপসর্গহীন জ্ঞ!ধাতুর উত্তর আজ্মনেগদ হয়। পঅনুপসর্গাজ জ১-_ পণিনিনুত্র, ১৩৬। গং 
জ।নীতে ( দিদ্ধাত্তকৌমুদী )। ভাধাকার পরেও বলিয়াছেন,_“জ্ঞাতব্যমর্থং জানীতে তং তত্বতে। জানীয়”। 
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জ্ঞাতব্য পদার্থ জানিতেছে, তাহাকে তত্বতঃ জীনিব, এইরূপ জিজ্ঞাস! হয়। (পরে) 
সেই জ্ঞাতা কি উৎপত্তি-ধর্ম্মক অর্থাৎ অনিত্য ? অথবা অনুৎপত্তিধন্্নক অর্থাৎ নিত্য ? 
এইরূপ সংশয় হয়। (পরে )সন্দিহামান অজ্জাত-তত্ব পদার্থে অর্থাৎ এ জ্ঞাতৃপদার্ধে 
যে ধর্ম্মটির অনুজ্ঞীর কারণ (প্রমাণ ) উপপন্ন হয়, সেই ধর্ম্মটিকে অনুজ্ঞা করে। 
( সে কিরূপে, তাহ! বলিতেছেন ) যদি এই জ্ঞাত অনুগপত্তিধর্দ্মক হয় অর্থাৎ জ্ঞাতৃ- 
পদার্থ আতা যদি অনাদিসিদ্ধ নিত্য পদার্থ হয়, তাহ! হইলে স্বকৃত কর্ম্নের ফলভোগ 
করে (করিতে পারে) এবং ছুঃখ, জন্ম, প্রবৃত্তি, দোষ ও মিথ্যাজ্ঞান, এই- 
গুলির পরপরটি পূর্ববপুর্ববটির কারণ। পরপরটির অপায় হইলে অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত 
দুঃখ হইতে মিথ্যাজ্ঞান পর্য্যন্ত (দ্বিতীয় সুত্রোক্ত ) পদার্থগুলির পরপরটির অভাব 
হইলে, তাহাদিগের অনন্তরের অর্থাৎ তাহাঁদিগের পূর্বপূর্ববটির অভাব প্রযুক্ত 
অপবর্গ হয়, সুতরাং সংসার ও অপবর্গ হইতে পারে অর্থাৎ আত্মা নিত্য পদার্থ 
হইলেই তাহার সংসার ও অপবর্গ হইতে পারে। কিন্তু আতা! উৎপত্তি-ধর্মমক 
অর্থাৎ দেহের সহিত উৎপন্ন হইলে (পূর্বেবাক্ত সংসার ও অপবর্গ ) হইতে পাঁরে না । 
যেহেতু আত্মা উৎ্পনন হইয়৷ দেহ; ইন্দ্রিয় বুদ্ধি এবং বেদনা অর্থাৎ সুখ-দুঃখের 
সহিত সম্বন্বযুক্ত হয়। ইহা অর্থাৎ অভিনব দেহাদির সহিত সম্বন্ধ এই আতর 
অর্থাৎ উৎপন্ন বলিয়া স্বীকৃত আত্মার স্বকৃত কর্মের ফল হয় না। কারণ, উৎপন্ন 
পদার্থ বিদ্যমান থাকিয়া! অর্থাণড উৎপত্তির পূর্বেবও বিদ্যমান থাকিয়া উৎপন্ন হয় না। 
অবিদ্যমান অর্থাৎ এই জন্মের পুর্বেব যাহার অস্তিত্বই ছিল না, অথবা! নিরুদ্ধ অর্থাৎ 
একেবারে অত্যন্ত বিনষ্ট সেই আত্মার (€ উৎপন্ন বলিয়া স্বীকৃত আত্মার) স্বকৃত 
কন্মের ফলভোগ নাই; সুতরাং এইরূপ হইলে এক আত্মার অনেক দেহের সহিত 
যোগ অর্থাৎ পুনঃ পুনঃ সংসার এবং শরীরের সহিত অত্যন্ত বিয়োগ অর্থাৎ মোক্ষ 
ইতে পাঁরে না। এইরূপে যে পদুর্থে অর্থাৎ সন্দিহামান ধর্ম্মদ্বয়ের মধ্যে যে 
ধর্্মটিতে প্রমাণ অনুপপদ্যমীন বুঝে, তাহাকে অনুজ্ঞ করে না । সেই এই, এইরূপ 
লক্ষণাক্রান্ত উহ, অর্থাৎ এই পদার্থ এইরূপ হইতে পারে; এইরূপ হইতে পারে না, 
এই প্রকার যে অনুজ্ঞ। ব৷ সম্ভাবন! নামক জ্ঞানবিশেষ, তাহা তর্ক নামে কথিত হয়। 


বিবৃতি । কোন পদার্থের সামান্ত জ্ঞান থাকিলেও বিশেষ জান সকলের থাকে না। বিশেষ 
জ্ঞানের ইচ্ছা হইলে সেখানে দুইটি ধর্মী লইয়া! আলোচনা করে। যেমন আত্মা বলিয়া একটা 
পদার্থ আছে, ইহা! জানিলেও, তাহ! মিত্য, কি অনিত্), ইহা! বুঝ] যাইতেছে না, অর্থাৎ আত্মার 
নিত্যত্বরূপ বিশেষ তত্বটি বুঝিবার ইচ্ছা হইলেও বুঝিতে পারা যাইতেছে না । কারণ, আত্মার 
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অনিত্যত্ব বিষয়ে সেখানে একটা সুদ ফংশয় উপস্থিত হইয়াছে । সুতরাং সেখানে আত্মার 
নিত্যত্ব বিষয়ে প্রমাণ উপস্থিত হইয়াও তাহা কাঁধ্যকারী হইতেছে না। এ সুদ সংশয়টা বিনষ্ট 
করিতে না পারিলে প্রমাণ কিছু করিতেও পারে না; এ জন্য সেখ|নে তর্ক আবশুক। যাহারা 
আত্মার সংদার ও অপবর্গ মানেন, তাহারা এ স্থলে বুঝেনবে, আত্ম! নিত্য হইলেই তাহার 
সংসার ও অপবর্গ হইতে পারে, অনিত্য হইলে তাহা হইতে পরে না। অর্থাৎ আত্মার নিত্যত্ব 
বিষয়েই প্রমাণ সম্ভব? স্তর আত্মা নিত্য হইতে পারে, অনিত্য হইতে পারে না, এইরূপ 
জ্ঞানই এখানে তর্ক। উহার দ্বারা পুর্বজাত সংশয়ের নিবৃণ্তি হইলে আত্মার নিত্যত্বসাধক গ্রমাণ 
আত্মার নিত্যত্ব সাধন করে। তর্ক এইরূপ অনেক স্থলে প্রমাণের সাহাব্য করে, তর্ক নিজে প্রমাণ 
নহে, প্রমাণের সহকারী | 

টিগ্ননী। প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চাবয়ব নিরূপণের পরেই মহষি তর্কের নিরূপণ করিয়াছেন । 
কারণ, পঞ্চাবয়বের দ্বারা প্রমাণ প্রদর্শন করিলেও অনেক স্থলে প্রমাণ-বিষয়ের অভাঁব-বিষয়ে সুদৃঢ় 
সংশয়বশতঃ প্রমাণ তাহার প্রতিপাদ্য তত্বে প্রবৃত্ত হইতে পারে না, এ জন্ত তর্ক আবশ্তক হর। 
তর্ক শব্দের দ্বারা তর্কশান্ত্র বুঝা যায় এবং আপত্তিবিশেষও বুঝ যাঁর, আবার অনুমানও বুঝ! 
যায়। হেতু, তর্ক, সায়, অস্বীক্ষা, এই চ!রিটি শব্দ প্রাচীনগণ অনুমান অর্থেও প্রয়োগ 
করিয়াছেন, এ কথা উদ্যেতকরের কথ|তে ও পাওয়া যাঁর । 

কিন্ত মহধষি গোতমের এই সৃত্রোক্ত তর্ক পদার্থ কারণের উপপনিপ্রধুক্ত "উহ* | কেহ 
কেহ বলিয়াছেন, কারণের উপপত্তিঘুক্ত উহ। ভাষ্যকার এখানে কারণ শব্দের অর্ঘ বলিয়াছেন-_ 
প্রমাণ। উপপন্তি শব্বের অর্থ বলিয়াছেন_সম্ভব। এই পদার্থে প্রমাণ সম্ভব হয়, এই কথার 
দ্বারা ভাষ্যকার হুত্রকারোক্ত কারণোপপন্ভির ব্যাখ্যা করিয়াছেন এবং হেতু শব্দের দ্বারা পরে 
আবার পুর্োত্ত প্রমাঁণেরই পুনব্ব্যাখা করিয়াছেন। কারণ এবং হেতু শব্ধ প্রাচীন কালে প্রমাণ 
অর্থেও প্রযুক্ত হইত । ভাষ্যকার এখানে তাহাই দেখাইপ্া মহর্ধি-হুত্রোক্ত “কারণ” শবের দ্বারা 
এখানে প্রমাণ অর্থ গ্রহণ করিয়াছেন। ভাঁষ্যকাঁর শেষে বলিয়াছেন যে, তর্ক, প্রমাণের উপপন্তি- 
প্রযুক্ত একতর ধর্মকে অনুজ্ঞা করে। এই অনুক্ঞারি ব্যাখ্যার বলিয়াছেন,_-এই পদার্থ এইরূপ 
হইতে পারে, এততিন্ন হওয়া সম্ভব নহে। তাঁতপর্য্যটাকাকাঁর এখানে ভাষ্যক(রের তাৎপর্য বর্ণন 
করিয়াছেন যে, যে বিষয়ে প্রমাণ প্রবৃত্ত হইতে উদ্যত হইয়াছে, সেই বিষয়টির বিপর্ধ্যয় শঙ্কা! অর্থাৎ 
তাহার অভাব বিষয়ে সংশয় হইলে, যে পর্য্যন্ত কোন অনিষ্ট আপত্তি এঁ উতৎ্কট সংশয় নিবৃত্ত না 
করে, সে পর্য্স্ত তদ্বিষয়ে প্রমাণ প্রবৃত্ত হইতে পারে না। সেই সংশয়ের নিবৃত্তি হইলেই প্রমাণের 
নিজ বিষয়ে প্রমাণের সম্ভব হয়। এ প্রমাণ-সম্ভবকেই বলা হইয়াছে__ প্রমাণের উপপন্তি। দেই 
প্রমাণের উপপত্তি কর্তৃক প্রমাণ অস্ুজ্ঞাত হুইলে প্রমাণের বিষয়টি পরিশোধিত হয় অর্থাৎ তদ্দিষয়ে 
পূর্বজাত সংশয় দুরীভূত হইয়া যায়| তখন প্রমাণের সেই সংশয়রূপ অস্তরায় না থাকায় প্রমাণ 
তাহার নিজ বিষয়ে প্রবৃত্ত হইয়া তাহার ফল সম্পাদন করে অর্থাৎ তখন তত্বনিশ্চয় জন্মায়। তাৎপর্য্য- 
টাকাকার প্রথম হুত্রভাষ্য-বার্তিকের ব্যাখ্যায় "তর্ক? প্রস্তাবে বলিয়াছেন যে, প্রমাণবিষয়ের 
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যুক্তাধুক্ত বিচাররূপ “তর্ক” যুক্ততত্ প্রবর্তমান প্রমাণকে অনুজ্ঞ! করতঃ অনুগ্রহ করে, তর্কানুগৃহীত 
প্রমাণ তত্ব নির্ণয়ে সমর্থ হয়। সেখানে তাৎপর্যাটীকাকারের এই কথার ব্যাখ্যায় উদয়নাচার্যয 
তাৎপর্য্যপরিশুদ্ধিতে বলিয়াছেন যে, প্তর্ক প্রমাণকে অনুজ্ঞা করে” ইহাঁর অর্থ এই বে, তর্ক 
প্রবর্তমান প্রমাণের অন্কুলভাবে অবস্থান করে। “অনুগ্রহ করে” ইহার অর্থ নির্ক্যাপার প্রমাণকে 
ব্যাপারবিশিষ্ট করে অর্থাৎ যে উতৎ্কট সংশয় বশতঃ প্রমাণ নিজ বিষয়ে ব্যাপারশুন্ত ছিল, সেই 
ংশয়রূপ অন্তরায়টিকে নিরস্ত করিয়। প্রমাণকে ব্যাপারবুক্ত করে অর্থাৎ নিজ বিষয়ে প্রবৃন্ত করে। 
ভাষ্যকার এখানে তর্কের স্বরূপ বর্ণনার জন্ত প্রথমেই বলিয়াছেন যে, তত্বজিজ্ঞাসার পরে 
ংশয় জন্মিলে, তর্ক সেই সন্দিহামান ধর্মদ্ধয়ের একটিকে প্রমাণের উপপন্তিপ্রযুক্ত অন্ুজ্ঞা করে | 
তাৎপর্যযটাকাকার এখানে বলিয়াছেন যে, যদিও সংশয়ের পরেই জিজ্ঞাসা জন্মিয়া থাকে, তথাপি 
অনেক স্থলে জিজ্ঞাসার পরেও সংশয় জন্মে, সেই সংশয়ই এখানে ভাষ্যকারের বিবক্ষিত। কারণ, 
জিজ্ঞাসার পরজাত সেই সংশয়ই তর্কোপস্থিতির অঙ্গ | তর্ক সেই সংশয়ের বিষয় ছুইটি পক্ষের 
একটির নিষেধের দ্বারা অপরটিকে প্রমাণের বিষয়রূপে অনুজ্ঞা করে; স্ৃতরাং যে বিষয়ে সংশয় 
উপস্থিত হয়, সেই বিষয়েই তর্ক উপহ্িত হয় অর্থাৎ যে বিষয়ে সংশয় হয় নাই, তদ্দিষয়ে তর্ক 
উপস্থিত হয় না । এজন্য সংশয়কে তর্কোপস্থিতির অঙ্গ বলা হইয়াছে । ফলকথা, ভাষ্যকার 
প্রমাণের বিষয়ের অনুজ্ঞাকেই তর্ক বলিয়াছেন । “এই পদার্থ এইরূপ হইতে পারে, অন্তূপ হইতে 
পারে না” এইরূপ জ্ঞানবিশেষই ভাষ্যকারের মতে প্রমাণ-ব্ষিয়ের অনুজ্ঞা। প্রমাণের বিষয়ে 
২শয় নিরাসই এ তর্কের ফল। উহাকেই বলা হইয়াছে, তর্কের অনুগ্রহ । তর্ক প্রমাণকে 
অন্গ্রহ করে অর্থাৎ প্রমাণের বিষয়ে সংশয় নিরাস করে । উদয়নের ব্যাখ্যা পূর্বেই বলিয়াছি। 
হত্রকার যে উহকে তর্ক বলিয়াছেন, ভাষ্যকারের মতে যাহা প্রমাণবিষয়ে পদার্থের অনুজ্ঞা, 
উদ্যোতকর সেই জ্ঞানকে সন্তাবনা নামক অতিরিক্ত জ্ঞান বলিয়াছেন। তিনি বছ বিচারপূর্ধ্বক 
এখানে সিদ্ধান্ত বলিয়াছেন যে, "উহ” বা “তর্ক” সংশয়ও নহে, নির্ণয়ও নহে, ইহা! এইরূপ 
হইতে পারে) এই প্রকার সম্তাবনারগ জ্ঞানই মহধি হৃত্রোক্ত উহ ঝা তর্ক। মহষি সংশয়কে 
এবং নির্ণয়কে পৃথক্রূপে বলিয়া তর্কের পৃথক উল্লেখ করিয়াছেন, সুতরাং মহধি গোতমোক্ত 
তর্ক-পদার্থ, সংশয় ও নির্ণয় হইতে ভিন্ন প্রকার জ্ঞান। প্রাচীন কালে কেহ কেহ এই তর্ককে 
ংশয়বিশেষ বলিতেন, কেহ নির্ণয়বিশেষ বলিতেন, কেহ অনুমান বলিতেন। উদ্যোতকর 
সে সকল মত খওন করিয়াছেন । 
উদ্যোতকরের মতানুসারে পরবর্তী স্থাক়াচার্য্যগণ সংশয় ও নির্ণয় ভিন্ন ৭৯স্তাবনা” নামক কোন 
স্তান স্বীকার করেন নাই এবং এরূপ জ্ঞানকে “তর্ক” বলেন নাই। পরবর্তিগণের মতে আপতি- 
বিশেষের নাম তর্ক। উদয়নাচার্য্য তাৎপর্যযপরিগুদ্ধিতে বলিয়াছেন যে, অনিষ্প্রসঙ্গই তর্কের 
স্বরূপ । তিনি কিরণীবলী গ্রন্থে বলিয়াছেন যে, যাহ! প্রসঙ্গস্ব্প এবং যাহার অপর নাম 
“উহ”, তাহাই পতর্ক।” তর্কের অপর নাম “প্রসঙ্গ” এ কথা এখানে তাৎপর্য্যটাকাকারও 
লিখিয়াছেন। “প্রসঙ্গ” বলিতে এখানে প্রসক্তি;) তাহার ফলিতার্থ আপন্তি। তার্কিক- 
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রক্ষাকাঁর এই তর্কের স্বরূপ বিশদরূপে ব্যক্ত করিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন যে, তর্ক বলিতে 
অনিষ্টপ্রপঙ্গ। অনিষ্ট দ্বিবিপ ;-১) যাহা প্রমাণসিদ্ধ, তাহার পরিত্যাগ এবং (২) যাহা 
অপ্রামাণিক, তাহার গ্রহণ। ইহার যেকোন অনিষ্টের যে প্রসঙ্গ অর্থাৎ আপত্তি, তাহাকে 
তর্ক বলে। যেমন কেহু বলিলেন,-জলপান করিলে পিপাসা নিবৃন্তি হয় না। এই কথা 
শুনিয়৷ অপর ব্যক্তি আপত্তি প্রকাশ করিলেন যে, প্যদি জল গীত হইয়াও পিপাপাঁর নিবর্ভক 
না হয়, তাহা হইলে পিপাস্থ ব্যক্তিরা জল পাননা করুক? তাহার! জল পান করিয়া থাকে 
কেন ?” এই স্থলে পিপাস্ছ ব্যক্তিরা যে জল পান করিয়া! থাকে, ইহা প্রমাণসিদ্ধ, ইহা অস্বীকার 
করিবার উপায় নাই। এ প্রমাণসিদ্ধ পদার্থের পরিত্যাগরূপ অনিষ্টের প্রসঙ্গ বা আপত্তি 
প্রকাঁশ করায় উহা “তর্ক” হইল । এবং কেহ বলিলেন--জল পাঁন করিলে এঁ জল অস্ত্দীহ 
জন্মায়। তখন অপর ব্যক্তি আপত্তি প্রকাশ করিলেন যে, যদি গীত জল অস্তর্দাহ জন্মায়, 
তাহা হইলে আমারও অস্তর্দাহ উৎপাদন করুক, আমিও ত জল পান করিলাম; আমার অন্তর্দীহ 
জন্মায় না কেন?” এখানে আপত্তিকারীর অস্তর্দাই অপ্রামাণিক, তাহার স্বীকারের গ্রপঙ্গ বা 
আপি প্রদর্শন করায় উহাঁও “তর্ক” হইবে । পরবর্তী নব্য নৈয়গরিকগণও আপগ্ডিবিশেষকেই 
“তর্ক” বলিয়াছেন। বুত্তিকার বিশ্বনাথ হুত্রব্যাথায় বলিয়াছেন যে, (হ্ৃত্রে) কারণ 
শব্দের অর্থ ব্যাপা, উপপন্তি শব্দের অর্থ আরোপ । “কারণোপপন্তি বলিতে এখানে 
ব্যাপ্য পদার্গের আরোপ। উহ শব্দের অর্গও আরোপ । তাহা হইলে বুঝা বায়, বাপ্য 
পদার্থের আরৌপপ্রযুক্ত যে আরোপ, তাহাই “তর্ক” | যেপদার্থ থাঁকিলেই অপর একটি 
পদার্থ সেই সঙ্গে পেখানে থাঁকিবেই, সেই পূর্বোক্ত পদার্থটিকে ব্াপ্য পদার্থ বলে এবং 
যে পদার্থটি তাহার সমস্ত আশ্রয়েই থাকে, তাহাকে এ পদার্থের বাপগক বলে। ব্যপ্য 
থাকলেই সেখানে তাহার ব্যাপক থা:কবে, স্ৃতরাং ব্যাপ্য পদার্থের আরোপ প্রযুক্ত ব্যাপক 
পণার্থেরই আরোপ বা আপত্তি করা যায়। তাহা হইলে বুঝা যাঁয়, ব্যাপ্য পদার্থের আরোপ 
প্রযুক্ত যে তাহার ব্যাপক পদার্থের আরোপ, তাহাই স্থত্রকারের অভিমত “তর্ক” ॥ যেখানে 
বাপক পদীর্ঘটি আছে, সেখানে তাহার আরোপ বা আপত্তি হয় না। এরূপ আপত্তি প্রকাশ 
করিলে তাহাকে বলে “ইষ্টাপত্তি” । পর্রতে ধূমও আছে, বহ্িও আছে, সেখাঁনে যদি কেহ 
পর্বতে ধুম আছে বলিলে, অপর ব্যক্তি বলেন যে, প্বদি পর্বতে ধূম থাকে, তাহা হইলে বন্ছ 
থাকুক্‌,” তাহা হইলে উহা “তর্ক” হইবে না । কারণ, পর্বতে বন্ছি আছেই; স্থৃতরাং পর্বতে 
বহ্নির আপত্তি ইঠ্টাপত্তি। তাহা হইলে বলিতে হইবে ঘে, যে স্তান ব্যাপক পদার্থশৃন্ত বলিয়া 
নিশ্চিত, সেই স্থানে ব্যাপ্য পদার্থের আরোপ প্রযুক্ত ব্যাপক পদার্থের যে আরোপ, তাহাই তর্ক। 
বৃত্তিকার এইরূপেই হুত্রার্থ বর্ণন করিয়াছেন । “আরোপ” বলিতে ভ্রম জ্ঞান। এ ভ্রম জ্ঞান 
দ্বিবিধ । যেখানে প্রতিবন্ধক জ্ঞান সত্তেও ই্ছাপূর্বক আরোপ করা হয়, তাহাকে বলে “আহার্ম্য 
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ভ্রম” | উহ! ইচ্ছাপুর্বক কৃত্রিম ভ্রম বলিয়াই মনে হয়, নৈয়ায়িকগণ উহাঁকে “আহীর্যয” বলিতেন। 
স্কৃত ভাষায় কৃত্রিম অর্গে “আহীর্ধ্য” শব্দের প্রয়োগ আছে১। আর যে ভ্রম ইচ্ছাপূর্বক 
নহে অর্থাত যাহার পূর্বে তাহার প্রতিবন্ধক যথার্থ জ্ঞান জন্মে নাই, দেই ভ্রমকে বলা হইয়াছে 
পঅনাহাধ্য ভ্রম” । তর্কের লক্ষণে বৃত্তিকার যে “আরোপ” বলিয়াছেন, তাহা পূর্বোক্ত 
পআহীর্যয ভ্রম” ৷ জলে বহ্ছি নাই জানি, ধুম নাই--ইহাঁও জানি, কিন্তু কেহ যখন জলে ধূম আছে 
ইহা বলে, সমর্থন করে, তখন আপত্তি প্রকাশ করি যে, যদি জলে ধুম থাকে, তবে ব্ধি থাকুক। 
এখানে বহ্ছির ব্যাপ্য পদার্থ ধুম বা৷ বিশিষ্ট ধুমের জলে আরোপ করিয়া, তৎপ্রযুক্ত সেখানে তাহার 
ব্যাপক বহ্ছির আরোপ করায় উহা! তর্ক” হইবে। শ্রস্থলে এ ছুইটি আরোপই ইচ্ছাপ্রবুক্ত। 
জলে ধুম নাই এবং বহি নাই, ইহা জানিয়াই এরূপ আরোপ করায়, উহা! “আহার” আরোপ। 
যে কোন পদার্থের আরোপ করিনা ততপ্রবুক্ত যে কোন পদার্থের আরোপ “তর্ক” নহে। যেমন 
কেহ “এই গৃহে হস্তী থাকে” এই কথা বলিলে, যদি কেহ বলেন যে, প্যদি এই গৃহে হস্তী থাকে, 
তাহ! হইলে অশ্ব থাকুক”, এইরূপ আরোপ “তর্ক” হইতে পারে না । কারণ, হস্তী অশ্বের ব্যাপ্য 
পদার্থ নহে, অর্থাৎ হস্তী থাকিলেই যে সেখানে অশ্ব থাকিবে, এমন নিয়ম নাই। গ্যদি এই 
গৃহে হস্তী থাকে, তাহা হইলে হস্তীর বন্ধন-স্তস্ত থাকুক”, এইরূপ আরোপ এ স্থলে “তর্ক” হইতে 
পারে। কারণ, হস্তী থাকিলে অর্গাৎ হস্তীর বাসগৃহ হইলে সেখানে তাহার বন্ধন-স্তস্ত থাকিবেই। 
অবশ্ঠ যদি সে গৃহে বন্ধন-স্তস্ত থাকে, তাহা! হইলে এরূপ আপত্তি “তর্ক” হইবে না, উহা 
ইষ্টাপত্তি হইবে । ফলকথা, নব্যমতে এরূপ আপন্তিবিশেষই তর্ক। উহা এক প্রকার মানদ 
প্রত্যক্ষ । তার্কিক, বাক্যের দ্বারা তাহার এ আপন্তিরূপ মানপ জ্ঞান প্রকাশ করিয়া থাকেন । 
তার্কিকের সেই আপত্তিই “তর্ক”, তাহার বাক্য “তর্ক” নহে। আপত্তিস্থলে “আপাদ্য” ও 
“আপাদক” এই ছুইটি পদার্থ আঁবশ্তক। যাহার আপত্তি করা হয়, তাহাকে "আপাদ্য বলে, 
যে পদার্থের আরোপপ্রযুক্ত আপন্তি হয়, তাহাকে “আপাদক” বলে। বেমন বিশিষ্ট ধুম আপাঁদক-_ 
বস্তি আপাদ্য । আপাদ্যটি ব্যাপক হইবে, আপাদকটি তাহার ব্যাপ্য হইবে। ব্যাপ্য থাকিলেই 
সেখানে তাহার ব্যাপক থাঁকিবেই ; সুতরাং ব্যাপ্যের আরোপ গ্রধুক্ত ব্যাপকের আপত্তি করা যায়। 
এ জন্ত ব্যাপ্য পদার্থ টিই “আঁপাদক” হয়, ব্যাপক পদার্থটি তাহার "আপাদ্য” হয়। দব্যাপ্য” 
পদার্গ থাকিলেই যেমন তাহীর “ব্যাপক” পদার্থটি সেখানে থাকে, তন্রপ প্র ব্যাপক পদার্থের 
অভাব থাকিলে সেখানে ব্যাপ্য পদার্থের অভাব থাকে ; সুতরাং "তর্ক” স্থলে "আপাদ)”রূপ বাপক 
পদার্থের অভাব নিশ্চয় হইলে তদ্বারা সেখানে আপাদক*রূপ বাণপ্য পদার্থের অভাব নিশ্চয় 
হ্ইয়া যাইবে। এরূপ নিশ্চয় অঙ্গুমিতি। নব্যমতে তর্কের মৃলীভূত ব্যাপ্ডিজ্ঞানের সাহায্যে 
এরূপ অন্ুমিতি জন্মে । এইরূপ হেতু পদার্থে সাধ্যধর্দের ব্যভিচার সংশয় হইলে তর্কের দ্বারা 
তাহার নিবৃত্তি হয়। যেমন ধুম যদি বহ্ছির ব্যভিচারী হয়, তাহা হইলে বহ্জন্ত না হউক,” 

এই প্রকার তর্ক উপস্থিত হইলে সেখানে ধূমে বহিজন্তত্ব অবশ্ত স্থীকার্য্য বলিয়া এ 
১। আহাধাশোভারহিতৈরমা যৈ8---( ভঙিকাবা, ২ সর্গঃ ১৪ শ্লোেক)। 
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হেড়ুর দ্বারা “ধুম বহি ব্যভিচারী নছে” এইরূপ অন্নমিতি জন্মে। তাহার ফলে “ধুম বহ্ছির 
ব্যতিচারী কি না” এইরূগ সংশয় নিবৃত্ত হয়| যাহা বহছিজন্য পদার্থ, অর্থাৎ বন বাতীত যাহার 
উৎপত্তিই হয় না, সেই ধুম ঝ| বিশিষ্ট ধূম যেখানে থাকিবে, সেখানে বহি থা্কিবেই ; সুতরাং 
ধূম ব! বিশিষ্ট ধুম বহ্ছির ব্যভিচারী নহে, পুর্কোক্ত গ্রকার তর্কের ফলে এইরূপ অন্কুমিতি জন্মে । 
তাহার পরে পূর্বোক্ত সংশয় নিষৃত্ত হয়। ফলতঃ সংশয় নিবৃতিই তর্কের শেষ ফল। এই 
সংশয় নিবৃত্তি কোনরূপেই হইতে পারে না বলিয়া চার্ধাক এই দিদ্ধান্তের তীত্র প্রতিবাদ করিয়। 
গিয়াছেন। উদয়নাচার্ধ্য সায়কুসুমা্জলি গ্রন্থে তাহার উত্তর দিয়াছেন । শ্রীহর্ষমিশ্র তাহার 
“খগ্ডনখও্ডখাঁদ্” গ্রন্থে উদয়নের এ কথার উপহাসের সহিত উল্লেখ করিয়া তাহার প্রতিবাদ 
করিয়াছেন। “থগনোদ্ধার* গ্রন্থে বাঁচম্পতিমিশ্র এবং “তন্তরচিন্তামণি”্র তর্ক গুকরণে গন্নেখ 
্রীহর্ষের প্রতিবাদের উত্তর দিয়া গিয়াছেন । (দ্বিতীয়াধ্যায়ে ১ আঃ, ৩৮ সুত্রভাষ্য টিগ্রনী 
দ্রষ্টব্য ।) পরবর্তী স্তায়াচার্যগণ এই তর্ককে১ পাঁচ প্রকার বলিয়াছেন এবং এই তর্কের 
পাঁচটি অঙ্গ বলিয়াছেন । সেই পঞ্চাঙ্গের কে:নটি না৷ থাকিলে তাহ! তর্ক হইবে না; তাহাকে বলে 
তর্কাভাস। প্লাঘব", “গৌরব” প্রসৃতি আরও কতকগুলি প্রমাণের সহকারী আছে, সেগুলি 
আপত্তি পদার্থ নহে বলিয়া! তর্ক নহে; তবে তর্কেরন্তায় প্রমাণের সহকারী বলিয়৷ তর্কের স্থাঁয় 
ব্যবহৃত হয়। এ সকল কথারও যথাস্থানে আলোচনা দ্রষ্টব্য 

ভাষ্যকার তর্কের উদাহরণ ঝুলিতে ষণাক্রমে যে ভাবে তর্কের উথান হয়, তাহা বলিয়াছেন। 
প্রথমতঃ “জ্ঞাতা আছে” এইরূপে জ্ঞাতার সামান্ত জান হয়। যখন জ্ঞাতব্য বিষয়ে জ্ঞান 
জন্মিতেছে, তখন এই জ্ঞানের অবন্ত কর্তা আছে, এইরূপে জ্ঞাত! বা আত্মার সামান্ততঃ জ্ঞান 
হইলে পরে সেই জ্ঞাতাকে তত্বতঃ জানিব অর্থাৎ আত্মা নিত্য, কি অনিত্য, ইহা জানিব, এইরূপ 
ইচ্ছা জন্মে । তাহার পরে সেই আত্মা উৎ্পন্ভিধর্্নক অর্থাৎ তাহার উৎপত্তি হয় অথবা আত্মার 
উৎপত্তি হয় না, আত্ম! নিত্যসিদ্ধ পদীর্চ এইরূপ সংশয় জন্মে। তাঁহার পরে আস্তিকগণের 
এইরূপ তর্ক উপস্থিত হইয়া থাকে,_যদি আত্মার উৎপত্তি ন। হয় অর্থাৎ আত্মা নিত্য 
পদার্থ হয়, তাহা হইলে দেহাদির উৎপত্তির পূর্বেও আত্মা থাকে, সুতরাং একই আত্মার নানা 
দেহাঁদি মন্বন্ধবশতঃ পূর্বজন্মকৃত কর্মাফলের ভোগ এবং পূর্ধকূত কর্ম্মফলে এই বর্তমান দেহাদি 
পরিগ্রহ হইতে পারে। ফলকথা, তাহা হইলে আত্মার সংসার হইতে পারে। এরূপ না হইলে 
আস্তিকগণের মতে আত্মার সংসাঁর হয় না। আত্মা নিত্য হইলে বছ জন্মের কর্ম্াদির সাহায্যে 
তব্বঞ্ন লাভ করিয়া আত্মার মোক্ষলাতও হইতে পারে। আত্মার উতপত্ত হইলে তাহার 


১। আব্বা শ্রয়।দিডেদেন তর্কঃ পঞ্চবিধঃ স্মৃতঃ। 
অঙ্গপঞ্চকমম্পন্ুতুত্বজ্ঞনায় কল্পতে। 
ব্যাণ্তিস্তকাপ্রতিহতিরবস।নং বিপর্যযয়ে। 
অনিষ্টানমুকুলতে ইতি তকাপঞ্চককম্‌ 
জঙ্গান্ভতমটবকলো তর্কন্ত(ভাসতা ভবেৎ ।--তার্কিকরক্ষা, +১17২1৭৩। 
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সংসার ও মোক্ষ হইতে পারে না। কারণ, আত্মার উৎপত্তি হয় বিলে যে দেহের সহিত যে আত্মা 
উৎপন্ন হুইবে, সেই দেহের সহিতই তাহার সম্বন্ধ বলিতে হইবে) সেই দেহের পূর্কবে আর সে 
আত্মা ছিল না, ইহা স্বীকার করিতে হইবে। কারণ, উৎপন্ন বস্তু উৎপত্তির পূর্ব থাকে না এবং 
উৎপন্ন ভাব পদার্থ চিরস্থায়ী হয় না, কোন দ্দিন তাহ! অত্যন্ত বিনষ্ট হইবেই (ভ্তায়-মতে ইহাই 
সিদ্ধান্ত )। তাহ! হইলে বর্তমান অভিনব দেহাদির সহিত সম্বন্ধ আত্মার পূর্ববকৃত কর্থের 
ফল হুইতে পারে না। পুর্ষে যে আত্মা নাই, তাহার দেহারি-সন্বন্ধ তাহারই কর্মফল 
হইবে কিরপে? এবং পুর্বাচরিত কর্ম ভিন্ন অভিনব দেহাদি-সন্বন্ধ-নিবন্ধন বিচিত্র সুখছুঃখ- 
ভোগও তাহার হইতে পারে না। এবং শরীরের সহিত উৎপন্ন আত্মা শরীরের সহিতই 
বিনষ্ট হইবে, সুতরাং আত্মার অপবর্গও হইতে পারে না। আত্ম! চিরকাল থাকিবে, কিন্তু তাহার 
আর কখনও দেহাদি-সম্বন্ধ হইবে না, এই অবস্থাই আত্মার কৈবল্যাবস্থা। আত্মা নিত্য না হইলে 
তাহা কখনই হইতে পারে না। এইরূপ তর্ক পূর্বোক্ত গ্রকাঁর সংশয় নিবৃত্ত করে, তখন আত্মার 
নিত্যত্বসাধক প্রমাণ আত্মার নিত্যত্বনিশ্চয় জন্মায় । ভাঁষ্যকারের সম্মত এইরূপ তর্কস্থলেও 
কিন্ত নব্যগণ-সম্মত প্রদঙ্গ বা আপন্তি আছে। যদি আত্মা অনিত্য হয় অর্থাৎ দেহাদির 
মহিত উৎপন্ন পদার্গ হয়, তাহ! হইলে আত্মার সংসার ও অপবর্গ না হউক, এইরূপ আপত্তিই নব্য- 
মতে এখানে তর্ক হইবে। ভাষ্যকার গ্রভৃতি প্রাচীন মতে এ স্থলে আত্মার অনুৎপন্ভিধর্শমকত 
বিষয়েই প্রমাণকে উপপদ্যমান দেখিয়। “আত্মা অন্তৎপন্ভিধর্মবক হইতে পারে অর্থাৎ পর সম্ভব, 
উত্পন্ভিধর্মক হইতে পারে না অর্থাৎ তাহা যন্তব নহে” এই প্রকার অনুক্ঞা বা সম্ভাবনারূপ 
জ্ঞানবিশেষই ণ্তর্ক” হইবে । ভাষ্যকার থে তত্বজ্ঞান বিষয়ের অর্থাৎ প্রমাণের বিষষ্ব-তত্বটির 
নুজ্ঞারূপ জ্ঞানবিশেষকেই তর্কের স্বরূপ বলিতেন, তাহা পরবর্তী ভাষে পরিস্ব'ট আছে। 
একেবারে অজ্ঞাত পদার্থে কোন সংশয়ই হয় না, সুতরাং সেই পদার্থ বিষয়ে কোনরূপ তর্ক 
হওয়া অসম্ভব । তাই মহষি “অবিজ্ঞাত পদার্থে” এইরূপ কথা না বলিয়া! “অবিজ্ঞাততত্ব পদ।থে” 
এইরূপ কথা বলিয়াছেন । অর্থাৎ যে পদার্থের সামান্ত জ্ঞান আছে, কিন্তু তাহার বিশেষ জ্ঞান অর্থ 
তবত্বজ্ঞান হইতেছে না, তাহার তত্ববিষয়ে সংশয় জন্মিয়াছে, এমন পদার্থেই তর্ক হইবে । যে 
পদার্থের রে জন্মিয়াছে, এ পদার্থে এ তত্বোধ সুদৃঢ় করিবার জন্য সাংখ্যশান্ে শুরা, 
বণ, ধারণ প্রভৃতি অন্তঃকরণ-ধর্মাকে “উহ্‌” বলিয়া উপদিষ্ট হইয়াছে। এখানে সেই সাংখ- 
শান্ত্রোন্ত উ কেহ না বুঝেন, এই জন্ত মহ্ষি সুত্রে "অবিজ্ঞাততত্বেহর্থে” এই অংশ বলিয়া- 
ছেন। যদিও সুত্রে “কারণোঁপপত্তি” শব্ব থাকাঙেই ইহা বুঝ] যায়, অর্থাৎ সাংখ্যশান্তরোন্ত "উহ" 
যখন এই স্ক্রেক্ত কারণেপপত্তি প্রযুক্ত নহে, তখন এই স্ুত্রোক্ত “উহ” সাঁংখশান্তরোক্ত “উ" 
নহে, ইহা বুঝা যায়; তাশা হইলেও উদ্যোতকর প্রভৃতি বলিয়াছেন যে, “অবিজ্ঞাততত্বেহর্থে” 
এই কথা না ঝলিলে স্ত্রোক্ত “কারণোপপত্তি” শবের যথোক্ত ব্যাখ্যা বুঝা যায় না, এই জন্য মহ 
হুত্রের প্রথমে এ অংশ বলিয়াছেন। তাৎপর্ধ্যটাকাকারও এই কথা বলিয়া ভাঁৎপর্য্য বর্ণন 
করিয়াছেন যে, হুত্রকার কোন বাক্য বলিলে তাহার একটা প্রয়োজন চিন্তা করিতে হয়। কিন্তু মনে 
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রাখিবে, এখানে হুত্রকারের বাক্যলাঘবে কোন আগ্রহ ছিল না, তিনি স্পষ্ট করিয়াই বলিয়া 
গিয়াছেন। “্তত্বজ্ঞানার্থং* এই অংশের দ্বারা তর্কের প্রয়োজন বলা হইয়াছে । অজ্ঞাততত্‌ 
পদার্থে তত্বজ্ঞানের নিমিন্ত “উহ”কে “তর্ক” বলিলে প্রমাণও তর্ক হইতে পারে; তাই বলিয়াছেন, 
“কারণোপপন্তিতঃ” |  পকারণোপপন্তি”র ব্যাখ্যা পুর্ষেই বলা হইয়াছে । “অবিজ্ঞাততত্বে” 
এইরূপ কথ। বলিলে অর্থাৎ এ কথার পরে অর্থ শব্ষের প্রংয়াগ না করিলে “অবিজ্ঞাততত্ব 
শের দ্বারা বে ব্যক্তি তত্ব বুঝিতে পাঁরিতেছে ন।, সেই ব্যক্তিকেও বুঝা! যাইতে পারে অর্থাৎ 
এরূপ অর্থের ভম অথবা! সংশয় হইতে পারে, তাই উহার পরে অর্থ শবের প্রয়োগ করিয়াছেন। 
অর্গ শব্দের গ্রয়োগ থাঁকায় যে পদার্থের তত্বটি বুঝা যাইতেছে না, সেই পদার্থকেই এ 
কথার দ্বারা নিঃসন্দেহে বুঝা যাইবে | উদ্যোতকর এই সকল কথারগ্ঠায় এখানে আর একটি কথ। 
বলিয়াছেন থে, শ্বত্রে এ স্থলে ষঠী বিভক্তির অর্গে সপ্তমী বিভক্তির প্রয়োগ হইয়াছে । কারণ, এ 
স্থলে যী বিভক্তির প্রয়োগ হওয়াই উচিত । উদ্যোতকর এই কথার সমর্থনের জন্য কণাদের একটি 
ব্ত্র উদ্বত করিয়া খধিল্গত্রে ষষ্ঠী বিভক্তির স্থানে সপ্তমী বিভক্তির প্রয়োগ দেখাইয়াছেন। 

ভাষ্য । কথং পুনরয়ং তত্বজ্ঞানার্থো ন তত্বজ্ঞানমেবেতিৎ অনব- 
ধারণাঁৎ, অনুজানাত্যয়মেকতরং ধর্ম কাঁরণোঁপপত্ত্যা, ন ত্ববধাঁরয়তি ন 
ব্যবস্ততি ন নিশ্চিনোতি এবমেবেদমিতি । কথং তত্ৃজ্ঞানার্থ ইতি, 
তত্বজ্ঞানবিষয়ী ভ্যনুজ্ঞালক্ষণাঁদুহাদ্‌ভাঁবিতাঁৎ প্রসন্নাদনত্তরং প্রমাণস্থয 
সামর্ঘযাৎ তত্বজ্ঞানমুৎপদ্যত ইত্যেবং তত্বঙ্ঞানার্থ ইতি। সোহয়ং তর্কঃ 
প্রমাণানি প্রতিসন্দধানঃ প্রমাণাভ্যনুজ্ঞানাঁৎ প্রমাঁণসহিতে। বাদেইপদিষট 
ইতি । অবিজ্ঞাততত্বে ইতি যথা! পোহর্থো ভবতি তম্তা তথাভাব- 
স্তত্ববিপর্য্যয়ো যাথাতথ্যমৃ। 


অন্ুবাঁদ। (প্রশ্ন) এই তর্ক তত্বজ্ঞানার্থ কেন? তত্বজ্ঞানই নয় কেন? 
( উত্তর) যেহেতু অবধারণ করে না। বিশদার্থ এই যে, এই তর্ক প্রমীণের উপপত্তি- 
প্রযুক্ত একতর ধর্ম্মকে অর্থাৎ সন্দিহামান ধর্মদ্য়ের মধ্যে যেটি যুক্ত, যেটি সেখানে 
প্রকৃত তত্ব, তাহাকে অনুজ্ঞা করে। কিন্তু এই পদার্থ এই প্রকারই, এইরূপ 
অবধারণ করে না, ব্যবসায় করে না, নিশ্চয় করে না, অর্থাৎ তর্ক স্বয়ং তত্ব- 
নিশ্চয়স্বরূপ নহে, সাক্ষাৎ সম্বন্ধে স্বতন্রভাবে তত্বনিশ্চয়ের সাধনও নহে, প্রমাণের 
দ্বারাই তত্বনিশ্চয় হয়, তর্ক এঁ প্রমাণের মহকারিতা করে। 

(প্রশ্ন )। (তর্ক) তন্বজ্ঞানার্থ কিরূপে? অর্থাৎ তত্জ্ঞানের স্বতন্ত্র সাধন 
ন। হইলে তাহ! তত্বজ্ঞানার্থ ই ঝ হয় কিরূপে? (উত্তর) তত্বজ্ঞানবিষয়ের অর্থাৎ 
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যেটি প্রমাণের বিষয়, প্রকৃত তত্ব তাহার অনুজ্ঞাস্বরূপ ভাবিত অর্থাৎ চিস্তিত, 
(অতএব ) প্রসন্ন অর্থাৎ নিন্মল যে উহ ( তর্ক), তাহার অনন্তর অর্থাৎ বিশুদ্ধ 
তর্কের পরে প্রমাণের সামর্থাবশতঃ তত্বজ্ঞীন উৎপন্ন হয়, এইরূপে (তর্ক) তত্বজ্ঞানার্থ 
অর্থাৎ প্রমাণের সামর্ঘ্যবশতঃ প্রমাণের দ্বারাই তত্বজ্ঞান জম্মে, কিন্তু অনেক সময়ে 
তাহাতে বিশুদ্ধ তর্ক আবশ্যক হয়, এই জন্যই তর্ককে তত্বজ্ঞানার্থ বল৷ হয়। 

সেই এই তর্ক প্রমাণের অনুজ্ঞ। করে বলিয়া, অর্থাৎ প্রমাণের বিষয়ে প্রবর্তমান 
প্রমাণের অন্ুকূলভাবে অবস্থান করে বলিয়৷ প্রমাণগুলিকে প্রতিসন্ধান করে অর্থাৎ 
ংশয়রূপ অন্তরায় নিবৃুত্তি করিয়া প্রমাণকে নিজ বিষয়ে প্রবৃত্ত করে, নির্ব্যাপার 
প্রমাণকে ব্যাপারযুক্ত করে, এ জন্য বাঁদসূত্রে প্রমাণ সহিত হইয়া কথিত হইয়াছে, 
অর্থাৎ তর্ক প্রমাণের বিশেষ সহায়ত করে, তর্ক ব্যতীত অনেক সময়ে প্রমাণ তত্বনিশ্চয় 
জন্মাইতে পারে না, এ জন্য একমাত্র তত্বনির্ণয়োদ্দেশে যে-বাদ বিচার হয়, সেই 
বাদের লক্ষণে ( ১২।১ সুত্রে ) প্রমাণের সহিত মহার্ষ তর্কেরও উল্লেখ করিয়াছেন। 

(সুত্রে ) “অবিজ্ঞাততত্বে” এই স্থলে সেই পদার্থটি যে প্রকার হয়, তাহার 
তথাভাব অর্থাৎ তত্রপতা, তন্, অবিপর্য্যয়, যাঁথাতথ্য, অর্থাৎ সুত্রে এ স্থলে যে 
“তত্ব” বল! হইয়াছে, উহার দ্বারা বুঝিতে হইবে, যে পদার্থ যেমন অর্থাৎ যে 
প্রকার, তাহার তত্রপত। ৷ অর্থাৎ পদার্থের প্রকৃত ভাবই তাহার তত্ব, তাহাকেই 
বলে অবিপর্য্যয়, তাহাকেই বলে যাখাতথ্য। 

টিগ্লনী। মহ্ধি-সুত্রের দ্বারা বুঝ! গিয়াছে যে, তর্ক তত্বজ্ঞান নহে, তৰজ্ঞানার্থ এক 
প্রকার জ্ঞানবিশেষই তর্ক! ইহাতে প্রশ্ন এই যে, তর্ক তত্বজ্ঞানই নয় কেন? তর্কে 
তত্বজ্ঞান না বলিয়৷ তত্বজ্ঞানার্থ বলা হইয়াছে কেন? এতদছুত্তরে ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, 
তর্ক তত্বনিশ্চয় করে না, তত্বের অনুজ্ঞা করে। “তর্ক তত্বনিশ্যয় করে না” এই কথার দ্বার 
বুঝিতে হইবে, তর্ক তত্বনিশ্চয় নহে। এ তাংপর্য্যেই প্ররূপ প্রয়োগ করা হ্ইয়াছে। 
অবধারণ, ব্যবসায় এবং নিশ্চয়, এই তির্নাট একই পদার্থ। তাতপর্য্যটীকাকার বলিয়াছেন 
যে, ভাষ্যকার এখানে তিনটি একার্থবোধক বাক্যের দ্বারা “তর্ক” তন্বনিশ্টয় হইতে অত্যন্ত ভিন্ন, 
ইহাই প্রকাশ করিয়াছেন | ভাষ্যকারের কথ! এই ঘে, তত্বনিশ্যয়কেই তত্বঙ্জান বলে। তর্ক 
যখন তন্বনিশ্চয় নহে, তখন তাহাকে তৰজ্ঞান বলা যাঁয় না । “এই পদার্প এই প্রকার হইতে 
পারে, অন্প্রকার হইতে পারে না” এইরূপ অঙন্ুক্ঞা বা সম্ভাবনা জ্ঞানই তর্ক। উহা 
নিশ্চয়াত্মক জ্ঞান নহে। “এই পদার্থ এই প্রকারই এইরূপ নিশ্চয়াত্মক জ্ঞান তর্ক হইলে 
তাহা তত্বজ্ঞান হইতে পারিত। কিন্তু তর্ক এরূপ জ্ঞান নহে। ফলকথা, “দংশয়”ও নহে, 
নিশ্চয়ও নহে, “ইহা এইরূপ হইতে পারে, অন্তরূপ হইতে পারে না এই প্রকার বিজাতীয় 


৪০ ০ ] বাত্শ্তায়ন ভাষ্য ৩১৫ 


জ্ঞানবিশেষই তর্ক। ভাষ্যকার তাহাকেই বলিয়াছেন - প্রমাথবিষয়ের অভ্যনুজ্ঞা অথবা তত্বের 
অনুজ্ঞ! । সংখর ও নিশ্চর হইতে ভিন্ন অনুক্ঞা বা সম্ভাবনা নামক অতিরিক্ত জ্ঞান উদ্যোতকর 
স্মরন করিয়াছেন। এখানে ভাষ্যকারের কথার দ্বারাও এরূপ জ্ঞান ভাষ্যকারেরও সম্মত বলিয়া 
বুঝা! বায়, নচেৎ ভাষ্যকারের মতে তর্ক কিরূপ জ্ঞান হইবে ? তাৎপর্ধযটীকাকাঁরও এই মতের 
ব্যাখ্যায় এখানে তর্করূপ জ্ঞানের পুর্বোক্তরূপ আকার প্রদর্শন করিয়াছেন । 

শেষে আবার প্রশ্ন হইয়াছে যে, তর্ক যদি তত্ব নিশ্চয় না জন্মার, তবে তাহাকে তত্ব- 
জ্ঞানার্থ ই বা বল! যায় কিরূপে? এতছুণ্তরে ভাষ্যকার বলিয়াছেন বে, তর্ক তন্বজ্ঞানের বিষয় থে 
তত্ব, তাহার অনুজ্ঞান্বরূপ | এই তর্ক সুচিন্তিত হইলে বিশুদ্ধ হয়। সেই বিশুদ্ধ তর্কের 
পরে প্রমাণের সামর্থ্যবশতঃ তব্বজ্ঞান জন্মে, এই জন্তই তর্ককে ততবজ্ঞানার্ বলা যায়। 
তাৎপর্য এই যে, বদ্িও প্রমাণই তত্বনিশ্যয় জন্মায়, কিন্ত তর্ক তাহার সহকারী হইয়া থাকে। 
তর্ক কিরূপে সহকারী হয়, তাহা পূর্বেই বলা হইয়াছে । এখানে প্রমাণের সামর্থ্য বলিয়া 
ভাষ্যকার তর্কের স্বাতিন্ত্য নাই, ইহাই প্রকর্টিত করিয়াছেন । 

ভাষ্যে “উহাদ্ভাবিতাঁং" এইরূপ পাঠই প্ররুত | তাত্পর্ধযঈীকাকাঁর ব্যাখ্যা করিয়া! গিয়াছেন,_- 
“তাবিতাচ্চিন্তিতা৬ অতএব প্রসন্নানিম্লাদিতি” ॥ তর্ক সুচিন্তিত হইলে সব্বাঙ্গসম্পনন হয়; 
সুতরাং বিশুদ্ধ হয়) যদি তর্কের গ্রতিকূল কোন তর্বাস্তর থাকে, তাহা হইলে তর্ক হয় না। 
ফলকথা, বিশুদ্ধ প্রকৃত তর্কের পরে সংশয় নিরম্ত হওরার়ও প্রমাণ নিজ সামধ্যবশতঃ তন্বনিশ্চয় 
জন্মায়, ইহাই ভাষ্যকারের তাৎ্পপর্য্য। “ভাবিত” এবং পপ্রষ্কন”, এই ছুইটি বিশেষণবোধক শবের 
দ্বারা যে বিশেষণ প্রকাঁশ করা হইয়াছে, তাহা প্রমাণসামর্থোর বিশেষণরূপেই ভাষ্যকারের বিবঙ্ষিত 
বলিয়া অনেকে বুঝিয়া থাকেন। কিন্তু ভাষ্যকারের সন্দর্ভানুসারে তাহা বুঝা যাঁয় না । স্ুধীগণ এ 
সন্দর্ভে মনোযোগ করিবেন । ভাষ্যে *্রতিসন্দধানঃ” এই স্থলে হেত্বর্ে “শান” প্রত্যয় বিহিত 
হইয়াছে । অর্থাৎ তর্ক প্রমাণকে প্রতিসন্ধান করে বলিরাই বাঁদস্থত্রে প্রমাণের সহিত কথিত 
হইয়াছে । প্রমাঁণকে প্রতিসন্ধান করে কেন, এ জন্ত বলিয়াছেন-_প্রমাণের অনুজ্ঞা করে বলিয়া । 
তাৎ্পর্য্য এই যে, প্রমাণবিষয়ের অভাববিষয়ে বে সংশয় জন্মে, তর্ক তাহাকে নিরস্ত করিয়া প্রমাণকে 
প্রতিসন্ধান করে অর্থাৎ নিজবিষয়ে প্রেরণ করে, ব্যাপারধুক্ত করে। এখানে গ্রমাণের অনুঙ্ঞা 
বলিতে প্রবর্তমান প্রমাণের অন্ুকূলভাঁবে থাকা, অর্থাৎ প্রমাণের সাহাষ্য করা । 

মহধি গোতম স্তায়াঙ্গরূপে তর্কের উল্লেখ করিলে এই তর্ক সর্বপ্রমাণেরই অন্ুগ্রাহক 
অর্থাৎ সহকারী । ভাষ্যকারও প্রথম সুত্রভাষ্যে পপ্রমাণানামন্ুগ্রাহকঃ” এইরূপ কথা বলিয়াছেন । 
সেখানে তাতপর্যটীকাঁকার প্রত্যক্ষ এবং শব্প্রমাণের সহকারী তর্কও প্রদর্শন করিয়াছেন। 
মীমাংসকগণ তর্ককে প্রমাণের ইতিকর্তব্যতা বলিয়াছেন। বাহ! কোন কার্যে করণ, তাহা 
কার্ধ্য সাধন করিতে যাহাকে সহকারিরূপে অপেক্ষা করে, তাহাকে মীমাংদকগণ করণের ইতি- 
কর্তব্যত| বলিয়াছেন। করণ হইলেই তাহার ইতিকর্তব্যতা আবশ্ক, ইহা মীমাংসকিগের সমর্থিত 
সিদ্ধাস্ত। তাঁৎপর্ধাটাবাকাঁরও গ্রামাণের উপপন্িকে ইতিকর্তব্যত। বলিয়াছেন । ফলকথা, তর্ক 


৩১৬ হ্যায়দর্শন | ১অ০, ১আঁ? 


কেবল অন্থমানপ্রমাণেরই অঙ্ক বা সহকারী নহে, বিচারস্থলে তর্ক সব্দপ্রমাণেরই সহকারী হয় । 
এই জন্য তাতপর্ধ্যটাকাকার বে কোন প্রমাণের দ্বার! তর্কপূর্ধক নির্ণরকেই মহষি গোতমোক্ত নির্ণয় 
পদার্থ বলিয়াছেন । উদয়নাচার্য্যও আত্মতত্ববিবেক গ্রন্থে তর্ককে সর্ধপ্রমাণেরই অন্ুগ্রাহক বলিয়া- 
ছেন। মীমাঁংসাচার্ধ্যগণও তর্ককে শব্বগ্রমাণেরও অন্ুগ্রাহক বলিয়! সিদ্ধান্ত করিয়াছেন । ভগবান্‌ 
মন্ুও” তর্ককে শব্বপ্রমাণের অন্ধ গ্রাহক বলিয়৷ গিয়াছেন | তর্ক কেবল অনুমান-প্রমাণেরই সহকারী 
হয়, অন্ত প্রমাণম্থলে কুত্রীপি তর্ক আবস্তক হয় না, ইহা! কেহই বলেন নাই। তার্কিকরক্ষাকার স্পষ্ট 
করিয়াই বলিয়াছেন যে, তর্ক প্রত্যক্ষাদি সকল প্রমাণের অনুগ্রীহক* ৷ এবং এই তর্কপাধ্য 
'অনুগ্রহ! কি, ইহা বলিতে তিনি অনুমান-প্রমাণের বিষয়ে সংশয়নিবু্িকে তর্কের 'অন্ুগ্ীহ” বলিস 
অন্ত গ্রমাণের বিষয়ে সংশয় নিরৃন্তিকেও তকের “অন্ত গ্রহ” অর্থাৎ তকসাদা ফল বলিয়াছেন । ৪০। 


ভাষ্য । এতম্মিংস্তর্কবিষয়ে | 


সুত্র। বিষ্বশ্যু পক্ষপ্রতিপক্ষাভ্যামর্থাবধারণৎ 
নির্ণয়ঃ ॥ ৪১॥ 


অনুবাদ । এই তর্কবিষয়ে অর্থাত পূর্বেরাক্ত তর্কস্থলে-_সংশয় করিয়া পক্ষ ও 
গ্রতিপক্ষের দ্বার অর্থাৎ স্বপক্ষের সংস্থাপন এবং পরপক্ষের সাধনের খণ্ডনের দ্বারা 
পদ্রার্থের অবধারণ প্নির্য়” । 

ভাষ্য । স্থাপনাসাঁধনং) প্রতিষেধ উপাঁলস্তঃ। তো সাধনোপালস্তে 
পক্ষপ্রতিপক্ষাশ্রায়ো ব্যতিষক্তাবনুবন্ধেন প্রবর্তমাঁনৌ পক্ষপ্রতিপক্ষাবিত্যু- 
চ্যেতে। তয়োরন্যতরস্ত নিবুত্তিরেকতরস্থাবস্থানমবশ্যংভাঁবি, যন্তাবন্থানং 
তন্তার্থাবধারণং নির্ণয়ঃ | 


১। ইতরদপি প্রহাণমনুম(নচ্ছায়স়ৈব বিচারাঙ্গং ভবতীতি তত্র তর্কমনন্তথা সিদ্ধি পূরহ্ ত্য 
প্রবর্তিত ইতি ॥--( আজ্মতত্ববিবেক )। 
২। ধর্দে প্রমীয়মাণে হি বেদেন করণীত্বন]। 

ইতি কর্তব্যতাভাগং মীনাংস| পূরছ্িব্যতি।--( ভটবার্তিক। ) 

৩। আর্বং ধর্মোপদেশঞ্চ বেদশাস্ত্র। বিরোধিন]। 
বস্তকেণানুসন্ধত্তে স ধর্মং বেদ নেতরঃ 1 মনু সংহিতা ১২, ১০৬।) 

[ এখনে তর্ক শব্দের অর্থ অনুম।ন গ্রমাণ। ইহা! অনেকের মত। কিস্তু ভাষ্যকার মেধ।তিথি পরে তাহ! বলেন নাই ] 

৪। পক্ষে বিপক্ষজিজ্ঞ।স1 বিচ্ছেদত্তদনুগ্রহঃ ) 
উপলক্ষণমেতৎ। প্রশাণবিষয়ে তত্বিপর্যায়াশঙ্কবিঘটনং তর্কনাধ্যোহমুগ্রহ ইত্যর্থঃ।-_. 
( তার্কিকরক্ষ| | ) বিপক্ষজিজ।স। সাধ্যরা হিতাশগ্ষেত্যর্থ; ॥-সতার্কিকরক্ষার টীকাকার মঙ্িনাথের 
ব্যাথা! । 


৪১ স্ৃও ] বাৎস্যায়ন ভাষ্য ৩১৭ 


নেদং পক্ষপ্রতিপক্ষাভ্যমর্ধাবধারণং সম্ভবতীতি,একে হি প্রতিজ্ঞাত- 
মর্থ তং হেতৃতঃ স্থাঁপয়তি দ্বিতীয়স্ত প্রতিষিদ্ধঞ্চোদ্ধরতীতি, দ্বিতীয়েন 
স্থাপনাহেতুঃ প্রতিধিধ্যতে, তন্তৈব প্রতিষেধহেতুশ্টোদৃপ্রিয়তে,স নিবর্তৃতে, 
তস্য নিরুত্তৌ যোহবতিষ্ঠতে তেনার্ধাবধারণং নির্ণয়ঃ | 

উভাভ্যামেবার্থাবধারণমিত্যাহ। কয়া যুক্ত্যা? একস্ত সম্ভবো! 
দ্বিতীয়স্তাসম্ভবঃ,-_-তাঁবেতৌ। অন্তবাসম্ভবৌ বিমর্শং দহ নিবর্তয়তঃ,-_. 
উভয়সম্ভবে উভয়াঁসস্তবে বাহনিরৃত্তো বিমর্শ ইতি। বিষ্ৃশ্যেতি বিমর্শং 
কৃত্বা। সোঁহয়ং বিমর্শঃ পক্ষপ্রতিপক্ষাঁববদ্যোত্য ন্যায়ং প্রবর্ত ধতীত্যুপা- 
দীয়ত ইতি। এতচ্চ বিরুদ্ধয়োরেকধর্মিস্থয়োর্বেবোদ্ধব্যমূ। যত্র তু 
ধর্শিনামান্তগতৌ বিরুদ্ধ ধশ্মৌ হেতুতঃ সন্ভবতত্তত্র সমুচ্চয়ঃ হেতৃতো- 
ইর্থম্ত তথাঁভাবোঁপপত্তেঃ যথ। ক্রিয়াবদৃদ্রব্যমিতি লক্ষণবচনে যস্থ্ দ্রব্যস্তয 
ক্রিয়াযোঁগো হেতৃতঃ সম্তভবতি, তৎ ক্রিয়া, যস্ ন সম্ভবতি তদক্রিয়- 
মিতি। একধর্দিস্থয়োশ্চ বিরুদ্ধয়োধর্শ্ময়োরযুগপদৃভাবিনোঃ কাল- 
বিকল্পঃ---যথা তদেব দ্রেব্যং ক্রিয়াযুক্তং ক্রিয়াব, অনুৎপন্নোপরতক্রিয়ং 
পুনরক্রিয়মিতি। 

ন চাঁয়ং নির্ণয়ে নিয়ম বি্ৃশ্টৈব পক্ষপ্রতিপক্ষাভ্যামর্থাবধারণং নির্ণয় 
ইতি। কিন্তিক্ড্িয়ার্থসন্নিকর্ষোৎপন্নপ্রত্যক্ষেহ্থাবধারণং নির্ণয় ইতি। 
পরীক্ষাবিষয়ে--বিষুশ্ট পক্ষপ্রতিপক্ষাভ্যামর্থাবধাঁরণং নির্ণয়ঃ। বাদে 
শাস্ত্রে চ বিমর্শবর্তজং | 


ইতি বাৎস্যায়নীয়ে ন্যায়ভাষ্যে প্রথমাধ্যায়স্ত প্রথমাহ্িকমূ । 


অনুবাদ। স্থাপনা অর্থাৎ আত্মপক্ষ সংস্থাপনকে সাধন বলে। প্রতিষেধ 
অর্থাৎ পরপক্ষের সাধনের খগ্ডনকে উপালস্ত বলে। পক্ষ ও প্রতিপক্ষ যাহার 
আশ্রয় অর্থাৎ একাধারে বিবাদের বিষয় দুইটি ধর্মকে আশ্রয় করিয়! অথবা উদ্দেশ্য 
করিয়। যাহ! করা হয় ( এবং ) যাহা ব্যতিষক্ত অর্থাৎ পবস্পর মিলিত (এবং) 
যাহা অনুবন্ধবিশিষ্ট হইয়া ( প্রকৃতানুবর্তী হইয়! ) প্রবর্তমান অর্থাৎ যাহার অবসানে 
একতর পক্ষের নির্ণয় হয়, এমন সেই ( পুর্বে্াক্ত ) সাধন ও উপালম্ত ( এই সূত্রে ) 
পক্ষ ও প্রতিপক্ষ এই ছুই শন্দের দ্বারা কথিত হইয়াছে । সেই পক্ষ ও প্রতিপক্ষের 


৩১৮ হ্যাঁয়দর্শন [ ম* ১আ, 


অর্থাৎ পুর্বেবাক্ত সাধন ও উপাঁলন্তের কোন একটির নিবৃত্তি এবং কোন একটির 
আবস্থান অবশ্যস্তাবী, অর্থাৎ উপযুক্ত মধ্যস্থের নিকটে বাদী ও প্রতিবাদীর পরস্পর 
সাধন ও উপালন্ত হইলে সেখানে সাধনের নিবৃত্তি হইয়া উপালস্ত থাকিবে অথঝ৷ 
উপালন্তের নিবৃত্তি হইয়৷ সাঁধনই থাকিবে । যাহার অর্থাৎ সাধনেরই হউক অথব৷ 
উপালভ্তেরই হউক, অবস্থান হইবে, তাহার অর্থাৎ সেই সাধনের অথবা সেই 
উপাঁলভ্তের যে অর্থ অর্থাৎ পক্ষ অথব! প্রতিপক্ষরূপ পদার্থ, তাহার অবধারণ নির্ণয় । 
( পুর্ববপক্ষ ) এই হর্থাবধারণ পক্ষ ও প্রতিপক্ষের দ্বার অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত সাধন ও 
উপাঁলম্ত এই উভয়েরই দ্বারা হয় না। যেহেতু এক ব্যক্তি ( প্রথমবাদী ) সেই 
প্রতিজ্ঞাত পদার্থকে অর্থাৎ যে পদার্ঘটি সাধন করিতে এ বাদী প্রতিজ্ঞ! বলিয়াছে, 
সেই পদার্ঘটি হেতুর দ্বারা স্থাপন করে এবং দ্বিতীয় ব্যক্তির ( প্রতিবাদীর ) 
প্রতিষেধকে অর্থাৎ -প্রতিবাদী বাদীর কথিত হেতুর যে দোষ প্রদর্শন করিয়াছে, এ 
দোঁষকে উদ্ধার করে, অর্থাৎ উহ দৌষ হয় নাই, ইহা প্রতিপন্ন করে। (পরে) 
দ্বিতীয় ব্যক্তি ( প্রতিবাদী ) স্থাপনার হেতুকে অর্থাৎ বাদীর স্বপক্ষ সংস্থাপনের 
হেতৃকে প্রতিষেধ করে অর্থাৎ তাহ! ঠিক হেতু হয় নাই, ইহা প্রতিপন্ন করে এবং 
তাহীরই ( বাদীরই ) প্রতিষেধের হেতুকে উদ্ধার করে। অর্থাত প্রতিবাদী পুর্বে 
বাদীর কথিত হেতুর যে দৌষ প্রদর্শন করে, তাহার পরে বাদী এ দোষের বে 
প্রতিষেধ করে, সেই প্রতিষেধের হেতুঁকে প্রতিবাদীই উদ্ধার করে। (তখন) 
তাহা অর্থাৎ বাঁদীরই হউক আর প্রতিবাদীরই হউক, হেতু এবং উপালম্ত নিবৃত্ত 
হয়, তাহার নিবৃত্তি হইলে যাহ! অর্থাৎ যে একটি মাত্র অবস্থান করে, তাহার দ্বারাই 
অর্ধাবধারণরূপ নির্ণয় হয় [ অর্থাৎ বাঁদী ও প্রতিবাদীর বিচারে যখন মধ্যস্থের নির্ণয় 
হয়, তখন বাদী বা! প্রতিবাদীর সাধন ও উপাঁলস্ত ছুইটিই থাকে না । উহার একটি 
নিবৃত্ত হয়, একটি থাকে এবং ফেটি থুকে, তাহার দ্বারাই সেখানে নির্ণয় হয়, তথাপি 
মহধি সাধন ও উপালম্ত, এই উভয়কেই নির্ণয়সাধন বলিয়াছেন কেন ? ] 
(উত্তর) উভয়ের দ্বারাই অর্থাবধারণ হয়, এই জন্য বলিয়াছেন। (প্রশ্ন) 
কোন্‌ যুক্তিবশতঃ ? অর্থাৎ সাধন ও উপালস্ত, এই ছুইটিই যে নির্ণয়ের সাধন, তাহার 
যুক্তি কি? (উত্তর) একটির সম্ভব, দ্বিতীয়টির অসম্ভব, অর্থাৎ বাদীর সাধনের 
সম্ভব, প্রতিবাদীর উপালন্তের অসম্ভব এবং প্রতিবাদীর সাধনের সম্তব, বাদীর 
উপালন্তের অসম্ভব, সেই অর্থাৎ উক্ত প্রকার এই সন্তব ও অসন্তব মিলিত হইয়। 
সংশয়কে নিবৃত্ত করে। উভয়ের সম্ভব হইলে অথবা উভয়ের অসম্ভব হইলে 


৪১ স্ৃও ] বাণ্স্থায়ন ভাষ্য ৩১৯ 


অর্থাৎ যদি পুর্বেবাক্ত সম্ভব ও অসম্ভব মিলিত ন! হয়, কেবল সাধন ও উপালস্তের 
সম্তবই হয়, অথব। এ উভয়ের অসম্ভবই হয়, তাহা হইলে সংশয় নিবৃত্ত হয় ন|। 
( সূত্রে ) «বিমৃশ্ট” এই কথাঁর অর্থ সংশয় করিয়। । সেই এই সংশয় পক্ষ ও প্রতি- 
পক্ষকে অর্থাশ এক পদীর্ঘে ৰিভিন্নবাদীর স্বীকৃত দুইটি বিরুদ্ধ ধর্্দকে নিয়ত বিষয় 
করিয়। হ্যায়কে ( পরার্ধানুমানকে ) প্রবৃত্ত করে অর্থাৎ উত্থাপিত করে ; এ জন্য 
অর্থাৎ সশংয় পক্ষ ও প্রতিপক্ষ বিষয়ে ন্যায়প্রবৃত্তির মূল বলিয়া (এই সুব্ধে ) 
গৃহীত হুইয়াছে। 

ইহা কিন্তু অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত সংশয়-জ্ঞাঁন কিন্তু একধর্ষ্মিগত বিরুদ্ধ ধর্্ছবয়ের 
সম্বন্ধে বুঝিতে হইবে অর্থাৎ কোন একই বিশেষ ংশ্নীতে যেখানে বিরুদ্ধ ধর্ম্মদ্ধয়ের 
জ্ঞান হয়, তাহাই সংশয়। যেখানে কিন্তু বিরুদ্ধ ধর্্মদ্বয় সামান্য ধর্িগত হইয়! 
প্রমাণের দ্বারা সম্ভব ( উপপন্ন ) হয়, সেখানে 'সমুচ্চয় হয় অর্থাৎ সামান্য ধন্মীতে 
এরূপ বিরশ্ধ ধর্মদয়ের জ্ঞান হইলে, সে জ্ঞান সংশয় নহে, তাহা “সমুচ্চয়” নামক 
নিশ্চয়াত্বক জ্ঞান। কারণ, ( সেখানে ) প্রমাণের দ্বার! পদার্থের ( সামান্যধন্মীর ) 
তথাভাবের (তজ্রপতার ) অর্থাৎ জ্ব্ায়মান সেই ধর্্মদয়যুক্ততার উপপন্তি হয়। 
যেমন এক্রিয়াযুক্ত পদার্থ দ্রব্ণ এই লক্ষণবাক্যে (কণাদোক্ত দ্রব্লক্ষণে ) যে 
দব্যের ক্রিয়াযোগ প্রমাণের দ্বারা সম্ভব হয়, তাহা ক্রিয়াযুক্ত, যে দ্রব্যের সম্ভব 
হয় না, তাহ! নিক্িয়। অর্থাৎ দ্রব্যের মধ্যে সক্রিয় দ্রব্যও আছে, নিক্ধিয় দ্রবাও 
আছে; সসান্যতঃ দ্রব্য সক্রিয় এবং নিক্িয় এইরূপ জ্ঞান সংশয় নহে, উহ! এ স্থলে 
সমুচ্চয় জ্ঞান এবং যথার্থ জ্ঞান। 

এবং একধর্্নিগত বিভিন্ন কালভাবী বিরুদ্ধ ধর্্মদ্বয়ের কালবিকল্প হয় অর্থাৎ 
কাঁলবিশেষ বিষয় করিয়া সেখানে এ ধর্মদ্বয়ের যথার্থ নিশ্চয়ই হয়, সেখাঁনেও এ 
জ্ঞান সংশয় নহে । যেমন সেই দ্রব্যই ক্রিয়াধুকু হইয়া সক্রিয় অর্থাৎ যখন তাহাতে 
ক্রিয়া জন্মিয়াছে, তখন সক্রিয় এবং অনুৎপনক্রিয় অথবা বিনষক্রিয় হইলে 
অর্থাৎ খন সেই দ্রব্যে ক্রিয়া জন্মে নাই অথব! ক্রিয়া জন্মিয়া বিনষ্ট হইয়াছে, 
তখন সেই দ্রব্ই আবার নিষ্ক্িয়। অর্থাৎ কালভেদে এক দ্রব্যেও সক্রিয়ত্ব ও 
নিক্্িয়ত্ব থাকিতে পারে, উহা কালভেদে বিরুদ্ধ হয় না, স্থতরাং কালভেদ বিষয় 
করিয়া এ ধর্্দ্ধয়ের একই ধন্মীতে জ্ঞান হইলেও তাহা সংশয় নহে। 

ংশয় করিয়াই পক্ষ ও প্রতিপক্ষের দ্বারা অর্থাত পূর্বেবাক্ত সাধন ও উপালস্তের 

দ্বারা অর্থাবধারণ নির্ণয় ; ইহাঁও নির্ণয় মাত্রে নিয়ম নহে অর্থাৎ উহাই নির্ণয়মা্রের 
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লক্ষণ নহে। কিন্কু ইন্দ্রিয়ের সহিত বিষয়ের সন্বন্থবিশেষ বশতঃ উৎপন্ন প্রত্যক্ষে 
অর্থের অবধারণ নির্ণয়, অর্থাৎ গ্রত্যক্ষ স্থলে “অর্থাবধারণ” এই মাত্রই নির্ণয়ের 
লক্ষণ। পরীক্ষাবিষয়ে অর্থাৎ যেখানে বাদী ও প্রতিবাদী উপযুক্ত মধ্যস্থের নিকটে 
স্ব স্ব পক্ষ স্থাপনাদি করিয়৷ বস্তু বিচার করেন, তাদুশ পরার্থানুগান স্থলে সংশয় 
করিয়৷ পক্ষ ও প্রতিপক্ষের দ্বারা অর্থাবধারণ নির্ণয় । 


বাদবিচারে অর্থাৎ কেবল তত্বনির্য়ের উদ্দেশ্যে গুরু-শিষ্য প্রভৃতির যে বিচার 
হয়, যাহাঁতে মধ্যস্থ নাই, সেই বাদ নামক কথাতে এবং শাস্ত্রে অর্থাৎ শান্ত দ্বার 
কর্তব্য তত্বনির্ণয় স্থলে সংশয় বর্জন করিয়। অর্থাবধারণরূপ নির্ণয় হয়, অর্থাৎ 
সেখানে বস্তৃতঃ কাহারও সংশয়পূর্ববক নির্ণয় হয় না। 


বাতস্তায়ন-প্রণীত ল্ঞায়ভাষ্যে প্রথম অধ্যায়ের প্রথম আহক সমাপ্ত । 


বিবৃতি । প্রম।ণের দ্বারা বস্ত নিশ্য়কেই নির্ণয় বলে; তাহা প্রত্যক্ষ প্রমাণের ছার হয়, 
শান্তের ঘারাও হয়, আবার নিজে নিজে অন্কুমান-এমাণের দ্বারাও হয়, আবার জিজ্ঞান্থ হইয়া গুৰ 
গ্রভৃতি মনীষিগণের সহিত বিচার করিয়া ও হয়, শীরবে গুরু প্রভৃতির কথা শুনিরাও হয় । কিন্ত 
ইহা ছাঁড়া মার এক প্রকার নির্ণয় আছে, তাহ! উভয় পক্ষের বিচার শুনিয়া মধ্যস্ত ব্যক্তিগণেব 
হ়। যেখানে একই পদার্থে ছুইটি বিরুদ্ধ পদার্থ লঈরা বাদী ৪ গগ্রতিঝাদী ঢুইটি বিরুদ্ধ মও 
গ্রকাশ করেন, মেখানে মধ্যস্থ ব্যক্তিরা সংশয় করেন। তাহার পরে এ বাদী ও প্রতিবাদীর 
স্বপক্ষ সংস্থাপন ও পরপক্ষ সাধনের খণ্ডন শুনিয়া একতর পক্ষের নির্ণয় করেন | মধ্যস্থ ব্যন্তি- 
দিগের একতর পক্ষের নির্ণয় হইলে তাহারা সেই পক্ষেরই অনুমোদন করেন, সেই পক্ষের 
বিরুদ্ধবাদী নিরস্ত হ্ন। মধ্যস্থের সংশয় দূর করিতে না পারিলে মধ্যস্থ একতর পক্ষের অন্থুমোদন 
করিতে পারেন না, স্তরাং মশ্যস্থের নির্ণয় সম্পাদনের জন্য বাদী ও প্রতিবাদী স্ব স্ব পঙ্ছের 
স্থাপন ও পরপক্ষ স্থাপনের খগুন করিবেন। যেখানে এ স্থাপন ও খুন যথারীতি যথাশাস্ত 
চলিবে, সেখানে অবশ্তই উহার একটির নিবৃত্তি এবং অপরটির স্থিতি হইবে । কারণ, ঢুইটি 
বিরুদ্ধ পদার্থ একই পদার্ঘে কখনও প্রমাণপিদ্ধি হইতে পারিবে না । 

আত্মা নিত্য৭ বটে, অনিত্যও বটে, ইহা কখন? দিদ্ধান্ত হইতে পারে না। আত্মার 
নিত্বাঁদী 'ও অনিত্যত্ববাদী প্ররুত মধ্যস্থের নিকটে পঞ্চাবয়ব স্থায় প্রয়োগ করিয়া স্য স্ব পঙ্গের 
সংস্থাপন ও পরপক্ষ স্থাপনের খগ্ডন করিতে থাকিলে সেখানে একটি পক্ষই সিদ্ধান্তরূপে গণ্য 
হইবে । মধ্যস্থ তাহার নির্ণয় করিবেন । উভয়বাদীর সম্মানিত স্বীকৃত মধ্যস্থ যে পক্ষের নির্ণয় 
করিবেন, তাহাই সেখানে পিদ্ধান্ত হইবে । বাদী ও প্রতিবাদী স্ব স্ব পক্ষের নিশ্চয় করিয়াই বিচার 
করে, তাহাদিগের কোন সংশয় থাকে না । এইরূপ স্থলে মধ্যস্থেরই সংশয় হয়, মধ্যস্থেরই নির্ঘয় 
হয়। মধ্যস্থ না থাকিলে এ নির্ণয়টি হইতে পারে না । কারণ, কয় জন বাদী স্বেচ্ছার নিজের পঞ্ 
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ত্যাগ করেন, নিজের ভ্রম শ্বীকাঁর করেন? মধ্যন্থের এইরূপ নিণয়ে রাজা এবং অন্ান্ঠ সভ্যগণেরও 
এরূপ নির্ণয় হ্ইয় যার়। এই নির্ণয় স্তায়-বিদ্যার একটি মুখ্য ফল। ইহা স্তায়বিদ্যাসাধ্য | 
ইহার মূল মধ্যস্থগণের সংশয় । এ সংশরই বাদী ও প্রতিবাদীর পরার্ানুমান প্রবৃত্তির মূল । 
সন্দিগ্ধ পদার্থেই স্থায়প্রবৃত্তি হয় এবং তাহার ফল এই নির্ণয় । ইহাঁতে প্রমাণের সাহায্যের জন্য 
তর্ক আবশ্তক হয়। তাই স্থার়বিদ্যার আচার্য্য মহর্ষি গোঁশম তর্কের পরেই এই নির্ণয়ের উল্লেখ ও 
স্বরূপ বর্ণন করিয়াছেন । ইহা! নির্ণরমাত্রের লক্ষণ নহে। 

টিগ্লনী। নির্ণয় অনেক প্রকারেই হয়, কিন্তু সকল নির্ণয় তর্কপুর্ব্বক নহে। তর্কণ্বদ্যার 
আচার্য্য মহধষি গোতম তর্কপুর্বক নির্ণয়কেই এই সুত্রে দ্বারা বলিয়াছেন। এই নির্ণয়ে বাদী ও 
প্রতিবাদীর স্থ স্ব পক্ষে প্রতিজ্ঞাদি পঞ্বয়বরূপ স্তায় প্রয়োগ আবশ্তক হয়, মধ্যস্থের সংশয় দুর 
করিতে তর্কের উদ্ভাবন করিতে হয়) এ জন্ মহর্ষি পর্চাবয়ব এবং তর্ক নিরূপণ করিয়া তাহার 
ফল নির্ণয় নিরূপণ করিয়াছেন । অর্থাবধারণই নির্ণয় মাত্রের সামান্য লক্ষণ। সংশয়পূর্ব্বক 
পক্ষ ও প্রতিপক্ষের ছারা যে অর্থাবধার্ণ, তাহা নির্ণয়বিশেষের লক্ষণ । 

একাধারে বিবাঁদের বিষয় ঢুইটি বিরুদ্ধ ধর্মই এই শাস্ত্রে পক্ষ ও প্রতিপক্ষ শবের প্রকৃত 
অর্থ। মহধযি গোতম বাদস্থত্রে এই অর্থেই পক্ষ ও প্রতিপক্ষ শবের প্রয়োগ করিয়াছেন। 
সেখানে ভাষ্যকারও মহধি-সৃত্রোক্ত পক্ষ ও প্রতিপক্ষ শব্দের এরূপ প্রকৃতার্থ ব্যাখ্যা করিয়াছেন। 
কিন্তু এই সুত্রে পক্ষ ও প্রতিপক্ষ শব্ের এ অর্গ উপপন্ন হয় না । কারণ, এই সুত্রে পক্ষ ও 
প্রতিপক্ষের দ্বার অর্গাবধারণ বল। হইয়াছে । পক্ষ ও প্রতিপক্ষ বলিতে যখন বিবাদবিষয় 
দুইটি বিরুদ্ধ ধর্ম, তখন তাহার দ্বারা অবধারণ বলা যায় না; এ দুইটি ধর্ম্েরই একটির অবধারণ 
হইবে, তাহার দ্বারা অবধারণ হইবে না । যাহ! অবধারণীয়, ষাহাকে বুঝয়! লইতে হইবে, তাহার 
দ্বারাই কি তাহাকে বুঝিয়া লওয়া যায়? অবধারণ করা যায়? তাহা! কখনই যায় না। এ জন্য 
ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, এই সুত্রে মহর্ষি যে “পক্ষ” ও “প্রতিপক্ষ” শব্ধ বলিয়াছেন, উহার ছার 
পক্ষ ও প্রতিপক্ষের সাধন ও উপালস্ত বুঝিতে হইবে । মহধি এখানে এরূপ লাক্ষণিক অর্থেই 
পক্ষ ও প্রতিপক্ষ শবের প্রয়োগ করিয়াছেন। সাধন বলিতে সংস্থাপন, উপালস্ত বলিতে 
তাহার খণ্ডন। একজন স্বপক্ষের সংস্থাপন করিলে অপর ব্যক্তি অর্থাৎ প্রতিবাদী তাহার 
খণ্ডন করেন। এই সাধন ও উপালস্ত শব্বের অর্থ বিশেষ করিয়া মনে রাখিতে হইবে। 
পরে অনেক স্থলে এই দুইটি শের প্রয়োগ হইবে৷ সর্ধত্র উহার অর্থ প্রকাশ করা যাইবে না। 
পক্ষ ও প্রতিপক্ষ শব্ধের মুখ্য অর্থও মনে রাখিতে হইবে। মুখ্য অর্থের সহিত সন্বস্ধ" 
বিশেষকেই লক্ষণ! বলে। মুমুর্ ব্যক্তি গঙ্গার অতি নিকটে বাদ করিলে “তিনি গঙ্গাবাস 
করিতেছেন”, এইরূপ কথা বন হইয়া থাকে । এখানে গঙ্গা শব্দের মুখ্য অর্থ সেই জল- 
বিশেষ না বুঝিয়া তাহার অতি নৈকট্য সম্বন্ধবুক্ত গঙ্গাতীরকেই “গল্গ।” শবের দ্বারা বুঝা হয়। 
এর সন্বন্ধবিশেষই এ স্থলে লক্ষণা ॥ 'এ সন্বন্ধরূপ লক্ষণাজ্ঞানবশতঃ এ স্থলে এরূপ লাক্ষণিক 
অর্থ বুঝা যায়। অনেক স্থলে কোন প্রয়োজনবশতঃই লাক্ষণিক শবের প্রয়োগ হ্ইয়। 

৪৯ 
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আসিতেছে । এখানে এই স্ত্রে লাক্ষণিক পক্ষ ও প্রতিপক্ষ শব্বের প্রয়োগ কেন করা 
হইয়াছে এবং উনার মুখ্যার্থের সহিত পূর্বোক্ত লাক্ষণিক অর্গের সন্বন্ধই বাকি? এই প্রশ্ন 
অবস্তই হইবে । এ জন্ত ভাষ্যকার এখানে ত্র সাধন ও উপালস্তরূপ লাক্ষণিক অর্থকে বলিয়াছেন 
"পক্ষপ্রতিপক্ষীশ্রয়” অর্থাৎ পূর্বোক্ত বিরুদ্ধ ধর্মরূপ পক্ষ ও প্রতিপক্ষ যাহার আশ্রয়। 
পক্ষকে আশ্রয় করিয়াই তাহার সাধন করিতে হয় এবং প্রতিপক্ষ পদার্থটির উপালস্ত না 
করিলেও অর্থাৎ তাহা অসম্ভব হইলেও এ প্রতিপক্ষ পদার্থকে উদ্দেশ্ত করিয়া তাহার সাধনের 
(সংস্থাপনের) উপালস্ত (খণ্ডন) করা হয়, এ জন্ত সাধন ও উপালস্ত পন ও প্রতিপক্ষের 
আশ্রিত। তাহা হইলে সাধন ও উপালস্তের সহিত পক্ষ ও প্রতিপক্ষ পদার্থের এরূপ 
সম্বন্ধ ( আশ্রয়াশ্রয়িভাব ) থাকায় এ সাধন ও উপালস্ত অর্থে পক্ষ ও প্রতিপক্ষ শবের লাক্ষণিক 
প্রয়োগ হইতে পারে। ফলকথা, মহধি পক্ষ ও প্রতিপক্ষের আশ্রিত সাধন ও উপালস্তকেই এই 
সুত্রে পক্ষ ও প্রতিপক্ষ শবের ছারা প্রকাশ করিয়াছেন । এ সাধন ও উপালস্তের দারা 
অর্থাবধারণ হইয়া থাকে, সুতরাং মহধির এ কথ! অযোগ্য হয় নাই। মহর্ষি এই স্ত্রে সাধন ও 
উপালভ্ত শৰের প্রয়োগ করিলেই তাহার ত্র স্পষ্টার্থ হইত। তিনি তাহা না করিয়া এবং 
সুখ্য শব্ধ পরিত্যাগ করিয়া লাক্ষণিক শব্দের প্রয়োগ করিয়াছেন কেন? ভাষ্যকার ইহার 
উত্তর সূচনার জন্য আবার বলিয়াছেন,_-“ব্যতিষক্তৌ” | ব্যতিষক্ত বলিতে এখানে পরস্পর 
মিলিত অথবা উভয় পক্ষে সন্বন্ধযুক্ত ( বাঁদ-হুত্রভাষ্য দ্রষ্টব্য )। তীতপর্য্য এই যে, সাধন ও 
উপালন্ত বলিলে উহা যে উভয় পক্ষেই মম্বন্ধযুক্ত হওয়া চাই, ইহা বুঝা যায় না। এ জন্য মহষি 
এখানে পক্ষ ও প্রতিপক্ষ শৰের দ্বার এরূপ সাধন ও উপালস্ত প্রকাশ করিয়াছেন । অর্থাৎ পক্ষেও 
সাধন এবং উপাল্স্ত থাকিবে এবং প্রতিপক্ষেও সাধন এবং উপালস্ত থাকিবে । পক্ষে বাদীর সাধন, 
প্ররতিবাদীর উপালস্ত, প্রতিপক্ষ প্রতিবাদীর সাধন, বাদীর উপালস্ত-_-এইরূপ হইলে, সেই সাধন ও 
উপালস্তকে “ব্যতিযস্তর” বল! যায় । এইরূপ ন! হইলে তাহা! এঁ স্থলে অর্থাবধারণের সাধনও হয় না। 
তাই মহষি এইরূপ সাধন ও উপালস্তকে প্রকাশ করিবার জন্যই এই স্থৃত্রে লাক্ষণিক শব্দের 
প্রয়োগ করিয়াছেন। মহবি এই হ্ৃত্রে “অবধারণ” ন! বলিয়া “অর্থাবধারণ” বলিয়া সৃচনা 
করিয়াছেন যে, যে কোন বিষয়ে একটা অবধারণ হইলেই ন্তায়ের দ্বার বস্তু পরীক্ষা স্থলে নির্ণর 
হইবে না। যেঅর্থ লইয়া অর্থাৎ যে বস্তু লইকা বিচার, তাহারই অবধারণ হওয়া! আবশ্তক। 
বিচারমাত্রেই যে কোন বিষয়ে একটা অবধারণ হইয়াই থাকে । প্রকতার্থের অববারণ না! হইলে 
তাহা সেখানে নির্ণয় হইবে না । বিচার্ধ্য বিষয়ে সাঁধন ও উপাঁলস্ত হইতে থাকিলে যেখানে 
এ সাধন ও উপালন্তের একতরের নিবৃত্তি এবং একতরের স্থিতি অবশ্তই হুইবে, সেখানেই 
একতর পক্ষের নির্ণয় হইবে। সাধন ও উপাঁলস্তের এরূপ অবস্থাই তাহাদিগের পরম্পর অঙ্থ্বন্ধ 
বলা হইয়াছে। “অন্থবন্ধবিশিষ্ট হইয়া প্রবর্তমান” এই কথা বলিয়া ভাষ্যকার শেষে পূর্বোক্ত 
প্রকার পরম্পর অন্ুবন্ধবিশি্ সাধন ও উপালভ্তকেই এখানে মহ্ধির বিবগ্ষিত বলিয়া প্রকাশ 
করিয়াছেন । মহষি স্থত্রে অর্থ” শবের প্রয়োগ করিয়াই উহা! সুচনা! করিয়াছেন। অর্গাঁৎ 


৪১্ুঞ | বাঁতম্যায়ন ভাষ্য ৩২৩ 


যে সাধন ও উপাঁলস্তের চরম ফল একতর নির্ণয়, তাহাই এখানে বুঝিতে হইবে। তাঁহাকেই 
বলে অন্থবন্ধযুক্ত সাঁধন 9 উপালন্ত। -তাঁৎপর্য্যটাকাকারও এখানে পূর্বোক্ত প্রকার তাঁৎপর্য্য 
বর্ণন করিয়াছেন। পূর্বোক্ত গ্রকার সাধন ও উপাঁলস্তের একটির নিবৃত্তি এবং একটির স্থিতি 
অবশ্রাই হইবে | কারণ, একই পদার্থে ছুইটি বিরুদ্ধ ধর্ম কখনই প্রমাণসিদ্ধ হইতে পারে না। 
যেখানে মাধনের স্থিতি হয়, সেখানে সেই সাধনের যেটি অর্থ, অর্থাৎ যে পদার্থকে (পক্ষ বা 
প্রতিপক্ষ ) আশ্রয় করিয়। এ সাধন করা হইয়াছে, তাহারই অবধারণ হয়। যেখানে উপালস্তের 
স্থিতি হয় অর্থাৎ উপালভ্তের পরে বিরুদ্ধবাদী আর কিছু না বলিতে পারে, তাহার খণ্ডন করিতে 
না পারে, সেখানে এ উপালম্তের যেটি অর্থ অর্থাৎ যে পদার্থকে উদ্দেশ্ত করিয়া প্রতিবাদী বাদীর 
সাধনের খণ্ডন করিয়াছেন, সেই পদার্ঘটিরই অবধারণ হইবে। -এইরূপ অবধারণই পরীক্ষাস্থলে 
নির্ণয়। সংশয়ের পরে মধ্যস্থ ব্যক্তিরই এই নির্ণয় হইয়া থাকে। ভাষ্যোক্ত পূর্বপক্ষের 
তাৎপর্য্য এই যে, পূর্বোক্ত সাধন ও উপালস্তের যখন একটির নিবৃত্তি এবং একটির. স্থিতি হইবে, 
নির্ণয়ের পূর্বে ছুইটিই থাকিবে না, এ কথা ইহার পূর্বেও বলা হইয়াছে, তখন সাধন ও উপালস্ত, 
এই ছুইটিকেই অর্থাবধারণের সাধন বলা যায় কিরপে? পুর্বোক্ত সাধন ও উপালস্ত মিলিত 
হইয়া ত নির্ণয়ের সাধন হয় না, উহ্বার মধ্যে যেটির স্থিতি হয়, সেইটির দ্বারাই নির্ণয় হয়৷ উত্তর- 
পক্ষের তাত্্য এই যে, বাঁদী ও প্রতিবাদীর সাধন ও উপালস্তের ফলে মধ্যস্থের সংশয় নিবৃত্ত হয়। 
এ সাধন ও উপাঁলস্ত, এই উভয়েরই নিবৃত্তি হইলে সংশয় নিবৃত্ত হইতে পারে না এবং & উতয়ের 
স্থিতি হইলেও সংশয় নিবৃন্ত হইতে পারে না । যদি বাদীর সাধনের সম্ভব এবং প্রতিবাদী 
উপালস্তের অসস্তব হয়, অথবা প্রতিবাদীর সাধনের সম্ভব এবং বাদীর উপালস্তের অসম্ভব হয়, তবে 
সেখানেই মধাস্থের সংশয় নিবৃত্ত হুয়। অর্থাৎ যদি বাদীর সাধনকে প্রতিবাদী খণ্ডন করিতে 
না পারিয়৷ নিবৃত্ত হন, অথবা! প্রতিবাদীর সাঁধনকে বাঁদী খণ্ডন করিতে না পারিয়া নিবৃত্ত হন, 
তবেই সেখানে এক পক্ষের অবধারণ হয়, সংশয় নিবৃত্ত হয়ণ বাদী ও প্রতিবাদীর সাধন ও 
উপালস্তের নিবৃত্তি হইল না, অথবা! সাধন ও উপালস্ত, এই উভয়েরই নিবুন্তি হইয়া গেল, কোন 
বাদীই স্বপক্ষ সমর্থন করিতে পারিলেন না, উভয়েই নিবৃত্ত হইয়া গেলেন, সেখানে সংশয় নিবৃত্তি 
হয় না; সুতরাং পেখানে নির্ণয় হয় না। তাহা হইলে বুঝা গেল, পূর্বোক্ত সাঁধন ও 
উপাগস্তের সম্ভব ও অসম্ভব মিলিত হইয়াই নির্ণয়ের সাধন করে; সুতরাং সাধন ও উপালস্ত 
এই উভয়ই নির্ণয়ের সাঁধন। এ উভয়ের মধ্যে একের সম্ভব ও অপরটির অসম্ভব যখন নিয়ে 
আবশ্তক, তখন এঁ উভয়কেই নির্ণয়ের সাধন বলিতে হইবে । 

সুত্রে যে পবিমুশ্ঠ” এই কথাটি আছে, উহার অর্থ সংশয় করিয়া । মহধি গোতম প্বিমশ”- 
কেই সংশয় বলিয়াছেন ৷ এই স্থত্রে এ কথার প্রয়োজন কি? এতছুত্তরে ভাষ্যকার বলিয়াছেন 
যে, সংশয় পুর্বোক্ত স্থলে স্াযপ্রবৃত্তির মূল। - যে পক্ষ ও প্রতিপক্ষরূপ ছুইটি বিরুদ্ধ ধর্ম লইয়া 
বাদী ও প্রতিবাদী স্ায়প্রবৃত্তি হয় অর্থাৎ স্বপক্ষ স্থাপন ও পরপক্ষস্থাপনের খণ্ডন হয়” সেই 
ঢুইটি বিরুদ্ধ ধর্মকে নিয়ত বিষয় করিয়া মধ্যস্তের সেখানে সংশয় হইয়া থাকে । এ সংশয়ই-সেখানে 
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বাদী ও প্রতিবাদীর স্তায়প্রবৃত্তির মূল। সুতরাং এরূপ স্থলে মধ্যস্থের সংশয়পূর্বকই নির্ণয় 
হইয়া থাকে । এজন্য এইরূপ নির্ণয়ে মহষি সংশয়ের কথা বলিয়াছেন । ভাষ্যে পপক্ষপ্রতিপক্ষো 
অবদ্যোত্য” এইরূপ সদ্ধিবিচ্ছেদ করিয়া বাক্যার্থ বুঝিতে হইবে। পঞ্চ ও প্রতিপক্ষ শব্দ 
এখানে মুখ্য অর্থে ই প্রবুক্ত। “অবদ্যোত্য” এই কথার ব্যাখ্যায় তাৎপর্য্যটাকাকার বলিয়াছেন,_- 
প্নিয়মেন বিষযীকৃত্য” ৷ ভাষ্যকার পূর্বে যে বিরুদ্ধ ধর্মদ্য় বিষয়ে সংশয়ের কথা৷ বলিয়াছেন, এ 
ংশয় একই সময়ে একই ধন্মীতে বিরুদ্ধ ধর্মদয়ের সম্বন্ধে বুঝিতে হইবে । তাই ভাষ্যকার শেষে 
তাহাই বলিয়াছেন । ভাষ্যকারের সেই কথার তাৎপর্য এই যে, যেখানে কোন প্রকারে ছুইটি 
বিরুদ্ধ ধর্ম প্রমাণসিদ্ধ হইতে পারে, সেখানে তদ্ধিষয়ে সংশয় জন্মে না । তজ্জন্ত কোন বাদী ও 
গ্রতিবাদীর “ন্যায়প্রবৃত্তি* হয় না। যেমন মহধষি কণাদ “ক্রিয়াগুণব সমবায়িকারণমিতি প্রব্য- 
লক্ষণং” ( বৈশেষিক-দর্শন, ১৫স্ত্র ) এই সুত্রে দ্রব্যের প্রথম লক্ষণ বলিয়াছেন ক্রিয়া । কিন্ত 
্রব্যমাত্রেরই ক্রিয়া! নাই । আত্ম! প্রভৃতি দ্রব্য নিক্ষিয় বলিয়াই প্রমাণসিদ্ধ। তাহা হইলেও “দ্রব্য 
সক্রিয় এবং নিষ্ক্রিয়” এইরূপ জ্ঞান সংশয় হইবে না। কারণ, ভ্রব্যত্বরূপে ত্রব্য সাঁমান্তধন্মী | 
তাহার মধ্যে দ্রব্যবিশেষ সক্রিয় এবং দ্রব্যবিশেষ নিক্র্িয়। সক্রিয়ত্ব ও নিক্সিয়ত্ব বিরুদ্ধ ধন 
হইলেও ধর্্মীর ভেদে উহা! বিরুদ্ধ নহে। একই দ্রব্য ধর্মাতে বদি সক্রিয়ত্ব ও নিক্তরিয়ত্ব এই 
ছুইটি বিরুদ্ধ ধর্মের একটি জ্ঞান হয়, তাহা হইলে এ জ্ঞান সংশয় হইবে । যখন কোন দ্রব্যে 
সক্িয়ত্ব এবং কোন ভ্রব্যে নিঙ্জিয়বন্ব প্রমাণসিদ্ধ, তখন সামান্ততঃ দ্রব্যধর্মীতে সক্রিয়ত্ব এবং 
নিক্ষিয়ন্তের উল্লেখ করিলে তাহা সংশয় জন্মাইবে না। এ স্থলে ভ্রব্যধর্মীতে সক্রিয়ত্ব এবং 
নিক্তিয়ত্ব বিষয়ে যে জ্ঞান জন্মিবে, তাহাকে বলে সমুচ্চয়-জ্ঞান। অর্থাৎ দ্রব্য সক্রিয়ও বটে, 
নিশ্রিয়ও বটে, ফোন দ্রব্য সক্রিয়, কোন দ্রব্য নিক্রিয়। এইরূপে বিভিন্ন দ্রব্যধর্মীতে সক্রিয়ত্ব ও 
নিক্রিয়ন্বরূপ বিভিন্ন বিষয়ের জ্ঞান হয়। স্টায়াচার্যগণ এইরূপ জ্ঞানকে সমূহালম্বন জ্ঞান 
বলিয়াছেন । ভাষ্যকার “সমুচ্চয়” শবের দ্বারা এই সমৃহালম্বন জ্ঞানকেই প্রকাশ করিয়াছেন । 
সমুহালম্বন জ্ঞান বুঝাইনে সমুচ্চয় শবের প্রয়োগ১ নব্য নৈয়ায়িকগণও করিয়াছেন। সংশয় জ্ঞানে 
একই ধন্ীতে ছুইটি বিরুদ্ধ ধর্ম বিষয় হয়, অর্থাৎ “সংশয়” জ্ঞানে যে পদার্থ বিশেষ্য হইবে, 
তাহাতে একটিমাত্র বিশেষ্যতা থাকিবে, আর বিশেষণ যে কয়েকটি হইবে, তাহাতে সেই 
কয়েকটি ভিন্ন ভিন্ন বিশেষণতা থাকিবে । “সমুচ্চয়” জ্ঞানে যে কয়েকটি বিশেষণ হর, সেই 
কয়েকটি বিশেষ তা হইয়৷ থাকে । সেই জ্ঞানে বিশেষণত! যেমন ভিন্ন ভিন্ন, বিশেষ্যতাও তন্রপ 
ভিন্ন ভিন্ন। সমুচ্চয় ও সংশয় জ্ঞানের অন্ততঃ এই ভেদ সর্ধত্র থাকিবে। নব্য নৈয়ায়িকগণ 
এইরূপ সিদ্ধান্ত কল্পনা করিয়াছেন । 
ভাষ্যকার এখানে যে সমু জ্ঞানের কথা বণিয়া তাহার উদাহরণ বলিয়াছেন, উদ্যোতকর ও 


১। মংশয়বিশেষাতা সাব প্রকারতা ঘ্মনিক্পিতত্বাপ্বেব* “(নর্ধতি্বহিম।ংশ্ পর্বত” ইত্যাদি-সমুচ্চয়স্তাপি 


সাধানিশ্চযত্বসন্ভবাৎ তৎসন্ববেখপি ন হবি টি প্রকারতাত্বধনিরূপিত-বিশেষাতা-হয়োপগমাৎ 
ইত্যাদি ।---পক্ষতাবিচারে জাগদীশী। র 
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বাচস্পতি মিশ্র প্রতৃতি এ সকল কথার কোন ব্যাখ্যা করেন নাই। ক্রিয়াবদ্দ্রব্যমিতি লক্ষণ- 
বচনে” এই কথার দ্বারা ভাষ্যকার পূর্বোক্ত কণাদ-হুত্রটিকেই লক্ষ্য করিয়াছেন, মনে হয়। 
কণাদ ক্রিয়াকে দ্রব্যমাত্রের লক্ষণ বলেন নাই। আত্মা প্রসৃতি দ্রব্যে গমনাদি ক্রিয়া নাই। 
বাহাতে ক্রিয়া জন্মে, তাহ। দ্রব্য পদার্থই হইবে) দ্রব্য ভিন্ন পদার্ঘে ক্রিয়া থাকে না, ইহাই কণাদের 
তাৎপর্য্য। প্রাচীনগণ কণাদ-স্থত্রের এ অংশের এইরূপই তাতপর্ধ্য বর্ণন করিয়াছেন । সুতরাং 
কণাদের এ ভ্রব্যবিশেষের লক্ষণ-বাক্যের দ্বারা সামানহ্তঃ দ্রব্যমাত্রে ক্রিয়া আছে কি না, 
এইরূপ সংশয় হয় না| কারণ, কোন দ্রব্যে ক্রিরা আছে, কোন দ্রব্যে ক্রিয়া নাই, ইহা! বুঝিলে 
কণাদের এ কথা সংশয় জন্মায় না । কেহ যেন এ লক্ষণ-বাক্য শুনিয়৷ এ্ররূপ সংশয় না করেন, 
ইহা! বলিবার জন্য ভাষ্যকার এ কথার অবতারণ! করিয়াছেন, ইহা বলা যাইতে পারে। আবার 
কালভেদে একই দ্রবো সক্রিয়ত্ব ও নিক্রিয়ত্ব থাকিতে পারে । গাড়ী যখন চলিতেছে, তখন 
গাড়ী সক্রিয়, যখন দীড়াইয়া আছে, তখন নিষ্ক্রিয় ; ক্রিয়ার উৎপত্তি হয় এবং নাশও হয়; 
স্থতরাং একই ভ্রব্কে সক্রিয় ও নিক্ষিয় বলিলে, এ সক্রিয়ত্ব ও নিক্ষিয়ত্ব সেই দ্রব্যে কাল- 
ভেদে বুঝিতে হইবে । কালন্ডেদে এক দ্রব্যেও উহা! বিরুদ্ধ ধর্ম নহে। ফলকথা, দ্রব্য সক্রিয় 
এবং নিক্ষিয়,। এইরূপ কথ! বলিলে এ বাঁক্র দ্বারা বোদ্ধা! ব্যক্তির সংশয্ন জন্মে না । সেখানে 
উহা! লইয়া কোন বাদী ও প্রতিবাদীর স্থায়প্রবৃত্তি হয় না । 

হুত্রকারোক্ত এই নিয় লক্ষণ নির্ণয় মাত্রের লক্ষণ নহে। স্তায়ের দ্বারা বস্তু পরীক্ষা স্থলে 
মধ্যস্থের যে নির্ণয়বিশেষ জন্মে, মহ্ষি এই হ্ুত্রের দ্বার! সেই ন্যায়ের ফল নির্ণয়েরই লক্ষণ বলিয়া- 
ছেন। অন্থাত্র কেবল অর্থাবধারণই নির্ণয়ের লক্ষণ); এ কথা৷ ভাষ্যকারও শেষে স্পষ্ট করিয়া 
বলিয়। গিয়াছেন। তাৎপর্য্টাকাঁকার কিন্তু প্রথম স্ুত্রভাঁষ্যে নির্ণয় ব্যথ্যায় বলিয়াছেন যে, 
প্রত্যক্ষাদি প্রমাণের দ্বারা তর্কপুর্বক নির্ণয় হইলে বস্ততঃ তাহাও নির্ণয় হইবে অর্থাৎ তিনি 
সেখানে তর্কপূর্ববক নির্ণয়কেই মহধি গোতমের নির্ণয় পদার্থ বলিয়াছেন । ভাষ্যকার সর্বশেষে 
বলিয়াছেন যে, বাদবিচারে এবং শাস্ত্রে সংশয় পূর্বক নির্ণয় হয় না। বাদবিচারে মধ্যস্থ আবশ্তুক 
নাই; সুতরাং সেখানে কাহারও সংশয়, স্চায়প্রবৃত্তি জন্মায় না । বাদী ও প্রতিবাদী স্থ স্ব পঞ্ে 
নিশ্চয় রাখিয়াই বিচার করে। বাদী ও প্রতিবাদীর সংশয় জন্য কোন স্থলেই স্থায়প্রবৃত্তি হয় 
না) সুতরাং বাদবিচারে যে নির্ণয় হয়, তাহা সংশয়পুর্বক নহে। অর্থাৎ স্থত্রে যে “বিমৃ্ত” 
এই কথাটি আছে, উহা! বাদ্বিচার ভিন্ন বিচারাভিপ্রায়েই বলা হুইয়াছে। 

বাদবিচার-স্থলীয় নির্ণয়ের লক্ষণ বুঝিতে সুত্রের “বিমৃহ্ত” এই কথাটি ছাড়িয়! দিতে হুইবে 
এবং শাস্ত্রের দ্বারা নির্ণয়ও সংশয় পূর্বক নহে । অশ্বমেধ যাগ করিলে স্বর্গ হয়, ইহা বেদের দ্বারা 
নির্ণয় করা যায়, কিন্তু এ নির্ণয়ের পুর্বে এঁ বিষয়ে অজ্ঞতা থাকিলেও সংশয় থাকে না। স্থতরাং 
নির্ণয় সংশয়পুর্বক নহে। এ বিষয়ে অন্যান্ত কথ! দ্বিতীয়াধ্যায়ের প্রারস্তে দ্রষ্টব্য । ৪১ 

্ায়স্ত্রকার মহামুনি গোতমের স্তায়স্ত্রের প্রথম হইতে ৪১টি সুত্র প্রথম অধ্যায়ের প্রথম 
আহ্বিক নামে সঙ্পরদায়ক্রমে প্রসিদ্ধ আছে। অনেকে বলেন, মহ্ষি গোতম তাহার শিষ্যদিগকে 
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যে সুত্রগুলি এক দ্দিনে বলিয়াছিলেন, সেই সুত্রগুলিই স্তায়সত্রের আহ্কিক নামে কথিত 
হইয়াছে । মহধি দশ দিনে সমস্ত হ্টাযসথত্র বলিয়াছিলেন । এই জন্য ন্তায়সুত্রে দশটি আহিক 
আছে। কিন্তু ভাষ্যকার প্রভৃতি এই “আহফিক” শব্দের পূর্বোক্ত প্রকার অর্থের ব্যাখ্যা 
করেন নাই, তাহারা উহার অন্তর্ূপ কোন ব্যাখ্যাও করেন নাই। তবে এক দিবসে 
নিষ্পন, এইরূপ অর্থেও আহ্িক১ শব্দটি সিদ্ধ হইয়া থাকে। কণাঁদহৃত্র এবং পাঁণিনি- 
হুত্রেরও এইরূপ ভিন্ন তিন্ন অংশ আহক নামে প্রসিদ্ধ আছে। সুত্রগ্রস্থের কোন কোন 
ভাষ্যেরও হ্ুত্রান্সারে আহক দেখ! যাঁয়। পাঁণিনিহ্ত্রের আহ্কিক অন্ুসারেই মহাভাষ্যের 
আহ্িক প্রসিদ্ধ আছে। ন্ভায়সৃত্র-ভাষ্কার বাৎ্ন্তায়নও স্থায়হৃত্রের প্রথম অধ্যায়ের প্রথম 
আহিকের তাষ্য করিয়া ণন্যায়ভাষ্যে প্রথম অধ্যায়ের প্রথম আহ্িক সমাপ্ত” এই কথ! বলিয়া 
তাহার ভাষ্যের প্রথম আহ্িকের সমাপ্তির উল্লেখ করিয়াছেন। তাহাতে স্ায়স্থত্রেরও প্রথম 
অধ্যায়ের প্রথম আহিকের এখানেই সমাপ্তি, ইহাও প্রকটিত হইয়াছে! 


ভাষ্য । তিজআ্রঃ কথা ভবস্তি, বাঁদে। জল্ো বিতণ্ড। চেতি তাঁসাঁং 


সুত্র। প্রমাণ-তর্ক-সাধনোপালস্তঃ সিদ্ধান্তাবিরুদ্ধঃ 
পর্াবয়বোপপন্নঃ পক্ষ প্রতিপক্ষপরিগএ্রহো। বাদঃ ॥১।৪২॥ 


অনুবাদ । কথা অর্থাৎ বিচার্্য বিষয়ে বাদী ও প্রতিবাদীর যথানিয়মে 
উক্তি ও প্রতুযুক্তিরূপ বাক্যসন্দ্ভ ত্রিবিধ হয় ;-(১) বাদ, (২) জল্ল এবং (৩) 
বিতগু1 | ্‌ 

সেই ত্রিবিধ কথার মধ্যে যাহাতে প্রমাণ ও তর্কের দ্বারা সাধন ও উপালন্ত 
অর্থাৎ ম্বপক্ষ সংস্থাপন এবং পরপক্ষ সংস্থাপনের খগ্ডন হয় এবং যাহা সিদ্ধান্তের 
অবিরুদ্ধ এবং যাহাতে প্রতিজ্ঞ। গ্রভৃতি পূর্বেবাক্ত পঞ্চাবয়বের প্রয়োগ হয়, এমন 
যে পক্ষ গ্রতিপক্ষ পরিগ্রহ অর্থাৎ যাহার একই পদার্থে পরস্পর বিরুদ্ধ ছুইটি ধর্মের 
মধ্যে বাদী একটিকে এবং প্রতিবাদী অপরটিকে নিয়ম করিয়া স্বীকার করেন, এইরূপ 
যে বাক্যসন্দর্ভ, তাহা “বাদ” । 

বিবৃতি । বাদীও প্রতিবাদীর বথারীতি পরম্গর বদপ্রতিবাদরূপ বিচার ছুই উদ্দেশ্রে 
হইতে পারে। একমাত্র তত্বনির্ঘয়ের উদ্দেশ্তে অথবা জয়লাভের উদ্দেস্তে। তাহার মধ্যে 





যে বিচার কেবল তত্বনির্গয়ের উদ্দেশ্েই হয়, তাহার নাম “বাদ” এবং যে বিচার জয়লাভের 


১। তেন নির্ব,ত্ং ।--পাণিনিনুত্ত। ৫1১1৭৯। 
জহ] নির্ব্ব স্মাহিকং ।-দিদ্ধান্তকৌ মুনী। 
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উদ্দেশ্টে হয়, তাহার নাম প্জন্ল” ও “বিতি্ডা |” তন্মধ্যে বিতণ্ডায় বিতগ্ডাকাবী আত্মপক্ষ 
সংস্থাপন করেন না, কেবল পরপক্ষস্থাপনের খণ্ডনই করেন) জল্প হইতে বিতগ্ডার ইহাই মাত্র 
বিশেষ। গুরু প্রভৃতির সহিত কেবল তত্ব নির্ণয়ের উদ্দেশ্ঠে বাদবিচার হয়, সুতরাং তাহাতে 
জিগীষাঁর গন্ধও নাই, মধ্যস্থেরও আবশ্তকতা নাই। জিগীষুর বিচার জল্প বা বিতগা, 
তাহাতে মধ্যস্থ. আবশ্তক । মধ্যস্থই সেখানে জয় ও পরাজয়ের ঘোষণা করেন। 
জল্প ও বিতগায় বিচারকঘয় ছল প্রভৃতি অসদুত্তরও করিতে পারেন এবং সর্ধবিধ নিগ্রহস্থানেরই 
উল্লেখ করিতে পারেন। কারণ, যে কোনরূপে যেকোন দিক্‌ দিয়! বিপক্ষকে পরাস্ত করাই 
সেখানে বিচারদয়ের উদ্দেশ্ঠ থাকে । বাদবিচারে তাহা! উদ্দেশ্য নহে; তাঁহার উদ্দেশ্ঠ 
তত্বনির্ণয়, সুতরাং তাহাতে “ছিল প্রভৃতি অসছুতর করা হয় না এবং করা যায় না। 
এক অর্থে প্রযুক্ত বাক্যের অন্ত অর্থ কল্পনা! করিয়া দোষ প্রদর্শন করাকে ছল বলে। 
বাদী নূতন কম্বল অর্থে পনব কম্বল” শব্ধ প্রয়োগ করিলে প্রতিবাদী যদি বলেন,__নয়খান। 
কমল কোথায়, তাহা ত নই,” এরূপ অসছত্তর “ছল” । এই ছল হিন প্রকার। অন্ত 
প্রকারে আরও অনেক অসছুন্তর আছে? সেগুলির নাম “জাতি”; তাহ! চতুর্বিংশতি প্রকার । 
যাহার দ্বারা বাদী বা প্রৃতিবাদীর অজ্ঞতা বা ভ্রম প্রকাশিত হয় অর্থাৎ যাহা যে কোনরূপে যে 
কোন অংশে বাদী বা প্রতিবাদীর পরাজয় সুচনা করে, তাহাকে নিগ্রহস্থান বলে; এই নিগ্রহস্থান 
দ্বাবিংশতি প্রকার । ইহার মধো হেত্বাভাস একপ্রকার নিগ্রহস্থান | বাঁদী ঝ! প্রতিবাদী যণ্দ কোন 
হেত্বাভাসের দ্বারা অর্থাৎ যাহা! প্রকৃত স্থলে হেতু হয় না, তাহার দ্বারা অনুমান করেন, তাহা হইলে 
তাহার বিপক্ষ বিচারক তাহা উল্লেখ করিবেন ;-এ হেতু ঠিক হয় নাই, ইহ বুঝাইয়া দিবেন। 
বাঁদবিচারেও ইহার উল্লেখ করিতে হইবে | কারণ, সেখানে তত্ব নির্ণর উদ্দেশ্য রহিঘ্াছে। যাহা 
তত্ব নির্ণয়ের অনুকুল এবং যাহা উপেক্ষা করিলে সেখানে তত্ব নির্ণয়েরই বাঁঘাতি ঘটে,তাহা সেখানে 
কখনই উপেক্ষা করা কর্তব্য নহে। গুরু-শিষ্ের বাঁদ-বিচার হইতেছে, গুরু আত্মার নিত্যত্ব 
প্রতিপর করিতেছেন, আত্ম! দেহাঁদি নহে-_-ইহা বুঝাইলেন, কিন্তু আত্মার নিত্যত্ব সাধন করিতে 
ভ্রমবশতঃ বলিয়া ফেলিলেন__“আত্মা নিত্য, যেহেতু তাহার রূপ নাই; যেমন আকাশ, কাল, দিক্‌ 
প্রভৃতি।” তখন তত্বনির্ঘযার্থ শিষ্য অবস্তই বলিবেন_-এই হেতু ঠিক হয় নাই, ইহা হেত্বাভাস। 
কারণ, রূপ না! থাকিলেই তাহা নিত্য পদার্থ হইবে, এমন নিয়ম নাই । বাযুতে রূপ নাই, কিন্তু বাষু 
নিত্য পদার্থ নহে। গুরু যদি তখন বাঁয়ুমাত্রকে নিতা বলিয়াই বসেন, তাহা হইলে উহা 
অসিদ্ধান্ত, ইহা শিষ্য অবশ্তই বলিবেন। কারণ, অপসিদ্ধান্ত বলিয়া বিচার করিয়! গেলে প্রকৃত 
বিষয়ে তত্বনির্ণয় ঘটিবে না; বাঁদবিচারে যে তত্ব নির্ণযই উদ্দেম্ত। “অপসিদ্ধান্ত” একটি 
“নিগ্রহস্থান”, বাঁদবিচারে তাহার উদ্ভাবন আছে এবং হেত্বাভাস মাত্রেরই উদ্ভাবন আছে 
এবং স্থলবিশেষে আর ছুই একটি নিগ্রহস্থানের উদ্ভাবন আছে । জন্ন ও বিতগ্ডার স্ায় 
বাঁদবিচারে সর্ধববিধ নিগ্রহস্থানের উদ্ভাবন নাই, ছল ও জাতির একেবারেই কোন সংত্রব নাই। 
বাদী ও প্রতিবাদী কেবল জয় লাভের আকাঙ্ষায় জল্প বিচার করিলেও এ বিচার ভাল ভাবে 


৩২৮ হ্যায়দর্শন [ ১অ*.২আ* 
চলিলে উহার দ্বারা অনেক সময়ে মধ্যস্থের তত্বনির্ণয় হইয়া যায়। এই নির্ণয়ই মহধি গোতমের 
যোঁড়শ পদার্থের অন্তর্গত নির্ণয় পদার্থ) এ নির্ণয় মধ্যস্থের সংশয় পৃর্ব্বক। বাদবিচারে নির্ণয় 
এরূপ নহে। 

ভাষ্য । একাধিকরণস্থ্ বিরুদ্ধৌ৷৷ ধন্দোো পক্ষপ্রতিপক্ষৌ, 
প্রত্যনীকভাবাৎ) অস্ত্যাত্মা নাস্ত্যাক্েতি। নানাধিকরণস্থৌ বিরুদ্ধ ন 
পক্ষপ্রতিপক্গৌ, যথা! নিত্য আত্ম! অনিত্য! বুদ্ধিরিতি । পরিগ্রহোহ্ভ্যুপ- 
গমব্যবস্থা । সোহয়ং পক্ষপ্রতিপক্ষপরিগ্রহে। বাঁদঃ। তস্য বিশেষণং 
প্রমাণ-তর্কসাধনোপালভ্তঃ প্রমাণৈস্তর্কেণ চ  সাধনযুপালভ্তশ্চাম্মিন্‌ 
ক্রিয়ত ইতি | সাধনং স্থাপনা, উপালল্তঃ গ্রতিষেধঃ। তো সাঁধনোপাল্তে 
উভয়োরপি পক্ষয়োর্বযতিষক্তাবনুবদো) যাবদেকে! নিবৃত্ত একতরে' 
ব্যবস্থিত ইতি, নিবৃত্তস্তোপাঁলন্তে। ব্যবস্থিতস্থ সাধনমিতি। জল্পে 
নিগ্রহ-শ্থানবিনিয়োগাদধাদে তথ্প্রতিষেধঃ। প্রতিষেধে কস্থচিদভ্যনু- 
জ্ঞানার্৭থং “সিদ্ধান্তাবিরুদ্ধ” ইতি বচনম। “সিদ্ধান্তমভ্যুপেত্য তদ্বিরোধী 
বিরুদ্ধ” ইতি হেত্বাভাসম্ত নিগ্রহস্থানস্যাভ্যনুজ্ঞাবাদে | “পঞ্চাবয়বোপপন্ন» 
ইতি “হীনমন্যতমেনাপ্যবয়বেন নুযনং” “হেতৃদাহরণাধিকমধিক”মিতি 
চৈতয়োরভ্যনুজ্ঞানার্থমিতি । অবয়বেষু প্রমাণতর্কান্তর্ভাবে পুথক্‌প্রমা৭- 
তর্কগ্রহণং সাধনোপালস্তব্যতিষঙ্গজ্ঞাপনার্ঘং, অন্যথোভাবপি স্থাপনাহেতুন। 
প্রবৃত্তে। বাদ ইতি স্যাৎ । অন্তরেণাপি চাবয়বসম্বন্ধং প্রমাণান্থর্থং 
সায়ন্তীতি দৃষ্টং, তেনাপি কল্পেন সাধনোপালস্তৌ বাদে ভবত ইতি 
জ্ঞাপয়তি । ছল-জাতি-নিগ্রহস্থান-সাধনোপালস্তো জল্ন ইতি বচনাৃ- 
বিনিগ্রহো জল্প ইতি মাবিজ্ঞায়ি, ছলজাতিনিগ্রহস্থানসাধনোপালম্ত এব 
জল্পঃ প্রমাণ-তর্কসাধনোপালস্তে| বাদ এবেতি মাবিজ্ঞায়ীত্যেবমর্থং পৃথকৃ- 
প্রমাণ-তর্কগ্রহণমিতি। 


অনুবাদ । একাধারে অবস্থিত ছুইটি বিরুদ্ধ ধর্ম বিরুদ্ধতাবশতঃ পক্ষ ও 
প্রতিপক্ষ হইয়া থাকে, অর্থাৎ কোন একই পদার্থে বাদীর ত্বীকৃত একটি এবং 
প্রতিবাদীর স্বীকৃত একটি__-এই ছুইটি পরস্পর বিরুদ্ধ ধর্মকে পক্ষ ও প্রতিপক্ষ 
বলে। (যেমন) আত্মা আছে এবং আত্মা। নাই, (এখানে নিতা আত্মার অস্তিত্ব পক্ষ এবং 
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তাহার নাস্তিত্ব প্রতিপক্ষ, আবার নিত্য আত্মার নাস্তিত্ববাদীর নাস্তিত পক্ষ, অস্তিত 
প্রতিপক্ষ )। বিভিন্ন আধারে স্থিত বিরুদ্ধ ধর্্ম্য় পক্ষ ও প্রতিপক্ষ হয় না, যেমন 
আত্ম! নিত্য, বুদ্ধি অনিত্য, ( এখানে এক আত্মারই অথব| বুদ্ধিরই নিত্যত্ব ও 
অনিত্যত্ব বল হয় নাই; স্থৃতরাং উহ। বিরুদ্ধ না হওয়ায় পক্ষ ও প্রতিপক্ষ হইবে 
না)। পরিগ্রহ বলিতে ( এখানে ) স্বীকার ব্যবস্থ।, অর্থাৎ এই পদার্থ এই 
প্রকারই হইবে, এই প্রকার হইবে না, এইরূপে স্বীকারের নিয়ম । সেই এই পক্ষ- 
প্রতিপক্ষ-পরি গ্রহ অর্থাৎ যাহাতে পূর্বেবাক্ত পক্ষ ও প্রতিপক্ষের নিয়মবদ্ধ স্বীকার 
থাকে, এমন বাক্যসন্দর্ভ “বাদ । তাহার বিশেষণ প্রমাণতর্ক-সাধনোপালম্ত, 
(অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত পক্ষ-প্রতিপক্ষ-পরিগ্রহ ক্রিবিধ কথাতেই আছে, উহাই কেবল 
বাদের লক্ষণ হয় না, এ জন্য এ বাদলক্ষণে মহধি বিশেষণ বলিয়াছেন-_-প্রমাণতর্ক- 
সাধনোপলন্ত, ) প্রমাণের দ্বারা এবং তর্কের দ্বার এই বাঁদবিচারে সাধন এবং 
উপালন্ত করা হয়। সাধন বলিতে স্থাপন অর্থাৎ স্বপক্ষ সংস্থাপন, উপালস্ত বলিতে 
প্রতিষেধ অর্থাৎ পরপক্ষ স্থাপনের খণ্ডন । সেই সাধন ও উপালস্ত এই দুইটি উভয় 
পক্ষেই ব্যতিষক্ত অর্থাৎ পরস্পর মিলিত এবং অনুবন্ধাবিশিষ্ট হইবে। (এ উভয়ের 
অনুবন্ধ কি, তাহা! বলিতেছেন ) যে পর্য্যন্ত একটি নিবৃত্ত হইবে, একটি ব্যবস্থিত 
হইবে। নিবৃত্তের সন্বন্ধে উপালস্ত, ব্যবস্থিতের সম্বন্ধে সাধন হইবে । 

জল্লে নিগ্রহস্থানের বিনিয়োগবশতঃ অর্থাৎ ইহার পরবস্তা সূত্রে জল্প নামক 
বিচারে নিগ্রহস্থানের উদ্ভবন করিবার বিধি থাকায় বাদবিচারে তাহার নিষেধ 
হয় অর্থাৎ বাঁদবিচারে নিগ্রহস্থানের উদ্ভাবনের নিষেধ বুঝ যাঁয়। নিষেধ 
হইলেও কোন নিগ্রহস্থানের অনুজ্ঞার জন্য অর্থাৎ বাঁদবিচারেও কোন কোন নিগ্রহ- 
স্থানের উদ্ভাবন করিতে হইবে, ইহা৷ সৃচন। করিবার জন্ত ( এই সূত্রে ) “সিদ্ধান্তা- 
বিরুদ্ধ” এই কথাটি বল! হইয়াছে । সিদ্ধান্তরূপে স্বীকার করিয়া তাহার বিরোধী 
অর্থাৎ যে পদীর্ঘ স্বীকৃত পদীর্থের বিরোধী, এমন পদার্থ বিরুদ্ধ এই সুত্রবশতঃ 
(২২৬ সূত্র) বাদবিচারে হেত্ব'ভাসরূপ নিগ্রহস্থানের অনুজ্ঞ। হইয়াছে অর্থাৎ 
মহধি এই সূত্রে "সিদ্ধান্তাবিরুদ্ধ” এই কথার দ্বার সূচনা করিয়াছেন যে, বাদ- 
বিচারে হেত্বাতাসরূপ নিগ্রহস্থানের উদ্ভাবন করিতে হইবে । 

অন্যতম অবয়বশন্য বাক্য নান অর্থাৎ প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চাবয়বের কোন একটির 
প্রয়োগ না করিলেও ন্যুন নামক নিগ্রহস্থান হয় এবং হেতুবাঁক্য অথবা উদ্াহরণবাঁক্য 
একটির অধিক হইলে অধিক নামক নিগ্রহস্থান হয়। এই ছুই সৃত্রোক্ত (৫ অঃ, 
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২ আঃ) ১২১৩ সুত্র) নুন এবং অধিক নামক ছুইটি নিগ্রহস্থানের অনুজ্ঞার জন্য 
অর্থাৎ বাঁদবিচারে এ ছুইটিরও উদ্ভাবন করিতে হইবে, ইহা সূচন করিবার জন্য 
( মহধি এই সূত্রে ) পর্চাবয়বোপপন্ন এই কথাটি বলিয়াছেন। 

অবয়বগুলিতে প্রমাণ এবং তর্কের অন্তর্ভাব থাকিলেও অর্থাৎ যদিও সুত্রে 
পঞ্চাবয়বোপপন্ন এই কথ! বলাতেই প্রমাণ ও তর্কের কথা পাওয়া যায়, তথাপি 
সাধন ও উপালস্তের ব্যতিষঙ্গ জ্ঞাপনের জন্য অর্থাৎ উভয় পক্ষেই এ উভয়ের 
সন্ধন্ধ থাকা আবশ্যক, ইহ। বুঝাইবর জন্য (সুত্রে) পৃথক্‌ করিয়া প্রমাণ ও তর্কের 
গ্রহণ হইয়াছে । অন্যথা সংস্থাপনের হেতুর দ্র! প্রবৃস্ত ( প্রকাশিত ) উভয় পক্ষও 
বাদ হউক, অর্থাৎ যেখানে বাদী ও প্রতিবাদী কেবল স্ব স্ব পক্ষের সংস্থাপন 
করিয়াছেন, কেহ কোন পক্ষের সংস্থাপনের খণ্ডন করেন নাই, সেখানে সেই 

স্থাপনও বাদ হইয়া পড়ে। বস্তুতঃ কেবল সংস্থাপন বাদ হইবে না, উভয় পক্ষে 

সংস্থাপনের ন্যায় উভয় পক্ষে তাহার খণ্ডনও হওয়া চাই, ইহা সূচনা! করিবাঁর জন্যই 
মহ বিশেষ করিয়! এই সূত্রে প্রমাণ ও তর্কের উল্লেখ করিয়াছেন । 

পরন্ত প্রমাণগুলি অবয়বসম্বন্ধ ব্যতীতও অর্থাৎ প্রতিজ্ঞাদি পচা বয়বরূপ ন্যায়- 
বাক্যের প্রয়োগ না করিলেও পদার্থ সাধন করে, ইহা! দেখা যায় অর্থাৎ ইহা অনুভব 
সিদ্ধ, এ কথ! অস্বীকার করা যায় না। সেই কল্লের দ্বারাও অর্থাৎ পঞ্চাবয়বযুক্ত 
হইয়া বাদ হয়, ইহা প্রথম কল্প, পঞ্চাবয়বশুন্য হইয়াও বাদ হয়, ইহ৷ দ্বিতীয় কল্প; 
এই দ্বিতীয় কল্লেও বাদবিচারে সাধন এবং উপালম্ত হয়, ইহা জানাইয়াছেন, 
অর্থাৎ মহর্ষি এই বাদলক্ষণ-সৃত্রে পঞ্চাবয়বোপপন্ন, এই কথ! বললেও পৃথক্‌ করিয়! 
প্রথমেই ষে «প্রমাণতর্ক-সাঁধনোপালভ্ত” এই কথাটি বলিয়াছেন, তাহার দ্বারা ইহাঁও 
বুঝিতে হইবে যে, পঞ্চাবয়বযুক্ত না হইলেও প্রমাণতর্ক-সাধনোপালভ্ত হইলে অর্থাৎ 
বাদবিচারের অন্যান্য লক্ষণ থাকিয়া গঞ্চাবয়ব সম্বন্ধ ন! থাকিলেও তাহা বাদ হইবে, 
মহধি এ কথার দ্বারা ইহাও সূচনা করিয়াছেন । 

পরন্ত ছল, জাতি ও নিগ্রহস্থানের দ্বারা সাধন ও উপাঁলস্ত যাহাতে হয়, তাহ! 
জল্প, এই কথ! ( জল্পসূত্রে ) আছে-বলিয়৷ জল্প নিগ্রহশুন্য অর্থাৎ বাদবিচারে যে 
সকল নিগ্রহস্থান.উদ্ভতাব্য, জল্লে সেগুলি নাই, ইহ! না বুঝে । বিশদার্থ এই যে, ছল, 
জাতি ও নিগ্রহস্থানের দ্বার সাধন ও উপালন্ত যাহাতে হয়, তাহাই জল্প, প্রমাণ ও 
তর্কের দ্বারা সীধন ও উপালম্ত যাহাতে হয়, তাহ! বাদই, ইহা না বুঝে অর্থাৎ 
বাদস্থলীয় নিগ্রহস্থান জল্লে নাই, জল্পস্থলীয় নিগ্রহস্থান বাদে নাই, ইহ। কেহ না 
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বুঝে, এই জন্য পৃথক্‌ করিয়। (এই সূত্রে) প্রমাণ ও তর্কের গ্রহণ হইয়াছে 
( অর্থাৎ সুত্রে অতিরিক্ত বচনের দ্বারা ইহাও বল৷ হইয়াছে যে, বাদস্থলীয় নিগ্রহ- 
স্থানও জল্লে আছে, জল্পস্থলীয় নিগ্রহস্থানবিশেষও বাদে আছে )। 


টিগ্রনী। ন্থায়সুত্রকার মহামুনি গোতম প্রথম আহিকের দ্বারা প্রমাণ হইতে নির্ণয় পর্য্যস্ত 
(ন্তায় ও হ্যায়াঙ্গ ) পদার্ঘের লক্ষণ বলিয়া অবশিঃ্ বাদ হইতে নিগ্রহস্থান পর্য্যন্ত পদার্থ গুলির লক্ষণ 
ঝলিতে দ্বিতীয় আহক বলিয়াছেন । ইহাতে প্রদঙ্গতঃ ছলের পরীক্ষাও করিয়াছেন; তন্মধ্যে প্রথম 
পদার্থ বাদ। মহধি দ্বিতীয় আহিকের প্রথমেই সেই বাদের লক্ষণ বলিয়াছেন । কিন্তু একটি সুত্র 
একটি প্রকরণ হয় না, প্রকরণ ভিন্ন গ্রন্থ হয় না, এই কথা মনে করিয়া ভাষ্যকার বাঁদ-লক্ষণ- 
স্থত্রের অবতারণা করিতে বলিয়াছেন নে, “কথা তিনটি -বাদ, জল্প ও বিতও্ডা”। আধ্যকারের 
গু তাৎপর্য্য এই যে, বাদ, জন্ন ও বিতণ্ডা _এই তিনটির নাম “কথা”। এ তিন প্রকার ভিন্ন 
আর কোন প্রকার কথা নাই-_সামান্ততঃ “কথা” বলিলে এঁ তিনটিকেই বুঝিতে হইবে। এ 
ত্রিবিধ কথার পৃথক্‌ পৃথক্‌ তিনটি বিশেষ লক্ষণ-স্থত্রই মহধির একটি প্রকরণ । উহার নাম 
“কথালক্ষণ-প্রকরণ” । কথাত্বরূপে এ তিনটিই এক, সুতরাং এ তিনটিকে লইয়া একটি 
প্রকরণ অদঙ্গত৪ নহে । উদ্যোতকর এখানে বলিয়াছেন থে, ভাষ্যকার কথামাত্রই ত্রিবিধ, 
এইবূপ নিয়ম বলেন নাই। তিনি বিচার-বস্তুর নিয়ম বলিয়াছেন | যে বস্তু বিচার করিতে হইবে, 
তাহা বাঁদ, ভন্ন, বিতও্ডা, এই তিন প্রকারেই বিচার করিতে হইবে, এতদ্ভিন্ন আর কোন 
প্রকারে বস্ত বিচার হয় না, ইহাই ভাষ্যকারের তাৎ্পর্য্য। তাঁৎপর্যযটীকাকার উদ্যোতকরের 
তাংপর্য্য বর্ণনায় বলিয়াছেন যে, যখন “বৃহৎ-কথা” প্রভৃতি ভাষ্যকারোক্ত ত্রিবিধ কথার অত্তভূ্ত 
নহে, তখন কথ! মাত্রই ত্রিবিধ, ইহা ভাষ্যকার বলেন নাই । বিচার্ধ্য বিষয়ে একাধিক বক্তার যে 
বাক্য-সন্দর্, তাহাই ভাষ্যকারের এঁ কথা শব্ধের অর্থ এবং তাহাকেই তিনি ত্রিবিধ বলিয়াছেন১। 
তার্কিকরক্ষাকার প্রভৃতিও এই “কথা”র এরূপ লক্ষণ বলিয়াছেন । কথা শব্ধ মহধির হুত্রে 
নাই, উহা! ভাষ্যকারের কথ।, এই কথা কোন গ্রন্থকারও লিখিয়াছেন; কিন্তু এ কথা সত্য নহে। 
ভাষ্যকার মহধির হুত্র হইতেই যথোক্ত অর্থে “কথা” শব্ধ পাইয়া, তাহাই এখানে ব্যবহার করিয়া 
ছেন এবং মহ্ধিপ্রোক্ত সেই কথা কি, তাঁহা এখানৈ বলিয়াছেন। ভ্রিবিধ কথাতেই পক্ষ ও 
প্রতিপক্ষ থাকে । বাদী যাহা প্রতিপন্ন করিবেন, সেই পদার্থটি বাদীর পক্ষ এবং প্রতিবাদী 
তাহা গ্রাতিপক্ষ | প্রতিবাদী যাহা প্রতিপন্ন করিবেন, সেই পদার্ঘটি প্রতিবাদীর পক্ষ এবং বাদীর 
তাহ! প্রতিপক্ষ । বিরোধী ব্যক্তিদ্য়কে ও অর্থাৎ বাদী ও প্রতিবাদীকেও পরস্পর পক্ষ ও 

প্রতিপক্ষ বলা হয়, কিন্তু এ বিরোধিত্ব বা বিরুদ্ধত্ব ধর্মবশতঃ বিরুদ্ধ ধন্মদ্ধ়ই এখানে পক্ষ ও 

১। বিচারবিষয়ে। নানাবন্ভীকে। বাক্য বিস্তর; | 

কথ! তন্ত।: বড়ঙ্গ।নি প্রাহুশ্ত্বারি কেচন ॥--তার্কিকরক্ষা। 
২। কার্ধ্যব্া।সঙ্গ!ৎ কথখাবিচ্ছেদে! বিক্ষেপঃ--্যায়হৃত্র। ৫অঃ, ২ম ১৯ শৃত্র। 

সিদ্ধান্তমতুাপেত্যা মিয়মাৎ কধা প্রসঙ্গোহপদিদ্ধান্তঃ।--. এ) ২৩ শুতর। 
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প্রতিপক্ষ শব্দের দ্বার৷ অভিহিত হইয়াছে । তাং্পধ্যটাকাকার ভাব্যকারোক্ত বিরুদ্ধ ধশ্মদ্বয়কেই 
সুত্রকারোক্ত পক্ষ ও প্রতিপক্ষ শব্দের মুখ্যার্থ বলিয়াছেন ( নির্ঘয়হুত্রভাষ্য টিগ্পনী দ্রষ্টব্য )। 
বাদী বলিলেন -আত্মা আছে অর্গাঁ দেহি ভিন্ন নিত্য আত্মা ছে; এই কথার দ্বারা বুঝা 
গেল, আত্মার নিত্যত্ব-বন্মাই বাদীর পক্ষ। প্রতিবাদী নৈরাস্ম্যবাদী বৌদ্ধ বলিলেন__আত্ম। নাই 
অর্থাৎ দেহাদি ভিন্ন,নিত্য আত্মা নাই; এই কথা ছারা বুঝা গেল, আত্মার অনিত্য্ব-ধর্মুই 
প্রতিবাদীর পক্ষ । তাহা হইলে আস্মার অনিত্যত্বধন্মম বাদীর প্রতিপক্ষ এবং আত্মার নিত্যত্ব- 
ধন্ন প্রতিবাঁদীর প্রতিপক্ষ, ইহা'ও বুঝ! গেল। নিত্যত্ব ও অনিত্যত্ব, এই দুইটি ধর্ম আত্মার 
পক্ষে বিরুদ্ধ; এক আত্মাতে ছুইটি ধর্ম কখনও থাকিতে পারে না । আত্মাতে নিত্যত্বই থাকিবে, 
অথবা অনিত্যত্বই থাকিবে । আত্মাতে নিত্যত্ব ও অনিত্যত্বরূপ ছুইটি পক্ষ ও প্রতিপক্ষ লইয়া 
উভয় বাদীর বিচার উপস্থিত হয় | কিন্তু বদি একজন বলেন, আত্মা নিত্য আর অপর বাদী 
বলেন, বুদ্ধি অনিত্য, তাহা হইলে সেখানে উহা! লইয়া কোন বিচার উপস্থিত হয় না। কারণ, 
আত্মা নিত্য হইলেও বুদ্ধি অনিত্য হইতে পারে। আত্মার নিত্যত্ব এবং বুদ্ধির অনিত্যন্বে 
পক্ষ-প্ররতিপক্ষ ভাব নাই। বিভিন্ন ধন্মীতে বিরুদ্ধ ধর্ম ও বিরুদ্ধ হর না, বিরুদ্ধ না হইলেও 
তাহা পক্ষ ও প্রতিপক্ষ হয় না। এককালে একই ধর্্রীতে পরস্পর বিরুদ্ধ ছুইটি ধর্দকে বিভিন্ন 
বাদী উল্লেখ করিলে তাহাই পক্ষ 'ও প্রতিপক্ষ হইয়া বিচার্যয বিষ হইয়া থাকে । 

সুত্রেকার মহধি এই “পক্ষ-প্রতিপক্ষ-পরিগ্রহ” বলিয়া বাদের লক্ষণ বলিয়াছেন । স্ুত্রকারের 
পরিগ্ৰহ শবের ব্যাখ্যায় ভাষ্যকার বলিয়াছেন, “অভ্যুপগমব্যবস্থ1” ৷ অত্যপগষ বলিতে স্বীকার, 
ব্যবস্থা বলিতে নিয়ম; তাহা হইলে উহার দ্বারা বুঝা! গেল_ স্বীকারের নিয়ম। এই পদার্থ 
এইরূপই, ইহার অন্তরূপ নহে, এইরূপভাবে স্বীকার বা নিশ্চয়ের নিয়মই স্বীকারের নিয়ম বা 
নিয়মবদ্ধ স্বীকার। উহাই ভাষ্যকারের মতে হত্রোক্ত পরিগ্রহ শব্দের অর্থ। পূর্বোক্ত 
পক্ষ ও প্রতিপক্ষের “এ পরিগ্রহ অর্থাৎ স্বীকারের নিরম বা নিপ্নমবদ্ধ স্বীকার যাহাতে থাকে, 
তাহা বাদ, ইহাই এ কথা দ্বারা বুঝিতে হইবে। অর্থাৎ হৃঞ্রে "পক্ষ-প্রতিপন্ম-পরিগ্রহ” এই বাক্য 
বহুব্রীহি সমাস বুঝিতে হইবে। 

কিন্তু কেবল এ মাত্রই বাদের লক্ষণ বলা যাঁয় না। কারণ, পূর্বোক্ত পক্ষ-প্রতিপক্ষের পরিগ্রহ 
জন্প ও বিতগ্ডাতেও থাকে । বিতগ্ডান্ন বিতগাকারী স্বপক্ষের সংস্থাপন না করিলেও তাহার 
স্ঈপক্ষের একটা স্বীকার আছেই, এ জন্ত মহর্ষি এ বাঁদ-লক্ষণে বিশেষণ ঝলিয়াছেন,__« ্রমাঁণতর্ক- 
সাধনোপীলভ্ত” | প্রমাণের দ্বারা এবং তর্কের দ্বারা সাধন ও উপালভ্ত যাহাতে হয়, তাহাই 
প্রমাণতর্ক-সাধনোপালস্ত 1 সাধন বলিতে স্বপক্ষের সংস্থাপন এবং উপালস্ত বলিতে এঁ সংস্থাপন বা 
সাধনের থণ্ডন। বাদী সাধন করিলে, প্রতিবাদী এঁ সাধনেরই খন করেন। বাদীর পক্ষ সেই 
পদার্থটির বস্তুতঃ খণ্ডন হয় না, এ জন্ত উপালস্ত বলিতে সর্বত্রই সাধনেরই খণ্ডন বুঝিতে হয়। 

স্টায়বার্তিককাঁর উদ্যোতকর বলিয়াছেন যে, উপালগ্ত বস্তুতঃ পাধনেরও হয় না। স্বপক্ষ 
২স্থাপনই সান, উহা বাক্য, তাহার খণ্ডন হইবে কিরূপে? সে বাক্য তাহার প্রতিপাদ্য প্রকাশই 
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করিয়াছে, তদ্দিময়ে তাহার সানথ্য নষ্ট করা যায় না। এ উপালন্ত বস্ততঃ সেই বাঁক্যবাদী 
পুরুষের । বাঁদী বা গ্রতিবাদীর নিগ্রহই তাহার উপানস্ত, তাহা তাহাদিগের সাধন-বাঁক্যকে 
অবলম্বন করিরাই করিতে হয়, এ জন্ত সাধনের উপালভ্ত বলা হইয়াছে । সাধনের উপাঁলস্তই বা 
হুত্রে বলা হইয়াছে কৈ? পক্ষের সাঁধন এবং প্রতিপক্ষের উপালত্তই সুত্রের দ্বারা বুঝা যায়, 
এ জন্ত ন্টাঁয়বার্তিককার বলিয়াছেন যে, প্প্রতিপক্ষ” পদার্থটি যখন উপাঁলস্তের অযোগ্য, তখন 
হত্রের দ্বারা ত হা বুঝা যায় না,তাহা বুঝিলে ভুল বুঝ! হইবে । সুত্রে বে পপ্রমাণ-তর্কনাধনোপালন্ত” 
এই বাক্যটি আছে, উহার দ্বারা প্প্রমাণ-তর্কদাধন” এবং 'প্রমাণ-তর্কসাধনোপাঁলস্ত” এইরূপ 
্যাখ্য/ করিরা পূর্বোক্ত অর্ম বুঝিতে হইবে । অর্ণাঘ এ স্থলে মধ্যপদলোগী বহুতীহি সমাস 
বুঝিতে হইবে৷ সমাসে একাট প্সাধন” শবের লোপ হইয়াছে । কোন ভাষ্যপুস্তকে অতিরিক্ত 
ভাষ্য পাঠের দ্বারা এইরূপ ব্যাখ্যারও আভাপ পাওয়া! বায়। 

সে যাহা হউক, এখন গ্রগ এই বে, মহর্ষি এই বিশেষণের দ্বারা অল্প ও বিতপ্তা হইতে 
বাদের বিশেষ কি বলিলেন? এতদুন্তরে স্টা়বার্ঠিককার বলিয়াছেন বে, বাদে প্রমাণ এবং 
তর্কের দ্বারাই সাধন ও উপালস্ত হর; এই নিয়মই মহর্ষির বিবক্ষিত। জ্ল্প'ও বিতগ্ডাতে 
ছল ও জাতির দ্বারাও উপালন্ত হয়, বাদে তাহা হয় না; সুতরাং মহফির এ বিশেবণের 
দারা জন্প ও বিতগডা বাদলক্ষণাক্রান্ত হয় নাই। যদিও কোন জগ্গ-বিচারে কেবল গ্রমাণ ও 
তর্কের দ্বারাই সাধন ও উপাঁলভ্ত হইতে পারে, ছল ও জাতির কোন উল্লেখ না করিয়াঁও 
জন্ন-বিচার হয়, তথাপি জন্ন ও বিতণ্ড ছল ও জাতির দ্বারা উপালন্তের যোগ্য, তাহাতে উহা 
করিলে করা যার) এ জন্য তাদৃশ জন্নবিশেষ বাঁদলগ্ণা্রান্ত হইবে না। অর্গাঁ যাহা প্রর্ণণ ও 
তর্কের দ্বারাই সাধন ও উপালস্তের যোগ্য, তাহাই বাদ; এই পর্য)স্তই মহধির এ কথার তাপর্য্যার্থ 
বুঝিতে হইবে। বদিও তর্ক নিজে কোন প্রমাণ নহে, তাহা হইলেও প্রমাণের বিষয়- 
বিবেচক হইয়া গ্রমাণের অন্ধ গ্রাহক অর্থাৎ প্রমাণের বিশেষ সহকারী হয়। বিচারস্থলে তর্ক দ্বারা 
বিবেচিত বিষয়ই প্রমাণ নিদ্ধারণ করে, এ জন্ত এই হ্বত্রে প্রমাণের মহিত তর্কেরও উল্লেখ হইয়াছে । 
এখন কথা এই ধে, ্থত্রে দিদ্ধান্তাবিরুদ্ধ এবং পন্টাবয়বোপপন্ন, এই ছুইটি কথার আর 
প্রয়োজন কি? বাদের লক্ষণে এঁ ছুইটি কথার কোনই প্রয়োজন দেখা যায় না। এতছুন্তরে 
ভাষ্যকার বলিয়াছেন বে, পরশথত্রে জল্লবিচারে নিথহস্থানের দ্বারা সাধন ও উপাঁলস্তের কথ! 
থাকায়, এই স্ৃত্রোক্ত বাদবিগারে কোন নিগ্রহস্থানের উন্ভাবন নাই অর্গার্খ বাদখিচারে উহ্থা 
নিষিদ্ধ, ইহা বুঝিতে পারে, এই জন্য মহর্ষি এই স্থৃত্রে এ ছুইটি কথার দ্বারা সুচনা করিরাছেন যে, 
বাদবিচারেও কোন কোন নিগ্রহস্থানের উদ্ভাবন করিবে । উদ্যোতকর বলিয়াছেন থে, যখন বাদ- 
বিচারেও উপালন্তের কথা আছে, এই হ্ৃত্রে তাহ। বলা হইয়াছে, তখন বাদবিগারেও নিগ্রহ্গ্থানের 
উদ্ভাবন কর্তব্য, ইহা বুঝা যায়। তবে উহার দ্বার! বাদবিচারে সমস্ত নিগ্রহগ্থানই উদ্ভাবা, ইহাও 
বুঝিতে পারে, এ জন্ মহধি এই হ্থত্রে দিদ্ধান্তাবিরুদ্ধ এবং পধ্ধবয়বোপপন, এই ছুইটি কথা 
বলিয়া বাঁদবিচারে সমস্ত নিগ্রহস্থান উদ্ভাব্য নহে, নিগ্রহস্থানবিশেষই উদভাবা, এইরূপ নিয়ম 
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সুচন| করিরাছেন ॥ পিদ্ধাস্তাবিরুদ্ধ। এই কথার দ্বারা বাঁদবিচারে হেত্বাভাদরূপ: নিগ্রহস্থানের 
উদ্ভাবন কর্তব্য, ইহা স্থচিত হইয়/ছে, ইহা ভাষ্যকার বলিয়াছেন । উদ্যোতকর ইহার প্রতিবাদ 
করিয়াছেন থে, স্থত্রে পথশবয়বোপপন্ন, এই কথার দ্বারাই ঝদবিগরে নান, অধিক এবং 
হেত্বাভাদ নামক নিগ্রহস্থানের উদ্ভাব্যতা সৃচিত হইয়াছে। কারণ, “অবয়বধুক্ত” এই 
কথা বলিলে “অব়বাভাদ' ” থাকিবে না, ইহা বুঝা যায়। তাহা হইলে হেত্বাভাপ থাকিবে না, 
ইহাই বুঝা বায়। কারণ, অবয়বাঁভাদ প্রয়োগ করিলে সেখানে হেত্বভাদেরই প্রয়োগ হয়। 
স্থতরাং যাহা মহধির অন্য কথার দ্বারাই পাওয়! গিয়াছে, সিদ্ধান্তাবিরুদ্ধ এই কথার দ্বারা আবার 
তাহারই সুচনা করা নিরর্থক, তাহা মহধি করেন নাই। তবে সুত্রে দিদ্ধান্তাবিরুদ্ধ, এই কথা 
বলার প্রয়োজন কি? এতছুন্তরে উদ্যোতকর বলিয়াছেন যে, অপপিদ্ধান্ত নামক নিগ্রহ- 
স্থান বাদবিচারে অবস্ঠ উদ্ভাব্য, ইহা সুচনা করিবার জন্তই মহ্ি হৃত্রে এ কথাটি বলিয়াছেন 
পরবর্তী ব্যাখ্যাকারগণও উদ্যেতকরের এই ব্যাখ্যাকেই সংগত বলিয়া গ্রহণ করিয়ছেন। 
তাষ্যকারের অভিপ্রান্ন ইহাই মনে হয় যে, স্ুত্রোক্ত পপ্গাবয়বৌপপন্ন, এই কথার ছারা 
হেত্বাভাসরূপ নিগ্রহস্থান বাঁদবিচারে উদ্দভাব্য, ই সহজে বুঝা যার না। পরন্ত পঞ্াবয়বোপপর, 
এই কথাটি মহষি বাদবিগরঘাত্রেই বলেন নাই। পধ্াবয়বশূন্ত হইয়াও বাদবিচার হইতে 
প|রে, ইহা ভাষ্যকারের কথায় পরে ব্যক্ত হইবে। সিদ্ধান্তাবিরদ্ধ, এই কথাটি মহধি বাঁদবিচার- 
মাত্রেই বলিয়াছেন। হেস্বাভানরূপ নিগহস্থান বাঁদমাত্রেই উদ্ভাব্য, ইহাই যখন মহর্ষি সুচনা 
করিবেন, তখন বুঝা বার, (বাদবিচারমাত্রেই মহধি যে দিদ্ধাস্তাবিরুদ্ধ এই কথাটি বলিয়াছেন, সেই) 
সিন্বান্তাবিরুদ্ধ এই কথাটির দ্বারাই তাহ। সথচন। করিয্নাছেন | পিদ্ধাস্তাবিরুদ্ধ, এই কথার দারা 
তাহা কিরূপে বুঝা যাঁর? এই জন্য ভাষ্যকার এখানে তাহা বুঝাইবাঁর জন্তই মহধি গেতমের 
বিরুদ্ধ নামক হেত্বাভাসের লক্ষণনুত্রটি উদ্ধুত করিয়াছেন | ভাষ্যকারের তাংপর্ধ্য এই যে, 
যাহা স্বীকৃত দিদ্ধান্তের বিরোধী, মহর্ষি তাহাকে বিরুদ্ধ নামক হেত্বাভ!স বলিয়াছেন এবং এই কুত্রে 
সিদ্ধান্তাবিকদ্ধ এইরূপ বাক্য প্রয়োগ করিয়াছেন | দিদ্ধান্তাবিরুদ্ধ, এই কথার দ্বারা বুঝা যায়, 
বাদবিচারে দিদ্ধাস্থবিরোধী কিছু বলা যাইবে না, তাহা বলিলে প্রতিবাদী তাহার অবগ্ত উদ্ভাবন 
করিবেন। উদ্যোতকর মহধি-কখিত বিরুদ্ধ, হেত্বাভাসের লক্ষণ হুত্রের বেরূপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন, 
তাহাতে হেত্বাভাসমাত্রই দিদ্ধাস্তুবিরোধী । হেত্বাভাসমাত্রেই বিরুদ্ধ নামক হেত্বাভাসের সাঁমান্ঠ 
লক্ষণ আছে, অর্গাৎ হেত্বাভাসমাত্রই “বিরদদ্ধ” | তাহ হইলে ভাষ্যকার মহধির বিরুদ্ধ নামক 
হেস্ব'ভাসের লক্ষগনথত্রটি উদ্ধৃত করিয়াও সমস্ত হেত্বাভাসকে গ্রহণ করিতে পারেন। এবং 
এই শুত্রে পিদ্ধান্তাবিরদ্ধ, এই কথার দ্বার! দিদ্ধান্তবিরোধী অর্থাৎ হেত্বাভীদমাঁজই বাদবিচারে 
উদ্ত।বন করিতে হইবে, ইহা সুচিত হইয়াছে, এ কথাও বলিতে পাবেন। ভাষ্যকার তাহাই 
বলিয়াছেন (২1২৬ সুত্র দ্রষ্টব্য )। বস্ততঃ বে সকল নিগ্রহ্স্থানের উদ্ভাবন না করিলে বাঁদবিচারে 
তন্বনির্ণয়েরই ব্যাঘাত হয়, সেই সমস্ত নিগ্রহস্থানই বাঁদবিচারে উদ্ভাবন করিতে হইবে; সুতরাং 
হেত্বাতাসের স্তার অপসিদ্ধান্ত নামক নিগ্রহস্থানও যাঁদবিচারে অবস্ঠ উদ্ভাব্য। ভাষ্যকার অপ. 
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পিদ্ধান্তের নাম করিয়া দে কথা না ঝলিলেও এই স্ত্রে পিদ্ধান্তাবিরদ্, এই কথার দারা 
তাহাও সথচিত হইয়াছে, দিদ্ধান্তাবিরুদ্ধ এই কথার দ্বারা তাহা সহজেই বুঝা যায়। ভাষ্যকার 
মহধিন এ কথার প্রয়োজন ব্যাখ্যা করিতে থেটি গুড় প্রয়োজন, শেষে তাহারই স্পষ্ট ব্যাখ্য। 
করিয়াছেন । বাঁদবিচারে কোন্‌ কোন্‌ নিগ্রহস্থান উদ্ভাবা, তাহাদিগের সকলের নামোল্লেখ 
করা এখানে কর্তব্য মনে করেন নাই। মহ্ষি-হত্র ব্যাখ্যায় স্থত্রোক্ত সিদ্ধান্তাবিরুদ্ধ, এই কথার 
একটি প্রয়োজন ব্যাখ্যা করাই তিনি কর্তব্য মনে করিয়া তাহাই করিয়াছেন; তাহাতে অপসিদ্ধান্ত 
নামক নিগ্রহস্থান ভাষ্যবারের মতে বাদবিচারে উদ্ভাব্য নহে, ইহা বুঝিতে হইবে না । 

প্রথম স্ুত্রভাষ্যেও ভাষ্যকার হেত্বাভাসের পৃথক্‌ উল্লেখের প্রয়োজন বর্ণনায় বাদবিচারে 
হেত্বাভাসরূপ নিগ্রহস্থানের উদ্ভাবন কর্তব্য, ইহা বলিয়াছেন। সেখানে ভাষ্যকারের এ কথার 
দ্বারা নূন, অধিক ও অপনদিদ্ধান্তরূপ নিগ্রহস্থানেরও বাঁদবিচারে উদ্ভাবন কর্তব্য, বুঝিতে 
হইবে; কেবল হেত্বাভাসেরই উদ্ভাবন কর্তব্য, ইহা বুঝিতে হইবে না । এইরূপে তাঁৎপর্ঘ্যটাকাকারও 
ভাষযকারের তাঁৎপর্য্য ব্যাখ্যা করিয়াছেন । | 

প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চাবরবের কোন একটি না বলিলেও নৃযুন নামক নিগ্রহস্থান হয় এবং হেতু ও 
উদাহরণ-বাঁক্য একের অধিক বিলে অধিক নামক নিগ্রহস্থান হয়। ভাষ্যকার এই ছুইটি 
নিগ্রহস্থানের মহ্ধিপ্রোক্ত লক্গণ'হথত্র উদ্ধত করিয়া বলিয়াছেন .যে, এই ছুইটির৪ ঝাদবিচারে 
উদ্ভাবন বর্তব্য, ইহা হুচনা করিতে মহষি পঞ্চাবয়বোৌপপন্ন, এই কথা বলিয়াছেন। অবন্ঠ 
পঞ্চাবয়বযুক্ত বাঁদবিচারেই এ কথা! বলা হইয়াছে; সেখানেই উহা সম্ভব । পরবর্তী বৃত্তিকার 
বিশ্বনাথ প্রভৃতি বাদবিচারে নান ও অধিক নামক নিগ্রহস্থানের উদ্ভাবন স্বীকার করেন 
নাই। তীহারা বলিয়াছেন যে, উহা যখন প্রমাণের দোষ নহে, উহা বক্তার দোষ, তখন বক্তার 
অন্তান্ত দোষের স্তায় উহা'ও বাদবিচারে ধর্তব্য নহে) একটা! হেতুবাক্য বা উদাহরণ-বাক্য বেশী 
বলা হইলে অথবা! একট! অবয়ব না বলিলে, তাহাতে তত্বনির্ণয়ের আসে যায় কি? 

প্রাচীন মত সমর্থনে উদ্যোতকর বলিয়াছেন যে, অবয়বগুলি প্রমাণ না হইলেও প্রমাণ- 
মূলক বলিয়া প্রমাণ সদৃশ । সুতরাং অবয়বের নুনতা ব। আধিক্য কোন প্রমাণভ্রমবশতঃও 
হইতে পারে, এ জন্ত বাদবিচারেও তাহার উল্লেখু করিতে হইবে। যেমন বাদবিচারে এক পক্ষ 
প্রকৃত হেতু-বুদ্ধিতেই হেত্বাভাস প্রয়োগ করেন এবং সেই জন্যই বাঁদবিচারে তাহার উদ্ভাব্যতা 
আছে। প্রমাণের দোষ না দেখাইলে তন্বনিশ্চয়েরই ব্যাঘাত হয়। তত্রপূ নুন, অধিক ও 
অপদিদ্ধান্ত প্রমাণ না হইলেও হেত্বাভাসের ন্যায় সাধ্যসাধনের জন্ প্রযুক্ত হওয়ায়, উহার! 
প্রমাণ সদৃশ ; সুতরাং উহাদিগেরও উদ্ভাবন বাদবিচারে কর্তব্য। বাদবিচারে নিজের বক্তব্য 
গ্রতিপাদন করিতে না পারাই নিগ্রহ; সেখানে পরাজয়রূপ নিগ্রহ নাই। জিগীষা না থাকায় 
বাদবিচারে পরাজয়রূপ নিগ্রহ হয় না। 

পথ্ণবয়বের প্রয়োগ করিলেই। প্রমাণ ও তর্কের দ্বারা সাধনাদি কর! হয়। ফলকথা, পথচা- 
বয়বোঁপপনন, এই কথার দ্বারাই প্রমাণ-তর্ক-সাধনোপালন্ত,। এই কথ পাওয়া যায়। আবার 
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প্রমাণতর্ক-সাধনোপালস্ত, এই কথা কেন? অথবা প্রমাণ ও তর্কের উল্লেখ কেন? কেবল 
সাধন ও উপালস্তের কথা বলিলেই হইত? পৃথক করিয়া! আবার প্রমাণ ও তর্ক শব্দের 
প্রয়োজন কি? অবশ্ত কেবল প্রমাণ ও তর্কের দ্বারাই বেখানে সাঁধনাদি হইবে, যাহাতে ছল ও 
জাতির কোন সংশ্রব নাই অথবা তাহার যোগ্যতাই নাই, এইরূপ ব্যাখ্যা প্রমাণ ও তর্ক 
শবের গ্রহণ করিলেই হইতে পারে এবং তাহাই মহর্ষির এ কথার তাৎপর্য্যার্থ । নচেৎ 
পঞ্াবয়বোপপন্ন, এই কথার দ্বারাই প্রমাণতর্কপাধনোপালন্ত বুঝিতে হইলে, জন্নবিচার হইতে 
বাদবিচারের বিশেষ বুঝা! হয় না; সুতরাং পৃথকৃভাবে প্রমাণ তর্ক গ্রহণের প্রয়োজন পূর্বেই ব্যক্ত 
আছে, তথাপি ভাষ্যকার ষর্থাত্রমে উহার আরও তিনটি প্রয়োজন বর্ণন করিয়াছেন । এই তিনটি 
প্রয়োজন প্রদক্গ প্রাপ্ত, অর্থাৎ উহার মুখ্য প্রয়োজন একটি থাকিলে9 উহা'র দ্বারা আর? তিনটি 
অতিরিক্ত প্রয়োজন সংগ্রহ কর! যায়। তন্মধ্যে প্রথম প্রয়োজন_-সাধন ও উপালভ্তের 
ব্যতিষঙ্গজ্ঞাপন | ব্যতিযঙ্গ বলিতে উভয়ত্র পরম্পর মিলন | যেমন পক্ষের সাধন থাকা চাই, তত্র 
প্রতিবাদী কর্তৃক এঁ সাধনের উপাঁলস্তও থাকা চাই। এবং যেমন প্রতিপক্ষের সাধন থাকা 
টাই, তদ্রপ বাদী কর্তৃক এ গ্রতিপক্ষ-সাঁধনের উপাঁলন্তও চাই। বাদী ও প্রতিবাদী কেবল 
স্ব স্ব পক্ষের সাধন করিলেন, কেহ কোন সাধনের উপালভ্ত করিলেন না, দেখানে বাদ হইবে 
না। সুতরাং পূর্বোক্ত বাতিষঙ্গবুক্ত সাধন ও উপালস্তই এখানে স্বত্রকারের বিবক্ষিত। মহর্ষি 
পৃথক্‌ করিয়া প্রমাণ ও তর্কের গ্রহণ করিয়া! ইহা সুচনা করিয়াছেন। 

ভাষ্যকার দ্বিতীয় প্রয়োজন বলিয়াছেন যে, পর্চাবয়ব প্রয়োগ না করিয়াও বাঁদবিচার হয়। 
কারণ, তন্বনির্ণয়ই বাঁদবিচারের উদ্দেশ । পঞ্চাবয়ব প্রয়োগ না করিলেও প্রমাণের দ্বারা তত্ব 
নির্ণয় হইয়৷ থাকে । স্থুতরাং হৃত্রোক্ত পঞ্চাবয়বোপপন, এই কথাটি বাদমাত্রেই গ্রহণীয় নহে। 
পর্চাবয়বধুক্ত হইয়া বাঁদ হইবে, ইহা এক কন্প এবং পঞ্চাবয়বশূন্ত হ্ইয়াও অন্ত'ন্ত লক্ষণাত্রাস্ত 
হইলে বাঁদ হইবে, ইহী দ্বিতীয় কল্প। স্বত্রকারের পৃথক্‌ করিয়! «প্রমাণ-তর্ক-এহ৭” এই দ্বিতীয় 
কল্পটি হৃচন। করিয়াছে | অর্থাৎ মহবি, শৃত্রে এ অতিরিক্ত কথার দ্বারা ইহাঁও সুচনা করিয়াছেন 
যে, পঞ্চাবয়্ব প্রয়োগ না করিয়াও বাদবিচার হইতে পারে। 

ভাষ্যকার তৃতীয় প্রয়োজন বলিয়াছেন যে, জন্নলক্ষণে (পরশ্থত্রে) ছল, জাতি ও নিগ্রহ- 
স্থানের দ্বারা যাহাতে সাধন ও উপালন্ত হয়, তাহ! জনন, এই কথা৷ বল! হইগ্লাছে। তাহাতে কেহ 
বুঝিতে পারেন যে, জন্নে বাদ বচারে উদ্ভাব্য নিগ্রহস্থান নাই । কারণ, এই সুত্রে যদি প্রমাণ- 
তর্ক-সাঁধনোপালস্ত, এই কথাটা না বলা হয়, তাহা হইলে জন্পস্থত্রে এ কথাটা পাওয়া যায় না। 
পঞ্াবয়বোপপন্ন, এই কধা হইতেই প্রমাণ ও তর্কের দ্বারা সাধন ও উপালস্ত বুঝিতে হয়। 
এবং ছল-জাতি-নিগ্রহস্থান-সাধনোপালন্ত, এই কথার দ্বারাই জল্লে নিগ্রহস্থানের কথ! বুঝা! যায়। 
তাহা হইলে জরস্থত্রের এ কথাটির দ্বারা কেহ বুঝিতে পারেন যে, বাঁদবিচারে যে সকল নিগ্রহ- 
স্থান উদ্ভাবা, জন্নবিগরে সেগুলি নাই। তাহা বুঝিলে কিরূপ অর্গ বুঝা হয়? ইহা বলিবার 
জন্যই ভাঁষাকার শেষে তার পূর্ববকথারই ফলিতার্গ বর্ণন করিয়াছেন বে, ছল, জাতি 'ও 
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নিগ্রহস্থানেরর দারা যাঁগতে সান. উপালন্ত হয়, তাঁহাই জনন এবং প্রমাণ ও তর্ক দ্বারা 
যাহাতে সাধন ও উপালস্ত হয়, তাহ! বাদই, ইহা কেহ না বুঝেন, এই জন্ত সুত্রে পৃথক করিয়া 
প্রমাণ ও তর্কের গ্রহণ হইয়াছে । তাৎপর্ধ্যটাকাকার এখানে এইরূপই তাৎপর্য বর্ণন 
করিয়াছেন। তিনি ভাষোর বিনিগ্রহ শবের ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন, বাদগত নিগ্রহস্থানরহিত। 
শেষে বলিয়াছেন যে, বাঁদগত নিগ্রহ জন্নে নাই, জব্নগত নিগ্রহ বাদে নাই, ইহা বুঝিও না; 
বাদগত নিগ্ৃহও জন্মে আছে, ইহ! মহধষি পৃথক্‌ করির! প্রমাণ ও তর্কের গ্রহণ করিয়! হচনা 
করিয়াছেন। উদ্ভৃত্ত বাঁ অতিরিক্ত করার দ্বারা অতিরিক্ত ফলের সুচনা হইয়। থাকে, ইহা! 
গ্র/চীনগণ বলিয়াছেন । ভাব্যকার এখানে মহধির অতিরিক্ত কথার দ্বারা সেই অতিরিক্ত 
ফলেরই ব্যাখ্যা করিয়াছেন। 

সৃত্রে ঘে প্রমাথতর্ক-সা'নোপাঁলন্ত, এই কথাটি আছে, উহার দ্বারা বাদী ও প্রতিবাদী, 
উভয়েই প্ররুত প্রমাণ ও প্রকৃত তর্কের দ্বার সাধন ও উপালস্ত যাহাতে করেন, ইহা বুঝিতে 
হইবে না। কারণ, তাহা অপন্তব। বিগারে এক পক্ষ গ্রমাণাভাস ও তর্কাভাসকেই প্রমাণ ও 
তর্ক বলিয়া গ্রহণ করিয়া, তদ্দারা সাধন ও উপালস্ত করিয়া থাকেন। যিনি প্রকৃত পক্ষের অর্থাৎ 
প্রকৃত তন্বটিরই সাধন করেন, তিনিই প্রক্কত প্রমাণ ও প্রকৃত তর্ককে গ্রহণ করিয়া থাকেন। 
একাদারে ছুইটি বিরুদ্ধ পদার্থ যখন কোন মতেই প্রমাণসিদ্ধ হইতে পারে না, তখন এক 
পক্ষের স্তায়াভান হইবেই | ধিনি প্রমাণাভাদ ও তর্কাভাঁদকেই অবলম্বন করিয়া বিচার করেন,» 
তিনিও তাহাকে প্রমাণ ও তর্ক বলিয়াই গ্রহণ করেন এবং তদ্দারা বস্ততঃ সাধন ও উপালন্ত 
না হইলেও তিনি তন্বারাই সাধন ও উপাঁলস্ত করিতে প্রবৃত্ত হন। এই তাতপর্য্যেই স্থৃত্রে 
প্রমাণ-তর্ক-দাঁধনোপালভ্ত, এই কথ! বলা হইয়াছে। 

এ ভাবে প্রমাণ ও তর্কের দ্বারা সাধন এবং উপালস্ত ব্যতিষক্ত এবং অন্ভুবদ্ধ হওয়া চাই। 
বাদবিচারে যখন তত্নির্য়ই উদ্দেশ্ত, তখন তত্বনির্ণয় ন! হওয়া পর্যন্ত বাদবিচার চলিবেই । 
যে পর্য্যস্ত এক পক্ষের নিবৃত্তি এবং এক পক্ষের স্থিতি না হইবে, সে পর্য্যন্ত বাদবিচারে পূর্বোক্ত 
প্রকার সাঁ*ন ও উপালন্ত করিতেই হুইবে, ইহাই সাধন ও উপালস্তের পরম্পর অনুবন্ধ। 
ভাষ্যকার নির্ণর-হুত্র-ভাষ্যেও ইহা বলিয়া আদিয়াছেন ( নির্ণয়স্থত্রভাষ্য দ্রষ্টব্য )। 

্যায়বার্তিককার উদ্যোতকর এখানে বন্থবন্ধু বা সুবন্ধু প্রভৃতি বৌদ্ধ নৈয়া়িকগণের বাঁদ- 
লক্ষণ তুলিয়া তাহাদিগের সহিত তুমুল বিবাদের পরি9য় দিয়া, বহু প্রতিবাদের পরে নিবৃত্ত 
হইয়াছেন। বাহুল্য ভয়ে সে সকল কথা আলোচিত হইল না। 

উদ্যোতকর আর একটি কথা বলিয়াছেন যে, বাদবিচারে কোন প্রগ্নকারীর আবস্তকত! নাই। 
প্রকারীকে বুঝাইবাঁর জন্যই থে বাদবিচার হয, এমন নিয়ম নাই। প্রগ্নকারী অন্য ব্যক্তি না 
থাকিলেও গুরু প্রভৃতির সহিত বাদবিচার হয়। তাঁতপর্য্যটীকাকার প্রভৃতি বলিয়াছেন যে, 
দৈবাৎ যদি বাদবিগার স্থলে প্রপ্নকারী উপধুক্ত ব্যক্তি উপস্থিত হন, তবে তাহাকে বাদী ও 
প্রতিবাদী মযস্থরূপে তত্ব নির্যয়ের সাহায্যের জন্ট গ্রহণ করিবেন, তাহাকে বঙ্জন করিবেন না। 
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বৃন্তিকার বিশ্বনাথ পূর্বোক্ত কথা'র সামান্য লক্ষণ এবং কথার অধিকারীর লক্ষণ এবং বাদের 
অধিকারীর লক্ষণ এইরূপ বলিয়াছেন । 


তত্বনির্ণয অথব! জয়লাভ, ইহার কোন একটির যোগ্য স্তায়ান্ছগত বাক্য-ন্দর্ভই কথা। 
লৌকিক বিবাদ কথ নহে, তাই বলিয়াছেন --্যায়ান্ুগত বাকা-সন্র্ভ । বস্ততঃ স্থায়ান্ুদারে বাক্য 
প্রয়োগ করিলেই প্রকৃত বিচার হয়। অন্যথা এখনকার অধিক সংখ্যক বিচার নামে প্রচলিত 
বাক্য-দন্দর্ডের স্থায় একটা লৌকিক বিবাদ অথবা হট্টগোল হইয়। পড়ে । যেখানে বিচারে তত্ব 
নির্ণয় অথব1 জয়লাভের কোনটিই হইল ন1, কিন্তু বিচার চলিলে উহার একটি হইতে পাঁরিত, 
এইরূপ বিটারও কথা হইবে । তাই বলিয়াছেন, তত্বনির্য় অথবা জয়লাভের কোন একটির 
যোগ্য ; উহার কোন একটি হওয়াই চাই, নচেৎ তাঁহা কথ! হইবে না, ইহা৷ বলেন নাই। কিন্ত 
যেখানে তত নির্ণয় অথবা জয়লাভের যোগ্যতাই নাই, সেখানে স্তায়ানুগত বাক্য-সন্দর্ত হইলেও 
তাহা কথা হইবে না । বৃত্তিকারের এই কথা যুক্তিযুক্ত | . 


যাহারা তত্ব নির্ণয় অথব! জয়লাভের অভিলাষী এবং সর্ধজনসিদ্ধ অনুভবের অপলাপ করেন 
ন1 এবং শ্রবণাদি কার্ষ্যে পটু এবং কথার উপযুক্ত বাদ-প্রতিবাদাঁদি কার্ষেয সমর্গ, অথচ কলহকারী 
নহেন, তাহারাই কথার অধিকারী । 


কথার অধিকারীর মধ্যে ধাহারা তত্বমাত্র-জিজ্ঞান্তু এবং প্রকৃত বাদী 'ও গ্রতিভাশালী 
এবং ধাহার৷ ঘুক্তিসিদ্ধ পদার্থ বুঝেন এবং মানেন এবং প্রতারক নহেন, তিরস্কার করেন না, 
তাহারাই বাদকথার অধিকারী । এই অধিকারীর লক্ষণগুলি বিশেষ করিয়া ভাবিবার বিষয় । 
যাহারা কথা ও বাদের এইরূপ অধিকারী নির্ণয় করিয়া গিয়াছেন, তাহাদিগের কথা, তাহাদিগের 
প্রকৃতি, তাহাদিগের প্রীজ্ঞতা, এগুলিও চিন্তাশীলগণ অবশ্যই চিন্তা করিবেন । 


বাদবিচারে সভার আবস্তকতা নাই; জয়-পরাজয়ের ব্যাপার না থাকায় মধ্যস্থেরও আবশ্তকতা 
নাই। এ বিগর অতি পবিত্র। এই বিচারের কর্তা, এই বিচারের শ্রোতা-সকলেই পবিত্র, 
সকলেই ধস্ত। কালমাহীয্ম্যে এই বাঁদবিচারের অধিকারী এখন নিতান্ত ছুলভ হইয়াছে । বাদ, 
জল্প ও বিতওা, এই ত্রিবিধ কথার মধ্যে এই বাদই সর্বশ্রেষ্ঠ, ইহা ভগবানের বিভূতি। 
তাই ভগবান এই বাদকেই লক্ষ্য করিয়া গীতায় বলিয়াছেন, _“বাঁদঃ 'প্রবদতামহম্” ১০1৩২ 
অর্থাৎ বাদ, জল্প ও বিতগার মধ্যে আমি বাদ। ভাষ্যকার ভগবান্‌ শঙ্কর, এবং টাকাকার 
স্বামী শ্রীধরও ভগবদ্বাক্যের এরূপ তাত্পর্য্য ব্যাখ্যা করিয়াছেন। গোতমৌক্ত পারিভাষিক 
বাদ শবই এ স্থলে গ্রাযুক্ত হইয়াছে ॥ ১॥ 


১। বাদে।হর্ষনিরয়হেতুতাৎ প্রধানং, অতঃ সোহহমম্মি। প্রবন্তৃধারেণ বদনভেদানামের বঝ|দ-জল্লবিতওান|- 
মিহ গ্রহণং প্রবদ্ভসিতি 'স্খঙ্করভ।ধা। প্রবদত।ং ঝদিন।ং সন্বদিগ্তে। বদ'জল-বিতও।ভিনং কথাঃ প্রসিদ্ধা?) 


তাসাং মধ্যে বাদোহহং। বাদন্ত বীতরাগয়োঃ শিষ্যাচার্যায়েরস্তয়োর্র্ব। তব্নিরপণফলঠ অতোসৌ শ্েষত্বাৎ 
ম্ধিভূতিরিত্যর্থ; :-শ্রীধরম্ব।মিটাকা। 


৪৩ সৃ০ ] বাংস্থায়ন ভাষ্য ৩৩৯ 


সুত্র। যথোক্তোপপন্নশ্ছল-জাতি-নিএহস্থান- 
সাধনোপালস্তে। জপ্পঃ ॥২॥৪৩॥ 

অনুবাদ। যথোক্তোপপন্ন অর্থাৎ পুর্ববসূত্রে বাঁদের লক্ষণ বলিতে যে সকল 
বাক্য বল! হইয়াছে, সেই সকল বাক্যের শব্দলভ্য যে অর্থ, সেই অথযুক্ত, (পরম্ত) 
ছল, জাতি ও নিগ্রহস্থানের দ্বারা যাহাতে সাধন ও উপালস্ত করা হয়, ( করিতে 
পারা যায় ), তাহ! জল্প। 

ভাষ্য । যথোক্তোপপন্ম ইতি «প্রমাণ-তর্ক-মাঁধনোপাঁলত্তঃ, 
“সিদ্ধান্তাবিরুদ্ধঃ, “পঞ্চাবয় বোপপন্নঃ, “পক্ষপ্রতিপক্ষ-পরিগ্রহঃ | 
ছল-জাতি-নিগ্রহস্থান-সাধনোপালভ্ত ইতি ছল-জাঁতি-নিগ্রহস্থানৈঃ সাঁধন- 
মুপালস্তশ্চাম্মিন্‌ ক্রিয়ত ইতি, এবং বিশেষণো জল্পঃ। 

ন খলু বৈ ছল-জাতি-নিগ্রহস্থানৈঃ সাঁধনং কম্তচিদর্থম্ত সম্ভবতি 
প্রতিষেধার্থ তৈবেষাঁং সামান্যলক্ষণে বিশেষলক্ষণে চ শীপ্নতে । “িচন- 
বিঘাতোঁহর্থবিকল্পোপপত্ত্যা ছলমিতি, “সাধর্ম্য-বৈধন্ম্যাভ্যাং প্রত্যবস্থানং 
জাতি/রিতি, ধবপ্রতিপত্তিরপ্রতিপত্তিশ্চ নিগ্রহস্থ।নমিতি, বিশেষলক্ষণেঘপি 
যথাম্বমিতি। ন চৈতদ্‌বিজানীয়াৎ প্রতিষেধার্থতয়ৈবার্থং সাঁধয়স্তীতি ছল- 
জাতি-নিগ্রহস্থানোপালস্তে। জল্প ইত্যেবমপুযচ্যমানে বিজ্ঞায়ত এতদিতি | 

প্রমাণৈঃ সাধনো পাঁলস্তয়োশ্ছলজাতীনামঙ্গভাবো রক্ষণার্থত্বাৎ ন 
স্বতন্তরীণাং সাঁধনভাঁবঃ। যৎ তৎ প্রমাণৈরর্থস্ত সাঁধনং তত্র ছল-জাঁতি- 
নিগ্রহস্থানানাঁমঙ্গভাবে। রক্ষণার্থত্বাৎ, তানি হি প্রযুজ্যমানাঁনি পরপক্ষ- 
বিঘাতেন ব্বপক্ষং রক্ষস্তি। তথা চোক্তং “তত্বাধ্যবসায়সংরক্ষণার্থং জল্প- 
বিতণ্ডে বীজপ্ররোহসংরক্ষণার্থ* কণ্টকশাখাঁবরণব”দিতি। যশ্চাঁসে! 
প্রমাণৈঃ প্রতিপক্ষস্তোপালস্তস্তস্ত চৈতানি প্রযুজ্যমানানি প্রতিষেধ- 
বিঘাঁতাৎ সহকারীণি ভবস্তি, তদেবমঙ্গীভূতানাঁং ছলাদীনামুপ।দানং--. 
জল্লে, ন স্বতন্ত্রাণাং সাঁধনভাবঃ, উপালস্তে তু স্বাতক্ত্যমপ্যস্তীতি | 


অনুবাদ। বথোক্তোপপন্ন, এই কথার দ্বারা বুঝা যায়, যাহাতে প্রমাণ ও 
তর্কের দ্বার সাধন ও উপালম্ত হয় এবং যাহা সিদ্ধান্তের অবিরুদ্ধ এবং 


৩৪০ হ্যায়দর্শন [ ১অৎ ২আ 


পঞ্চাবয়বযুক্ত, এমন (পুর্ববসূত্রোক্ত ) পক্ষপ্রতিপক্ষপরিগ্রহ (অর্থাৎ পুর্বব- 
সূত্রে বাদের লক্ষণ বলিতে মহর্ষি যে চারিটি বাক্য বলিয়াছেন, এই সূত্রেও তাহার 
যোগ করিয়। এবং তাহার যথাযোগ্য অর্থ গ্রহণ করিয়া! জল্লের লক্ষণ বুঝিতে হইবে, 
মহুষি এই সূত্রে যথোক্তোপপন্ন, এই কথার দ্বারা ইহাই সৃচন! করিয়াছেন )। 
ছলজাতি-নিগ্রহস্থান-সাধনোপাঁলস্ত, এই কথার দ্বারা বুঝা যায়, এই অল্পে 
ছল, জাতি এবং নিগ্রহস্থানের দ্বারা সাধন ও উপালম্ত করা হয়, করিতে 
পারা যায়। এইরূপ বিশেষণ-বিশিষ্ট হইলে জল্প হয়, অর্থাৎ বাদের ন্যায় 
কেবল প্রমাণ ও তর্কের দ্বারা এবং কতিপয় নিগ্রহস্থানের দ্বারা সাধন ও উপীলম্ত 
হইলে অর্থাৎ ছল প্রভৃতির অযোগ্য হইলে তাহা জল্ল নহে। যাহাতে ছল, 
জাতি এবং সমস্ত নিগ্রহস্থানের দ্বারা সাধন ও উপালভ্ত করা হয়, না করিলেও 
করিবার যোগ্যতা থাকে, তাহাই জল্ল ৷ 


( পূর্ববপক্ষ ) ছল, জাতি এবং নিগ্রহস্থানের দ্বারা কোন পদার্থের সাধন হইতেই 
পারে না। ইহাদিগের সমান্য লক্ষণ এবং বিশেষ লক্ষণে অর্থাত মহথি 
এই ছল, জাতি ও নিগ্রহস্থানের যে সামান্য লক্ষণ এবং বিশেষণ লক্ষণ- 
গুলি বলিয়াছেন, তাহাতে ইহাঁদিগের প্রতিষেধার্থতাই শ্রুত হইতেছে, অর্থাৎ 
ছল, জাতি ও নিগ্রহস্থান পদার্থ সাধন করে না, উহারা সাধনের প্রতিষেধ 
অর্থাৎ খগুনই করে, সেই খগ্নার্থই উহাদিগের উল্লেখ হয়, মহধি-কথিত ছল 
প্রভৃতির লক্ষণেও সেই কথাই আছে; সুতরাং এখানে ছল প্রভৃতির দ্বারা সাধনও 
হয়, ইহা! কিরূপে বলা হইতেছে ? ( মহধি-কথিত ছল, জাতি ও নিগ্রহ- 
স্থানের সামান্য লক্ষণ-সূত্র তিনটির উদ্ধীর করিয়। এই পূর্রবপক্ষ সমর্থন করিতেছেন ) 
“বাদীর অভিপ্রেত অর্থের বিরুদ্ধার্থ কল্পনার দ্বারা বাদীর বাক্য-ব্যাঘাতকে ছল বলে! 
(১ অ+ ২ আঃ, ১০ সূত্র)__“সাধর্ম্য,ও বৈধর্ম্যের দ্বার! অর্থাৎ ব্যাণ্তির অপেক্ষা ন৷ 
করিয়া কেবল সাধন্ফ্য অথবা বৈধর্ম্যের সাহায্যে দোষ কথনকে জাতি বলে” 
(১ অঃ, ২ আঃ, ১৮ সূত্র) “বিপ্রতিপত্তি ও অগ্রতিপত্তি অর্থাৎ যাহার দ্বার! বাদী বা 
প্রতিবাদীর বিরুদ্ধ জ্ঞান অথবা অজ্ঞতা প্রকাশিত হয়, তাহাকে নিগ্রহস্থান বলে” 
(১ অঃ ২ আঃ, ১৯ সূত্র) বিশেষ লক্ষণগুলিতেও ( মহর্ষি-কথিত ছল, জাতি ও 
নিগ্রহস্থানের বিশেষ লক্ষণগুলিতেও ) ইহাদ্িগের যথান্বরূপ অর্থাৎ সামান্য 
লক্ষণকে অতিক্রম না করিয়! প্রতিষেধার্থতাই অর্থাৎ উহারা খণ্ডনার্ঘ, সাধনার্থ নহে, 
ইহাই শর্ত হইতেছে । 


৪৩ সৎ ] বাৎস্যাঁয়ন ভাষ্য | ৩৪১ 


(যদি বল) প্রাতিষেধার্থতাবশতঃই ইহারা পদার্থ সাধন করে, ইহা বুঝিবে ? 
অর্থাৎ এই ছল প্রভৃতি পরপক্ষ স্থাপনের খণ্ডন করে বলিয়াই তদ্‌দ্বারা পদার্থ 
সাধন করে, ইহা বুঝিবার জন্যই উহাঁদিগের দ্বারা সাধনের কথাও বলা হইয়াছে ? 
ইহাও বলা যায় না। (কারণ) ছল, জাতি ও নিগ্রহস্থানের দ্বারা যাহাতে 
উপালম্ত অর্থাৎ পরপক্ষ স্থাপনের খণ্ডন করা যায়, তাহা জল্প, এইরূপ বলিলেও 
ইহা বুঝা যায়, অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত কথা বুঝান আবশ্যক হইলেও সূত্রে সাধন, শব্দ 
প্রয়োগের কোন প্রয়োজন নাই, কেবল উপাঁলন্ত বলিলেও তাহার চরম ফল চিন্তা 
করিয়া! উহ বুঝা যায়। 


(উত্তর) প্রমাণের দ্বারা অর্থাৎ প্রতিজ্ঞাদি পঞ্চাবয়বের মূলীভূত প্রমাণ- 
সমূহের দ্বারা সাধন ও উপালভ্তে ছল, জাতি ও নিগ্রহস্থানের অঙ্গভাব 
অর্থাৎ আবশ্যকতা আছে। কারণ, উহার! রক্ষার্থ, স্বতন্ত্র ইহাদিগের সাঁধনত্ব নাই। 
বিশদার্থ এই যে, প্রমাণের দ্বারা পদার্থের সেই যে (মহবি-সৃত্রৌক্ত ) সাধন, 
তাহাতে ছল, 'জাতি ও নিগ্রহস্থানের অঙ্গত্ব আছে; কারণ, তাহারা রক্ষার্থ, 
সেই ছল, জাতি ও নিগ্রহস্থান প্রযুজ্যমান হইয়া পরপক্ষ বিঘাতের দ্বারা 
অর্থাৎ পরপক্ষ স্থাপনের খণ্ডন করিয়া স্বপক্ষ রক্ষা করে। মহষি গোতম সেই গুকারই 
বলিয়াছেন, _-“তত্বনিশ্চয় রক্ষার জন্য জল্ল ও বিতওা আবশ্যক, যেমন বীজ 
হইতে উৎপন্ন অঙ্কুর বা ক্ষুদ্র বৃক্ষ রক্ষার জন্য কণ্টকযুক্ত শাখার দ্বারা আবরণ 
আবশ্যক |”--(৪অঃ, ২ আঃ, ৫০ সুত্র)। আবার প্রমাণের দ্বারা প্রতিপক্ষের 
অর্থাৎ প্রতিপক্ষ স্থাপনার এই যে উপালম্ত, তাহার সম্বন্ধেও এই ছল, জাতি ও 
নিগ্রহস্থান প্রযুজামান হইয়া প্রতিষেধের বিঘাত করায় অর্থাৎ প্রতিবাদীর খণ্ডনের 
খণ্ডন করে বলিয়। (প্রমাণের ) সহকারী হয়। অর্থাৎ এই প্রকারেও ছল, 
জাতি ও নিগ্রহস্থান, সাধন ও উপালন্তের অঙ্গ হয়। সুতরাং এই প্রকারে 
অঙ্গীভৃত ছল, জাতি ও নিগ্রহস্থানের জল্লে গ্রহণ করা হইয়াছে । স্বতন্ত্র অর্থাৎ 
আর কাহারও অপেক্ষা ন1 রাখিয়া ইহাদিগের সাধনত্ব নাই অর্থাৎ ইহার! স্বতন্ত্রভাবে 
সাধন করিতে পারে না। উপালস্তে কিন্তু ( ইহাদিগের ) স্বাতন্ত্যও আছে । 


টিপ্লনী। বাদ-লক্ষণের পরে ক্রমান্রসারে মহষি এই হুত্রের দ্বারা জল্পের লক্ষণ বলিয়াছেন । 
পূর্ব হৃত্রে “প্রমাণ-তর্ক-দাধনোপালস্তঃ” ইত্যাদি যে চারিটি বাক্য বলিয়াছেন, তাহা এই স্থত্রে 
যোগ করিয়৷ জন্গের লক্ষণ বুঝিতে হইবে-_ এই তাৎপর্ষ্যে এই স্থত্রের প্রথমে বলিয়াছেন, 
“যথোক্তোপপন্নঃ” । ভাষ্যকারও এ “যথোক্তোপপন্নঃ” এই কথার উল্লেখ পুর্ব্বক তাহার অর্থ ব্যাখ্যার 
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ভন্ঠ মহধির পুর্বস্থত্রোক্ত চারিটি কথার উল্লেখ করিয়াছেন । তাহার পরে এই হৃত্রোক্ত “ছল- 
জাতিনিগ্রহস্থান-সাঁধনোপাঁলস্তঃ” এই অতিরিক্ত কথাটির উল্লেখ করিয়া!সুত্রার্থ বর্ন করিয়াছেন 
যে, জন্নে ছল, জাতি ও নিগ্রহস্থানের দ্বার! সাধন ও উপালস্ত করা হয়; সুতরাং এইরূপ বিশেষণ- 
বিশিষ্ট হইয়া জন্ন হয়। অর্থাৎ পূর্বহুত্রোক্ত চারিটি বাক্যের যাহা শব্বলভ্য অর্থ, তদ্বিশিষ্ট 
হইয়া বাহা ছল, জাতি ও সর্ববিধ নিগ্রহস্থানের দ্বারা সাধন ও উপালভ্তের যোগ" এমন কথাই 
জল্প। বাদ এরূপ নহে, সুতরাং বাঁদ হইতে জন্ন বিশিষ্ট। 

উদ্যোতকর মহষি-সথাত্রের “যথোক্তোপপন্ন৮ এই কথা অবলম্বন করিয়া পূর্বপক্ষ ধরিয়াছেন যে, 
পুর্বস্থত্রে বাদলক্ষণে যে সকল কথা বলা হইয়াছে, এই সুত্রে জন্নলক্ষণে তাহা বলা যাইতে পারে 
না। পূর্বহ্তরে ছুইটি কথার দ্বারা বাদবিচারে নিগ্রহস্থানবিশেষের নিয়ম করা হইয়াছে, জলে 
তাহার নিয়ম নাই | জল্পে সমস্ত নিও্হস্থানেরই উদ্ভাবন করা যাঁয়। এবং জল্পে ছল ও 
জাতির দ্বারাও সাধন ও উপালস্ত করা যায়। কিন্তু পুর্বসত্রোক্ত প্প্রমাণ-তর্-সাঁধনোপালস্তঃ” 
এই কথার তাৎ্পর্ধ্যার্থ ইহার বিরুদ্ধ। ফলকথা, পূর্বসথত্রোক্ত কথাগুলি যে তাৎপর্য বলা 
হইয়াছে, তদনুসারে এই হৃত্রে এ সকল কথার সম্বন্ধ হইতেই পারে না । তবে মহষি এই হৃত্রে 
যথোক্োপপন্ন* এই কথা কিরূপে বলিয়াছেন? এতছুত্তরে উদ্যোতকর প্রথমে বলিয়াছেন 
যে, পুর্বসথত্রোক্ত গ্রমাণ-তর্ক-সাঁধনোপালস্তঃ ইত্যাদি বাক্যের যাহা শব্খলভ্য অর্থ, তাহা জন্নে 
অসম্ভব নহে। পূর্বস্থত্রে এ সকল কথার দ্বারা যে সকল অর্থ চিত হইয়াছে, তাহা জন্ললগ্ষণের 
বিরুদ্ধ বটে, কিন্তু এ সকল অর্থলভ্য অর্গ এখানে গ্রহণ করা সম্ভব নহে। সুতরাং শব্দলভ্য 
অর্থমাত্রই এখানে গ্রহণ করিতে হইবে, তাহাই মহষির তাৎপর্য্য। উদ্যোতকর কণাদের ছুইটি 
সুত্র উদ্ধত করিয়া! খষি-হৃত্রে যে এরূপ তাৎপর্ষে; কথা বলা অন্তত্রও দেখা যায়, ইহা দেখাইয়া 
তাহার উত্তরপক্ষ সমর্থন করিয়াছেন। ইহাতে যদি কেহ সত্ষ্ট না হন, ইহাই মনে করিয়া 
উদ্যোতকর শেষে বল্লাস্তরে বলিয়াছেন যে, অথবা হৃত্রে প্যখোক্তোপপন্নঃ” এই বাক্যটি 
মধ্যপদলোপী সমাস। যেমন গোবুক্ত রথ, এই অর্থে "গোরথ” এই প্রয়োগ হয়। উদ্যোতকরের 
অভিপ্রায় এই যে, পূর্বস্থত্রে যথোক্ত পদার্থগুলির মণ্যে জল্পে যাহী উপপন্ন অর্পাঁথ যুক্তিযুক্ত বা 
সম্ভব, জন্ন তাহার দ্বারা উপপন্ন কিনা যুক্ত, ইহাই বথোক্তোপপন্ন এই কথার দ্বারা মহর্ষি 
বলিয়াছেন । মধ্যপদলোগী সমাসে একটি %উপপন্ন” শব্ষের লোপ হইয়াছে । তবে ভাষ্যকার 
ূর্বসথত্রের বাদ-লক্ষণের এঁ দকল কথা অবিকল উদ্ধত করিয়া এই হুত্রের যথোক্তোপপন্ন এই 
কথার ব্যাখ্যা করিলেন কেন? তিনি ত উহার মধ্যে যাহা উপপন্ন, তাহাই জন্ললঞ্ষণে গ্রহণ 
করিতে হইবে, এমন কোন কথা বলেন নাই? এতছুন্তরে উদ্যোতিকর বলিয়াছেন যে, যথাক্রমে 
পূর্বস্থত্রের পাঠ জ্ঞাপনই এ স্থলে ভাষ্যকারের উদ্দেশ্ত। এ হুত্রপাঠের মধ্যে জন্গে যাঁহা 
উপপন্ন হয়, তাহাই জল্পে গ্রহণ করিতে হইবে, ইহাই ভাষ্/কারের তাৎপর্য । তাৎপর্য্যটাকাকার 
এঁ কথার তাতপধ্ধ্য বর্ণন করিয়াছেন যে, জল্পলক্ষণের অনুকুল যে গাঃ ক্রম, তাহাই ভাষ্যকার 
দেখাইয়াছেন, উহা হইতে পদার্থস্বরূপ অর্থৎ শব্দনভ্য অর্থই বুঝিতে হইবে। উনার দ্বারা 
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ূর্ববত্রের স্তায় অর্থলভ্য অর্থ এখানে বুঝিতে হইবে না, তাহা উহা দ্বারা এখানে বুঝা যায় না। 
বৃ্তিকার বিশ্বনাথ পূর্বোক্ত মধ্যপদলোগী সমাস পক্ষ আশ্রয় করিয়াই সূত্রার্থ ব্যাখ্যা করিয়াছেন। 
ভাষ্যকার এরূপ কোন কথা না বলায় উদ্যোতকরের প্রথম পক্ষই তাহার অভিপ্রেত মনে হয়। 
মধ্যপদলোগী সমসই মহধির অভিপ্রেত থাকিলে তিনি “উক্তোপপন্নঃ” এইরূপ কথাই বলেন নাই 
কেন? যথ! শব্ধের প্রয়োগ কেন? ইহাও চিন্তুনীয় ৷ মধ্যপদলো'ী সমাসে স্তত্রস্থ “উপপন্ন” শব্বট 
কোন্‌ অর্থে প্রযুক্ত, ইহাঁও চিন্তুনীয়। স্ুবীগণ হুত্রকার ও ভাষ্যকারের অভিপ্রায় চিন্তা করিবেন । 

ভাষ্যকার সূত্রের ব্যাখ্যা করিয়া শেষে একটি পুর্বপক্ষের অবতারণা করিয়াছেন যে, সুত্রে যে 
ছল, জাতি ও নিগ্রহস্থানের দ্বারা সাধন ও উপালস্তের কথা বলা! হইরাছে, তাহা সংগত হয় না। 
কেন না, ছল প্রভৃতির দ্বারা কেবল উপালস্ত বা প্রতিষেধই হইয়া থাকে এবং তাহাই হইতে 
পারে। উহাদিগের সামান্য লক্ষণ ও বিশেষ লক্ষণেও তাহাই বলা হইয়াছে । ফলকথা, পরপক্ষ- 
সাধনের খণ্ডন করিতেই উহাদিগের প্রয়োগ করা হয়, উহাদিগের দ্বারা পদার্থ সাধন বা পক্ষ 
স্থাপন হইবে কিরূপে ? তবে যদি পরপক্ষ স্থাপনের খণ্ডন করিয়াই পরম্প্রায় উহার! স্বপক্ষের 
সাধক হয়, এই কথা বলিতে হয়, তাহা হইলেও হৃত্রে সাধন শব্দ প্রয়োগ করিবার কোনই 
প্রয়োজন নাই; ছল-জাঁতি-নিগ্রহস্থানোপীলম্ত, এইরূপ কথ! বলিলেই তাহ! বুঝ! যাঁয়। 

এতদুত্তরে ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, প্রমাণের দ্বারা সাধন ও উপাঁলভ্ত করিতে ছল, জাঁতি ও 
নিগ্রহস্থান অঙ্গ হইয়া! থাকে | উহাঁরা সাধনেও অঙ্গ হয়। কারণ, স্বপক্ষ রক্ষার জন্ত অনেক 
সময়ে উহাদিগের আশ্রয় করিতে হয়। মহর্ষি নিজেও তন্বনিশ্চয় সংরক্ষণের জন্য ছলাদিযুক্ত 
জল্প ও বিতগ্ডার আশ্রয় করিতে বলিয়াছেন। সুতরাং ছল প্রভৃতি যখন পরপক্ষ স্থাপনের ব্যাঘাত 
জন্মাইয়া স্বপক্ষ স্থাপনকে রক্ষা করে, তখন স্বপক্ষস্থাপনরূপ সাধনেও ইহার! অঙ্গ | ইহারা স্বতন্থ 
ভাবে পদার্থ সাধন করিতে না পারিলেও এ-ভাবে পদার্থ সাধন করে এবং প্রমাণের দ্বার যখন 
পরপক্ষ স্থাপনের খণ্ডন করা হয়, তখন ইহারা প্রমাণের সহকারী হয়। ফলকথা, জন্মে পূর্বোক্ত 
গ্রকারে সাধন ও উপালস্তের অঙ্গীভূত ছল প্রভৃতির গ্রহণ করা হইয়াছে । উহার! স্বতন্ত্রভাবে 
পদার্থ সাধন করে না, তাহা বলাও হয় নাই। তবে উহারা স্বতন্ত্র ভাবে উপাঁলস্ত করিতে পারে। 
উদো1তকর এখানে ভাষ্যকারের কথা গ্রহণ করেন নাই, তিনি বলিয়াছেন যে, ছল, জাতি 
প্রভৃতি যখন অসছুন্তর, তখন তাঁহা কোনরূপেই সাধন বা উপালস্তের অঙ্গ হইতে পারে না। 
জিগীষাঁপরতন্্রতাবশতঃ পরপক্ষ স্থাপনকে ব্যাহত করিব, এই বুদ্ধিতেই ছল প্রভৃতির প্রয়োগ 
করিয়া থাকে এবং ছল প্রভৃতির দ্বারা ভ্রম জন্মাইয়া অ.নক সময়ে জয়লাভ করে। বস্ততঃ 
উহাদ্গের ঘ্বারা কোন পক্ষের সাঁধন বা খণ্ডন হয় না, প্রমাণ ও তর্ক ব্যতীত তাহা আর 
কিছুর দ্বারা হইতেও পারে না। তবে ছল প্রভৃতি প্রয়োগ করিলে তাহা বাদ হইবে না, 
ইহা! জানাইতেই মহধি এই হ্থাত্রে ছল প্রভৃতির কথা বলিয়াছেন। 

ভাষাকারের পক্ষে বক্তব্য এই যে, মহ্ষিহ্ৃত্রে ছল, জাতি প্রভৃতির দ্বারা সাধন ও উপলস্তের 
কথ৷ স্পষ্ট রহিয়াছে । এবং ছলাঁদিযুক্ত জন্ন ও বিতগ্ডার দারা তত্ব নিশ্চয় রক্ষা হয়ঃ ইহাঁও 
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মহর্ষি নিজে বলিয়াছেন। সুতরাং ছল প্রভৃতি কোনরূপে সাধন ও উপালস্তের অঙ্গই হয় না, 
এ কথা৷ কিরূপে বল! যাইতে পারে? অবশ্ঠ উহার অসছুত্তরই বটে, অসছুন্তরগুলির বাস্তব 
পক্ষে কোন সাধন ব| উপালন্তের ক্ষমতা নাই, ইহাঁও সত্য, কিন্তু মহষি যে প্রমাণ ও তর্কের 
দ্বারা সাঁদন ও উপালস্তের কথ! বলিয়াছেন, তাহা কি উভয় পক্ষেই হইয়া থাকে? এক 
পক্ষ প্রমাণাভাস ও তর্কাভাকে প্রমাণ ও তর্করূপে গ্রহণ করিয়াই যখন সাধন ও উপা- 
লস্তে প্রবৃত্ত হন এবং তাহার দ্বারা বস্তুতঃ সাধন ও উপালভ্ভ না হইলেও বখন মহর্ষি তাহা 
বলিয়াছেন, তখন সেই ভাবে ছল প্রভৃতির দ্বারা সাধন ও উপালন্তের কথাও বলিতে পারেন। 
জন্নবিচারে এক পক্ষ প্রমাণাভান বলিয়া! জানিয়াও তাহাকে প্রমাণ বলিয়৷ প্রয়োগ করিতে 
পারেন এবং করিয়া খাকেন। কিন্তু বাদে কোন বাঁদীই তাহা করিতে পারেন না, অপ্রমাণকে 
নিজে অপ্রমাণ বলিয়৷ জানিয়া তাহার প্রয়োগ করিতে পারেন না) কারণ, প্রতারক ব্যক্তি 
বাদে অনধিকারী। তাহা হইলে এখন মূল কথা এই যে, যাহা বস্ততঃ প্রমাণ ও তর্ক নহে, 
বস্তুতঃ যাহার সাধন ও খগ্নে ক্গমতাই নাই, এক পক্ষ যখন তাহার দ্বারাও সাধন ও উপালস্ত 
করেন, নচেৎ বিচারই হইতে পারে না; মহর্ষির শ্রমাণ-তর্ক-দাঁধনোপালন্ত, এই কথাও নিতান্ত 
অসংগত হইয়া পড়ে, তখন ছল প্রভৃতিকে ভাষ্যকার যে ভাবে সাধন ও উপালস্তের 
অঙ্গ বলিয়াছেন, তীহা অসংগত হইবে কেন? ঘে কোনরূপেই যদি উহ্ারা স্বপক্ষ সাধনের 
সহায়তা কিল, তাহা হইলে উহার একেবারে সাধনের রাজ্য হইতে নির্বাসিত হইবে 
কেন? সাধন ও উপালভ্ত ইহাঁদিগের দ্বারা বস্ততংই হয় কি না, তাহা দেখিতে হইলে 
প্রমাণাভাসের দ্বারাও তাহা হয় কি না, তাহাও ভাবিয়া দেখিতে হইবে। পর্ত ভাষ্যকার 
ইহাদিগকে প্রকৃত প্রমাণের সহকারীও দেখাইয়াছেন। সেখানে সহকারিরপে ইহারা বস্তুতঃই 
সাধন ও উপালস্তের অঙ্গ হয়। প্রমাণাভাস কোন দিনই তাহা হইতে পারে না, তবে সাধন ও 
উপালভ্ত হইয়াছে বলিয়া! অনেক সময়ে অনেক স্থলে প্রতিপন্ন করিতে পারে। সেই ভাবের 
সাধন ও উপালভ্তও যদি বাধ্য হইয়া এখানে বুঝিতে হয়, তাহা হইলে ছলাদির দ্বারাও 
তাহা হয়। ভাষ্যকারোস্ত প্রকারে ছলাদিও তাহার অঙ্গ হইতে পারে। স্ুধীগণ এ কথাগুলি৪ 
ভাবিয়া বিচার করিবেন। 

পরবর্তী কোন কোন নব্য নৈয়ায়িক এই হুত্রে সাধন ও উপালভ্ত, এইরূপ ব্যাখ্যা না 
করিয়া সাধনের উপালভ্ত- এইরপ ব্যাখ্যা করিয়াই ভাষ্যোক্ত পূর্বপক্ষের সমাধান করিতে 
গিয়াছেন। 

এই জন্পবিচারে সভার অপেক্ষা আঁছে। কারণ, ইহা বিতপ্ীর স্াঁয় জিগীযুর বিচার; ইহাতে 
পক্ষপাতিত্বাদি-দোষ-শুন্য উভয় পক্ষের স্বীকৃত সুপ্ত মধ্যস্থ আবশ্তক। বিশ্বনাথ বলিয়া 
গিয়াছেন যে, যে জনসমূহের মধ্যে রাজা বা কোনও ক্ষমতাশীলী লোক নেতা এবং কোনও 
উপযুক্ত ব্যক্তি বা এরপ ব্যর্ভিগণ মধ্যস্থ থাকেন এবং আরও সভ্য পুরুষ থাকেন, সেই জনসমূহের 
নাম সভা । এই সভায় নিম্নলিখিত প্রণালীতে অন্পবিচার করিতে হইবে। 
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প্রথমতঃ (১) বাদী প্রমাণের উল্লেখ পূর্বক তাঁহার স্বপক্ষস্তাপন করিবেন, অর্থাৎ তাহার 
স্বপক্ষে পর্চাবয়ব স্তায় প্রয়োগ করিয়া তাহার হেতুর নির্দোষত্ব প্রদর্শন করিবেন অর্থাৎ সামান্য তঃ 
তাহার হেতু হেত্বাভাস নহে এবং বিশেষতঃ তাহার হেতু বিরুদ্ধ নহে, ব্যভিচারী নহে, 
ইত্যাদি প্রকারে সন্তাব্যমান দোষের নিরাকরণ করিবেন । তাহার পরে (২) প্রতিবাদী বাদীর 
কথাগুলি উত্তমরূপে বুঝিয়াছেন, ইহা প্রকাশ করিবার জগ্ট বাদীর কথার অনুবাদ করিয়! হেত্বাভাস 
ভিন্ন নিথহস্থানের উদ্ভাবন করিবেন? তাহার উন্ভাবন সম্ভব না হইলে হেত্বাভাদেক্উদ্‌্ভাবন- 
পূর্বক বাদীর সাধনে দৌষ প্রদর্শন করিয়া শেষে স্বপক্ষের স্থাপন! করিবেন । পরে (৩) বাদীও 
এঁ প্রকারে প্রতিবাদী যাহা বলিয়াছেন, তাহার অন্বাদ করিবেন। কারণ, তিনি প্রতিবাদীর 
কথা বুঝিয়াছেন কি না, তাহা পূর্বে প্রকাশ করিতে হইবে ; না বুঝিয়! দোষ প্রদর্শন করিলে পরে 
তাহ! টিকে না, পরন্ত তাহাতে প্রকৃত কার্ষেয অনেক সময়নাশ হয় এবং ন! বুঝিয়। দোষ প্রদর্শন 
করিতে যাইয়াই বিচাঁরে প্রকৃত উদ্দেপ্ঠের ব্যাঘাতক এবং সভ্যগণের বিরক্তিকর বহু অনর্থ উপস্থিত 
কর! হয়। সুতরাং বাঁদীও প্রতিবাদীর ন্তায় গ্রতিবাদীর কথার অন্থ্বাদ করিয়া, তিনি প্রতি- 
বাদীর কথ! বুঝিয়ছেন, ইহা অগ্থে প্রতিপন্ন করিবেন । পরে তাহার স্বপক্ষ-সাধনে প্রতিবাদি- 
প্রদখিত দোষগুলির উদ্ধার করিয়া প্রতিবাদীর পক্ষস্থাপনার খণ্ডন করিবেন, অর্থাৎ প্রতিবাদীর 
পক্ষস্থাপনায় প্রবমতঃ অগ্ঠবিধ নিগ্রহস্থানের উদ্ভাবন করিবেন। তাহা সম্ভব না হইলে 
হেত্বাভাসের উদ্ভাবন করিবেন । এই প্রণালী অনুসারে বাদী ও প্রতিবাদীর বিচার চলিতে 
থাকিবে । পরিশেষে যিনি স্বমতে দৌষের উদ্ধার বা পরমতে দৌষ প্রদর্শন করিতে অপমর্থ 
হইবেন, তিনি পরাজিত হইবেন । বিচারকালে ধিনি এই প্রণালীর কোনরূপ উল্লজ্যন করেন 
অথবা অপময়ে অর্থাৎ যে সময়ে পরপক্ষে দৌষ প্রদর্শন করিতে হয়, তদ্ভিন্ন সময়ে দোষ প্রদর্শন 
করেন, তিনিও নিগৃহীত বা! পরাজিত হন। তিনি যথার্থরূপে স্বপক্ষ সমর্থন করলেও এ দোষে 
সেখানে নিগৃহীত ব৷ পরাজিত বলিয়া গণ্য হইবেন। সভাপতি ও মধ্যস্থ সেই পরাজয়ের ঘোষণা 
করিবেন । বিচার-পদ্ধতির ব্যবস্থাপক আচার্ধ্যগণ বিচারের যে নিয়ম বন্ধন করিয়া দিক়্াছিলেন, 
তাহা ভাবিলে তাহাদিগের সম্বন্ধে অনেক ভাবন! উপস্থিত হয় এবং তাহার! বিচারের যে 
অধিকারী নিশ্চয় করিয়৷ গিয়াছেন, তাহা ভাবিলেও ভাবনা বাড়িয়া! যায় । তাহারা যে সত্যের 
অন্বেষণে জন্যই কেবল ভাবিতেন, কুতর্ক, কলহ-টকোলাহলে মন্ত হইয়া নৈয়ায়িকের বর্তমান 
অপবাদের বোঝা বহন করিতেন না, যাহাতে বিচারকালে কোনরূপে নীতি লঙ্ঘন ন! হয়, সত্যের 
পাছে পাছে যাওয় হয়, চরিত্রের মালিন্ত আরও বাড়িয়া! ন| যায়, নিয়মের বন্ধনে চিত্ত, বাকা, 
বুদ্ধি সংযত হয়, তাহা বুঝিতেন ও ভ|বিতেন, ইহা তাহাদিগের কথাগুলি ভাবিলে ভুলিতে 
পারা যায় না। এখন তীহারাও নাই, তাহাদিগের নিমনমানগুপারে বিচারকদিগকে পরিচালিত 
করিবার উপযুক্ত নেতাঁও নাই। নেতা থাকিলে বা উপধুক্ত ক্ষম তাঁশালী নিরপেক্ষ মধ্যস্থ থাকিলে 
এখনকার প্রায় নকল বিচারকই পদে পদে নিগৃহীত হইতেন। এখন সকলেই বিচারক; কিন্ত 
বিচারের শাস্ত্রোক্ত নিয়মাদ্রি অনেকেই জানেন না, জানিলেও মানেন না ॥ ২॥ 
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সুত্র। _সপ্রতিপক্ষস্থাপনাহীনে। বিতগ্ড। ॥ ৩ ॥88॥ 
অনুবাদ । সেই জল্প, প্রতিপক্ষের স্থাপনাশুন্য হইয়। বিতণ্ড। হয়। 


ভাষ্য । সজল্পে! বিতণ্ডা ভবতি, কিংবিশেষণঃ ? প্রতিপক্ষম্থাপনয়। 
হীনঃ। যৌ। তৌ। সমানাধিকরণেৌ বিরুদ্ধৌ ধর্ম পক্ষপ্রতিপক্ষা- 
িপগ তয়োরেকতরং বৈতগ্ডিকো৷ ন স্থাঁপয়তীতি, পরপক্ষপ্রতিষেধে- 

ব প্রবর্তত ইতি | অস্ত তহি সপ্রতিপক্ষহীনে বিতণ্ড! ?--যদ্ৈ খলু 
কাজও বাক্যং স বৈতপ্ডিকম্ পক্ষঃ ন ত্বসৌ কঞ্চিদর্থং 
প্রতিজ্ঞায় স্থাপয়তীতি, তম্মাদৃযথান্যাসমেবাস্ত্িতি | 

অনুবাদ । সেই অর্থাৎ পূর্ববসূত্রোক্ত জল্প-_বিতণ1 হয়। (প্রশ্ন ) কি বিশেষণ- 
বিশিষ্ট হইয়া ? অর্থাৎ জল্প হইতে বিতণ্ডার যখন ভেদ আছে, তখন জল্পকেই বিতণ 
বল! যায় না; তাহা বলিতে হইলে কোন বিশেষণ অবশ্যই বলিতে হইবে, যাহার দ্বার 
বিতগডাতে জল্লের ভেদ বুঝা! যায়; স্তৃতরাং প্রশ্ন এই যে, কোন্‌ বিশেষণযুক্ত হইয়া 
জল্প বিতণ্ডা হইবে? (উত্তর) প্রতিপক্ষের স্থাপনাশুন্য হুইয়।। সমানাধিকরণ 
অর্থাৎ একই আধারে বিভিন্নবাদীর স্বীকৃত সেই যে দুইটি বিরুদ্ধ ধর্মকে পক্ষ ও 
প্রতিপক্ষ বলা হইয়াছে, সেই ছুইটির একটিকে অর্থাৎ যেটি প্রতিবাদী 
বৈতগ্ডিকের পক্ষ, কিন্তু বাদীর প্রতিপক্ষ, সেই ধর্ম্টিকে বৈতগডিক সংস্থাপন করেন ন| 
অর্থাৎ প্রতিজ্ঞা করিয়। হেতু প্রভৃতির প্রয়োগ দ্বারা সাধন করেন না। পরপক্ষ- 
প্রতিষেধের দ্বারাই অর্থাৎ ব্বপক্ষপ্থাপনকারী বাদীর পক্ষস্থাপনার খগ্ডনের দ্বারাই 
প্রবৃত্ত হন ( অর্থাৎ আত্মপক্ষের স্থাপনা! ন! করিয়া কেবল পরপক্ষ স্থাপনকেই 
খণ্ডন করিব, তাহার হেতুর দোষ প্রদর্শন করিব, এই বুদ্ধিতেই বৈতগ্ডিকের বিচার- 
প্রবৃত্তি হইয়। থাকে )। 

(পুর্ববপক্ষ ) তাহা! হইলে “সপ্রতিপক্ষহীনে৷ বিত।» এইরূপই সূত্র হউক ? 
অর্থাৎ বৈতপ্ডিক যখন কোন পক্ষ স্থাপন করেন না, তখন তাহার কোন পক্ষই নাই, 
ইহা বলিতে হইবে । কারণ, যাহার স্থাপন হয় না, তাহা পক্ষ হইতে পারে না। সুতরাং 
সূত্রে “প্রতিপক্ষস্থাপনাহীন” না বলিয়া «প্রতিপক্ষহীন” এই কথা বলিলেই চলে 
এবং সুত্রকে স্বল্লাক্ষর করিবার জন্য এরূপ বলাই উচিত। 

(উত্তর) সেই যে পরপক্ষপ্রতিষেধরূপ অর্থাৎ পরপক্ষস্থাপনের খণ্নরূপ 
বাঁক্য, তাহা বৈতগ্ডিকের পক্ষ, অর্থাৎ উহার দ্বার৷ তীহার পক্ষ সিদ্ধি হইবে মনে 
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করিয়াই বৈতগ্ডিক স্বপক্ষস্থাপন না করিয়া এ পরপক্ষস্থাপনের খগুনই করেন, 
স্থৃতরাং তাহার এ বাক্যই সেখানে তীহার পক্ষসিদ্ধির অভিমত উর্পাঁয় বলিয়৷ পক্ষ। 
বৈতপণ্ডক কোন পদার্থকে প্রতিজ্ঞা করিয়া স্থাপন করেন না, অতএব (সূত্র) যথাপাঠই 
থাকিবে, অর্থাৎ “সপ্রতিপক্ষস্থাপনাহীনো৷ বিতওা” এইরূপ যে সূত্র মহধির উপন্াস্ত 
আছে, তাহাই থাকিবে। বৈতগ্ডিকের যখন পক্ষ থাকে, তখন ৭সপ্রতিপক্ষহীনো 
বিতণ্।” এইরূপ সূত্র মহধি বলিতে পারেন না এবং সেই জন্তই তাহা বলেন নাই। 


টিপ্লনী। বাদীর পক্ষ অপেক্ষায় প্রতিবাদীর নিজের পক্ছই এখানে প্রতিপক্ষ । বৈতপ্ডিক 
প্রতিবাদী যদি তাহার স্থাপন না করিয়া কেবল বাদীর পক্ষ স্থাপনেরই খণ্ডন করেন এবং তাহা 
যদি জল্পের অন্তান্ত মকল লক্ষণযুক্ত হয়, তাহা হইলে সেই বিচার বিতণ্ডা হইবে । যদিও বাদীর 
পক্ষও প্রতিবাদীর পক্ষ অপেক্ষায় প্রতিপক্ষ-শব্দবাচ্য, কিন্তু বাদী যদি প্রথম কোন পক্ষ স্থাপনই 
না করেন, তাহা হইলে প্রতিবাদী কিসের খণ্ডন করিবেন? তাহার খণ্ডনীয় কিছুই থাকে না। 
সুতরাং এখানে প্রতিপক্ষ বলিতে প্রতিবাদীর পক্ষই বুঝিতে হইবে। পূর্বোক্ত জল্প প্রতিপক্ষ- 
স্থাপনাশূন্ঠ হইলে বিতগ্তা হয়, মহধির এই কথার ছারা পূর্বস্থত্রোক্ত জল্লে উভয় পক্ষের স্থাপনা 
থাকা চাই, ইহা বুঝা যায়। মহষি পূর্বস্থত্রে ইহা না বলিলেও এই স্ুত্রের দ্বারা তাহা স্থচনা 
করিয়াছেন। এই স্বৃত্রে প্রুতিপক্ষস্থাপনাহীন” এই বিশেষণ প্রয়োগ করিয়া! তিনি জর হইতে 
বিতগ্ার বিশেষ প্রদর্শন করিয়াছেন এবং তৎ-শবের দ্বার! পূর্বোক্ত জরূকেই প্রকাশ করিয়া 
বিতণ্ডায় জল্পের অন্তান্য লক্ষণ থাক চাই, ইহা প্রকাশ করিয়াছেন । ভাষ্যকারও 'প্রতিপক্ষ-স্থাপনা- 
হীনত্বরূপ বিশেষণ-বিশিষ্ট জল্পকেই বিতও বলিয়া! ব্যাখ্যা করিয়াছেন। তাহাতে বিতণ্ডা যে 
বন্ততঃ জন্পবিশেষ, ইহা বুঝিতে হইবে নাঁ। কারণ, বিতগ্ায় জল্পের সম্পূর্ণ লক্ষণ নাই। 
প্রতিপক্ষের স্থাপনা ভিন্ন বিতগায় জল্পের আর সমস্ত লক্ষণই থাকা চাই, ইহ! বলিৰার জন্তাই মহর্ষি 
এরূপ সুত্র বলিয়াছেন । 

বৃত্তিকার বিশ্বনাথ বলিয়াছেন যে, স্থত্রে তৎ-শবের দ্বারা পূর্বস্থত্রোক্ড জল্লের একদেশই 
গ্রহণ করা হইয়াছে, অর্থাৎ জন্ললক্ষণে যে 'উভয়পক্ষ-স্থাপনাযুক্ত” এই কথাটি বলিতে হইবে, তাহাকে 
ছাড়িয়া দিয়া জল্লের অন্য অংশকে ধরা হইয়াছে। "কারণ, উভ্য়পক্ষ-স্থাপনাযুক্তকে প্রতিপক্ষ- 
স্থাপনাহীন বলা যায় না,. উহা! অযোগ্য বাক্য হয়। 

তৎ-শব্ের দারা এরূপ একদেশ গ্রহণ হইতে পারিলেও ভাষ্যকার প্রভৃতি প্রাচীন আচার্ধ্যগণ 
এখানে এঁ কথার কোনই উল্লেখ করেন নাই । কেন করেন নাই, তাহা সুধীগণের চিত্ত! করা 
উচিত । মহষি পূর্ববস্থত্রে জল্পলক্ষণে 'উভয়পক্ষস্থাপনাযুক্ত” এইরূপ কথা বলেন নাই। এই স্থত্রে 
বিতঙ্াকে প্রতিপক্ষ-স্থাপনাহীন বলায় জন্প ষে উভয় পক্ষের স্থাপনাযুক্ত, ইহা সুচিত হ্ইয়াছে। 
পূর্বস্থত্রে জল্পকে যেরূপ বলিয়াছেন, এই স্থৃত্রে তৎ-শবের দ্বারা যদি তাহাই মাত্র বুদধিস্থ হয়, য্দি 
এই হুত্রের দ্বার! হুচিত নিষ্ষ্ট লক্ষণাক্রাস্ত জন্পই তাহার বুদ্ধিস্থ না হয়, তাহা হইলে মহধি তাঁভাকে 
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প্রতিপক্ষ-স্থাপনাহীন বলিতে পারেন । কারণ, পূর্ববস্থত্রে জ্নকে যেরূপ ধলা হইয়াছে, তাহা উভয় 
পক্ষস্থাপনাধুক্তও হইতে পারে, প্রতিপক্ষস্থাপনাহীনও হইতে পারে। মহধি উত্তি-কৌশলে 
পরস্থত্রের দ্বারাই জল্পের নিক্ষ্ট লক্ষণ হুচনা করিয়াছেন। পুর্বস্থত্রে কোন বাক্যের দ্বারা জন্নকে 
উভয়পক্ষ-স্থাপনাধুক্ত ঝলিলে পরহ্থত্রে তৎ-শব্দের দ্বারা তাহার গ্রহণ করিয়৷ তাহাকে প্রতিপক্ষ- 
স্থাপনাহীন বলিতে পারেন ন|। যাহাকে উভয়পক্ষ-স্থাপনাধুক্ত বলিলেন, তাহাকেই আবার পরস্থত্রেই 
প্রতিপক্ষ-স্থাপনাহীন বলিবেন কিরূপে ? সুতরাং মহধি উক্তি-কৌশলে বাক্যসংক্ষেপ করিবার 
জন্য পরস্থত্রেই জল্লের নিষ্কৃষ্ট লক্ষণ সৃচনা করিয়াছেন । ফলকথা, এই সুত্রে তৎ-শৰের দ্বারা 
পূর্বস্থত্রকথিত সেই সেই ধর্মমাবিশিষ্টকেই যদি গ্রহণ করা হয়, তাহ! হইলে তাহাকে প্রতিপক্ষ- 
স্থাপনাহীন বলা যায়। নিষ্কষ্ট জন্নলক্ষণাত্রাস্ত পদার্চকে গ্রহণ করিলে তাহাকে প্রতিপক্ষ- 
স্থাপনাহীন বলা যায় না। মহধষি তৎ-শব্ের দ্বারা এখানে কাহাকে বুদ্ধিস্থ করিয়াছেন, স্ধীগণ 
তাহা ভাবিয়া দেখুন । শুন্বাদী বৌদ্ধ-সম্প্রবায় বিরুদ্ধ সম্প্রদায়ের নিকটে বৈতপ্ডিক বলিয়া 
আত্মপরিচয় দিতে প্রতিপক্ষহীন বিচারকেই বিতগ্া বলিতেন। তাহাদিগের কোন পক্ষ না 
থাকায় বৈতপ্ডিকের কোন পক্ষই নাই, এইরূপ কথ! তাহারা বলিতেন। এ কথ! প্রথম সুত্রভাষ্ে 
বিতগ্ার প্রয়োজন পরীক্ষা-গ্রসঙ্গে বলা হইয়াছে । বস্ততঃ বৈতপ্ডিকের কোন পক্ষই নাই, 
প্রতিপক্ষহীন বিচারই বিতণ্ডা, এই মত ভাষ্যকারের পুর্ব হইতেই সম্প্রদায়বিশেষে প্রতিষ্ঠিত 
ছিল) উদ্যোতকরও এঁ মতকে উল্লেখ করিয়া ইহা কোন সম্প্রদায় বলেন-_-এইরূপ কথা বলিয়া 
গিয়াছেন। পূর্বোক্ত মতবাদী সম্প্রদায়বিশেষ মহর্ষি গোতমোক্ত বিতগ্ডা-সুত্রে স্থাপন! শব্দ 
নিরর্থক, এইরূপ দোষ প্রদর্শন করিতেন । সেই জন্তই ভাষ্যকার এখানে সেই কথার উল্লেখ করিয়া 
পূর্বোক্ত মতের প্রতিবাদ করিয়া হুত্রোক্ত স্থাপনা! শব্দের সার্থকতা সমর্থন করিয়া গিয়াছেন। 
ভাষ্যকারের উত্তরপক্ষের তাঁৎপ্ধ্য এই যে, বৈতগ্ডিকের পক্ষ আছে, তাহাকেই বলে প্রতিপক্ষ ; 
স্বতরাং গ্রাতিপক্ষহীন বিচারকে বিতওডা বলা যায় না। প্রতিপক্ষহীন কোন বিচারই হইতে 
পারে না। বৈতগ্ডিকের অন্তর্নিহিত পক্ষকে তিনি প্রতিজ্ঞা করিয়া স্থাপন করেন না । পরপক্ষ- 
স্থাপনার খণ্ডন করিতে পারিলে স্বপক্ষ আপন! আপনিই সিদ্ধ হইয়া যাইবে, ইহা মনে করিয়াই 
বৈতপ্ডিক কেবল পরপক্ষস্থাপনের খণ্ডনই করেন। ফলকথা, বিতগ্া প্রাতিপক্ষের স্থাপনাহীন, 
কিন্তু গ্াতিপক্ষহীন নহে ) সুতরাং মহর্ষি যেরুপ সুত্র বলিয়াছেন, তাহাই বলিতে হইবে । অর্থাৎ 
বৈতগ্ডিকের হ্বপক্ষ থাকায় “সপ্রতিপক্ষহীনো৷ বিতওা” এইরূপ হৃত্র বলা যায় না, তাই মহর্ষি 
তাহা বলেন নাই। 

ভাষ্কার এখানে বৈতপ্ডিকের পরপক্ষস্থাপনের খগ্ডনরূপ বাক্যকে বৈতগ্ডিকের পক্ষ 
বলিয়াছেন। বস্ততঃ বৈতগ্ডিকের সেই বাক্যই তাহার পক্ষ নহে। ভাষ্যকার সেই বাক্যে 
পক্ষ শব্দের গৌণ প্রয়োগ করিয়াই এরূপ কথা বলিয়াছেন । ভাষ্যকারের তাৎপর্য্য এই যে, 
বৈতগ্িক তাহার অন্তর্নিহিত স্থপক্ষ সিদ্ধির জন্যই পরপক্ষীধনের খণ্ডন করেন, নচেৎ তিনি 
কখনই তাহা করিতে যাইতেন না। বৈতপ্ডিক তাহার বাক্যকেই স্বপক্ষের সাধক বা জ্ঞাঁপক 
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মনে করেন এবং তাহার এ বাক্যের দ্বারাই বৈতপ্তিকের স্বপক্ষ আছে, ইহ! অনুমান করা 
যায়। এজন্ত বৈতগ্ডিকের সেই বাক্যকেই তীহার পঞ্ষ বলা হইয়াছে । অর্থবিশেষ জ্ঞাপনের 
জন্য এইরূপ গৌণ প্রয়োগ অনেক স্থানেই দেখা যায়। তাংপর্ধ্যটাকাকারও ভাষ্যকারের এইরূপ 
তাৎপর্য্য বর্ণন করিয্নাছেন ৷ ভাষ্যে ণ্যদ্বৈ খনু" এই স্থলে “বৈ” শব্দের দ্বারা পূর্বপক্ষের 
অযুক্তত! স্থচিত হইয়াছে । খলু শব্দটি হেতু অর্থে প্রবুক্ত হইয়াছে । অর্থাৎ যে হেতু 
বৈতগ্ডিকের পক্ষ আছে, অতএব পূর্বোক্তি পুর্বপক্ষ অবুক্ত। বিতগ্ডা সম্বন্ধে অন্যান্ত কথ! 
প্রথম স্থত্রতাষ্যে বিতও্ীর প্রয়োজন-পরীক্ষা প্রসঙ্গে বল! হইয়াছে ॥ ৩। 


ভাষ্য । হেতুলক্ষণাভাবাঁদহেতবো। হেতুমামান্যাঁ হেতুবদাঁভাস- 
মানাঃ। ত ইমে। 


সুত্র। সব্যভিচার-বিরুদ্ধপ্রকরণ-সমসাধ্য সম- 
কালাতীতা হেত্বাভাসা3 ॥8॥8৫॥ 


অনুবাদ। হেতুর লক্ষণ না থাকায় অহেতু অর্থাৎ প্রকৃত হেতু নহে, হেতুর 
সামান্য অর্থাৎ কোন সামান্য ধর্ম বা সাদৃশ্য থাকায় হেতুর ন্যায় প্রকাশমান অর্থাৎ 
যাহ! এইরূপ পদার্থ, তাহা হেত্বাভাস। 

সেই অর্থাৎ পুর্বেবাক্ত লক্ষণাক্রান্ত এই হেস্বাভাস (১) সব্যভিচার, (২) বিরুদ্ধ, 
( ৩) প্রকরণসম, (৪) সাধ্যসম, (৫) কালাতীত-_অর্থাৎ এই পাঁচ নামে পাঁচ 
প্রকার। 


বিবৃতি । অনুমান করিতে হইলে হেতু আবগ্তক। যেখানে যে পদার্থকে হেতু বলিয়া 
গ্রহথ কর! হয়, সেই পদার্থ যদি বস্ততঃ হেতু হয়, প্রকৃত হেতু হয়, তবেই সেখানে অন্থুমান 
খাঁটি হইতে পারে। যে পদার্থে হেতুর সমস্ত লক্ষণ থাকে অর্থাৎ যে সকল ধর্ম থাকিলে তাহাকে 
হেতু বল! যায়, তাহা থাকে, তাহাই প্রকৃত হেতু, তাহাই সাধ্যের সাধন। যাহা বস্ততঃ সাধ্যের 
সাঁধন, তাহাই বস্ততঃ হেতু । যাহাতে হেতুর সমস্ত ক্ষণ নাই, তাহা সাধ্যসাধন নহে, তাহা হেতু 
নহে। তবে তাহা হেতুরূপে গ্রহণ করিলে হেতুর কোন সামান্য ধর্ম বা সাদৃশ্তবশতঃ হেতুর স্ায় 
প্রতীয়মান হয়; এ জন্য অনেক সময়ে তাহাকে হেতু বলিয়া ভ্রম হয়, সুতরাং তাহার নাম 
হেস্বাভাস। পরবর্তী কালে ইহাকে দুষ্ট হেতুও বলা! হইয়াছে। এই হেত্বাভাস বা হুষ্ট হেতু মহর্ষি 
গোতম পাঁচটি নামে পাঁচ প্রকারে বিভাগ করিয়া বণিয়াছেন। তন্মধ্যে প্রথমটির নাম (১) 
সব্যভিচার। সব্যভিচার বলিলে বুঝা যায়, ব্যভিচার সহিত অর্থাৎ ব্যতিচারযুস্ত বা ব্যভিচারী । 
ব্যভিচার বলিতে কোন নিয়মবিশেষ না থাকা । বি-_বিশেষত অভি -_উতয়তঃ, চার গতি 
(সম্বন্ধ )। অর্থাৎ যাহার গতি বা সম্বন্ধ কোন বিশেষ উষ্চয় স্থানে আছে, তাহা ব্যতিচারী। 
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কোন পদার্থে যে পদার্থকে সাধন বা অনুমান করিতে হইবে, সেই অনুমেয় পদার্থ টিকে সাধ্য 
বলা যায়। যাহ! সেই সাধ্যযুক্ত স্থান এবং সেই সাধ্যশৃন্ট স্থান, এই উভয় স্থানেই থাকে, তাহা এ 
সাধ্যের ব্যভিচারী পদার্থ; তাহা সেখানে সাব্যসাধন হয় না। এজন্ত তাহা সেখানে প্রকৃত হেতু 
নহে, তাহা সব্যতিচার নামক হেত্বাভাস। যেমন যদি কেহ হস্তীর অনুমানে অশ্বকে হেতু বলিয়া 
গ্রহণ করেন, তাহা হইলে সেখানে অশ্ব সব্যতিচার নামক হেত্বাভা। কারণ, অশ্ব হস্তিযুক্ত 
স্থানেও থাকে এবং হস্তিশৃন্ত স্থানেও থাকে | অশ্ব থাকিলেই সেখানে হস্তী থাকিবে, এমন 
কোন নিয়ম নাই। সুতরাং অশ্ব হস্তিরূপ সাধ্যের সাধন হয় না, উহা! এ স্থলে হেস্বাভাস। 
আবার অশ্থের অনুমানে পূর্বোক্ত প্রকারে হস্তীও সব্যতিচার নামক হেম্বাভাস। হস্তীও অশ্বের 
সাধন হয়না । আবার কেহ যদি দাতৃত্বের অন্ুমানে ধনিত্বকে হেতুরূপে গ্রহণ করেন, অথবা 
ধনিত্বের অন্ুমানে দাতৃত্বকে হেতুরূপে গ্রহণ করেন, তাহা হইলে এঁ উভয় স্থলেই উহা 
সব্যভিচার নামক হেত্বাভাস হইবে । কারণ, ধনী মাত্রই দাতা নহে এবং দাত! মাত্রই ধনী নহে। 
ধনিত্ব দাতা ও অদাতা_-উভয়েই আছে এবং দাতৃত্বও ধনী ও দরিদ্র--উভয়েই আছে। 

আবার শর্ধনিত্যতাবাদী মীমাংসক যদি বলেন_-শব্ধ নিত্য। কারণ, শব স্পর্শশৃন্ত ; শীত, 
উষ্ণ প্রভৃতি কোন স্পর্শ শব্দে নাই; স্পর্শশুন্য পদার্থ হইলেই তাহা নিত্য পদার্থ ই হয়, যেমন আত্মা 
এবং স্পর্শযুস্ত পদার্থ হইলেই তাহা৷ অনিত্য হয়, যেমন ফল, জল প্রভৃতি । শব যখন স্পর্শশুন্ত, 
তখন শব্ধ নিত্য পদার্থ। এখানে মীমাংসকের গৃহীত স্পর্শশূন্ভত! শব্দের নিত্যত্বান্ুমানে হেতু 
হয়না । কারণ, এ স্পর্শশূন্ততা নিত্য বলিয়া স্বীকুত আত্মা প্রভৃতি পদার্থেও আছে, আবার 
অনিত্য বলিয়া স্বীকৃত বুদ্ধি, সুখ, ছুঃখ প্রভৃতি পদার্থেও আছে। ন্পর্শশৃন্ত হইলেই তাহা 
নিত্য পদার্থ হইবে, এমন কোন নিয়ম নাই) সুতরাং এ স্থলে স্পর্শশুন্তত! সব্যভিচার নামক 
হেত্বাভাস। 

ঘিতীকটর নাম (২) বিরুদ্ধ। যাহ! সাধ্য পদার্থকে বিশেষরূপে রুদ্ধ করে, ব্যাহত করে, 
অর্থাৎ সাধ্যবুত্ত কোন স্থানেই না থাকিয়া কেবল সাধ্যশৃন্ট স্থানেই থাকে, তাহা সাধ্যের বিরুদ্ধ 
পদার্থ বলিয়া বিরুদ্ধ নামক হেত্বাভাস। ইহ! সাধ্যের সাধন না হইয়া সাধ্যের অভাবেরই সাধন 
হয়, সুতরাং স্থীক্কত সিদ্ধান্ত বা স্বপক্ষরূপ সাধ্যকেই ব্যাহত করে। যেমন যদি কেহ বলেন,_ 
এই জগৎ একেবারে বিনষ্ট হয় না, ইহার অবস্থার পরিবর্তন হয় মাত্র । কেন না, এই জগৎ নিত্য 
পদার্থ নহে, ইহা চিন্নকাল একরূপ থাকিতে পারে না । কিন্তু যে অবস্থায়ই হউক, এই জগৎ 
থাকে, ইহার একেবারে নাশও হয় না। এখানে ফলতঃ জগৎ নিত্য, ইহাই বলা হুইল । 
কারণ, যাহার নাশ নাই, এমন ভাব পদার্থ নিত্যই হয়ঃ কিন্ত এখানে পূর্বে যে অনিত্যন্ব 
হেতু বলা হইল্লাছে, তাহা৷ এই নিত্যত্ব সাধ্যের বিরুদ্ধ । নিত্যত্ব ও অনিত্যত্ব একাধারে কখনই 
থাকিতে পারে না, গ্থুতরাং এ অনিত্যত্ব হেতু, জগতের নিত্যত্বরূপ স্সিদ্ধান্ত বা শ্বপক্ষকে ব্যাহত 
করিবে। যে অনিত্যত্ব হেতু কোন কালে জগতের নাস্তিত্বই সাধন করে, তাহা জগতের 
সদাতনত্ব বা সর্ধকালে বিদ্যমানতারূপ নিত্যত্বের অন্ুমানে কখনই কোন পক্ষে হেতু হইতে 
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পারে না । কারণ, যে অনিত্যত্বকে পূর্বে সাধকরূণে গ্রহণ কর! হইয়াছে, তাহ! সাধক ন! হইয়া 
বাদীর স্বীকৃত সিদ্ধান্ত বা স্বপক্ষ নিত্যত্বের বাধকই হয়) সুতরাং গ্র স্থলে অনিত্যত্ব জগতের 
সদাতনত্বের অনুমানে বিরুদ্ধ নামক হেত্বাভাদ | যাহার উৎপত্তি নাই, বিনাখও নাই, এমন 
পদার্থই সদাতন, এই সিদ্ধান্ত যিনি স্বীকার করেন, তিনি “এই পৃথিবী জন্ত পদার্থ অর্থাৎ ইহার 
উৎপত্তি হইয়াছে; কারণ, ইহা! সদাতন, এইরূপে পৃথিবীতে জন্তত্বের অনুমানে যদি সদাতনত্বকে 
হেতুরূপে গ্রহণ করেন, তাহ। হইলে এ স্থলে উহা বিরুদ্ধ নামক হেত্বাতাঁস হইবে । কারণ, 
সদাতনত্ব জন্ন্থের বিরুদ্ধ; যাহার উৎপত্তি নাই, তাহাই ত সদাতন বলিয়া স্বীরুত। পৃথিবীকে 
সদাঁতন বলিয়াও জন্য বলিলে এ সিদ্ধান্তের ব্যাঘাত হয়। স্বীকৃত সিদ্ধান্তের বিরোধী হইলে তাহা 
বিরুদ্ধ নামক হেত্বাভাম হইবে 

তৃতীয়টির নাম (2) প্রকরণ-সম | বাদী ও প্রতিবাদী থে দুইটি বিরুদ্ধ ধর্দের প্রকরণ ব। 
প্রস্তাব করেন, তাহাই এখানে প্রকরণ শব্দের অর্থ । অর্থাৎ যাহাকে পক্ষ ও প্রতিপক্ষ বলা 
হইয়াছে, তাহাই এখানে প্রকরণ। যেমন শব্দে নিত্যত্ব ও অনিত্যত্ব। যাহা হইতে এই 
প্রকরণ সম্বন্ধে চিন্তা জন্মে অর্থাৎ পক্ষ ও গ্রতিপক্ষ বিষয়ে সংশয় জন্মে, এমন পদার্থ হেতুরূপে 
গ্রহণ করিলে এ পদার্থ প্রকরণ-নম নামক হেত্বাভাদ। যেমন একজন বলিলেন,_-শব্দ অনিত্য। 
কারণ, শব্দে নিত্য পদার্থের কোন ধর্মের উপলব্ধি হইতেছে না। নিত্য ধর্মের উপলব্ধি ন! হইলে 
সে পদার্থ অনিত্যই হয়, যেমন বন্ত্াদি। তখন অপর বাদী এই হেতুর আর কোন দোষ প্রদর্শন 
করিতে পারিলেন না। শব্দে কোন নিত্য ধর্মের উপলব্ধি তাহারও তখন হইতেছে না, কিন্ত 
তিনিও তখন বাদীর স্তায় বলিয়৷ বসিলেন,_-শবধ নিত্য ; কারণ, শব্ষে কোন অনিত্য ধর্ম্ম অর্থাৎ 
অনিত্য পদার্থের ধর্ম উপলব্ধি হইতেছে না । তখন পূর্বরবাদী এই হেতুতেও কোন দোষ প্রদর্শন 
করিতে পারিলেন না; শব্দে অনিত্য ধর্মের উপলব্ধি তাহারও নাই, স্থতরাং সেখানে কাহারও 
কোন পক্ষের অনুমান হইতে পারিল না । পরস্ত শব্ব নিতা, কি অনিত্য, এইরূপ একটা সংশয়ই 
সেখানে জন্মিল। কারণ, বিশেষের অন্ুপলব্ধি সংশয়ের একট! কারণ, তাহা উভয় পক্ষেই 
আছে। শব্ষে নিত্যধর্মের উপলব্ধি অথবা অনিত্য-ধর্ম্বের উপলব্ধি থাকিলে কখনই এরূপ 
ংশয় হইতে পারিত না । স্থুতরাং বাদী ও প্রতিবাদীর এঁ বিশেষ ধর্মের অন্থপলন্ধি, যাহ! 
সেখানে হেতুরূপে গৃহীত, তাহা! সেখানে প্রকরণ-সম নামক হেত্বাভাস । যাহা গ্রকরণের স্তায 
অনিশ্চায়ক, পরন্ত উভয় প্রকরণেই তুল্য, তাহা প্রকরণ বিষয়ে সংশয়েরই উৎপাদক, তাহা 
প্রকরণের নির্ণয়ের জন্ত প্রযুক্ত হইলে প্রকরণ-দম হইবে। পূর্বোক্ত স্থলে বাদী ও প্রতিবাদীর 
ছুই হেতুই ছুষ্টঃ ছুই হেতুই প্রকরণ-সম। গ্রর্ূপ সংশয়োৎপাদক পদার্থ অন্ুমানে হেতু 
হইতে পারে না। 

চতুর্থ টির নাম (৪) সাধ্যপম। যাহা! অসিদ্ধ, তাহাই সাধ্য হয়। উভয়বাদীর স্বীকৃত দিদ্ধ 
পদার্থ সাধ্য হব না। অন্ুমানে এই সাধা ভিন আর সমস্ত পদার্থই সিদ্ধ হওয়া চাই। হেতু 
সিদ্ধ পনার্থ না হইলে সাধ্যের সাধক হইতে পারে না।' যে স্বয়ং অিদ্ধ, সে পরকে কিরূপে 
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সাধন করিবে? যদি কোন স্থানে প্রযুক্ত হেড় সিদ্ধ না হয়, প্রতিবাদী এ হেতু না মানেন, 
তাহ৷ হইলে এ হেতু সেখানে সাধন করিয়া দিতে হইবে। সুতরাং এঁ হেতু সেখানে সাধ্যের তুল্য, 
উহা! সিদ্ধ ন! হওয়া পর্য্যন্ত সাধ্যসাধন হইতে পারে না; সুতরাং উহা প্রকৃত হেতু নহে, উহা 
সাধ্যসম নামক হেত্বভাদ। যেমন মীমাঁংসকগণ অনুমান করিয়াছেন যে, ছায়! বা অন্ধকার দ্রব্য 
পদার্থ; কারণ, তাহার গতি আছে। কোনও ব্যক্তি আলোকের অভিমুখে গমন করিলে তাহার 
পশ্চাদ্বর্তী ছায়াও সঙ্গে সঙ্গে গমন করে। যাহা গমন করে, তাহা৷ অবশ্ঠই দ্রব্য পদার্থ। 
দ্রব্য ভিন্ন আর কোনও পদার্থের গতি নাই। নৈয়ায়িক ইহার প্রতিবাদ করিয়া বলিয়াছেন যে, 
ছাঁয়া বা অন্ধকারের গতি সিদ্ধ পদার্থ নহে । গমনকারী পুরুষ আলোকের আবরক অর্থাৎ 
আচ্ছাদক হয়, এ জন্য তাহার পশ্চ।দ্ভাগে ছায়। পড়ে। এঁ স্থানে তখন আলোকের অভাব সর্ধসম্মত। 
যখন পুরুষ ক্রমে অগ্রসর হয়, তখন তাহার পশ্চাদ্বন্তী আলোকাভাবও উত্তরোত্তর অগ্রিম স্থানে 
উপলব্ধি হয়; এই জন্য পুরুষের স্তায় ছায়াও ক্রমে তাহার পাছে পাছে গমন করিতেছে, এরূপ 
ভ্রম হয়। সুশুরাং ছায়ার গতি আছে, ইহা স্বীকার করি না । ছায়া আলোকের অসন্িধি মাত্র। 
ছায়ার গতি যদি প্রমাণসিদ্ধ হইত, তাহা হইলে অবশ্ঠ ছায়! দ্রব্য পদার্থ বলিয়া স্বীকার করিতে 
হইত। ছায়ার গতি অসিদ্ধ, নুতরাং উহা সাধ্যের তুল্য। ছায়ার দ্রব্যত্বানুমানে উহাকে হেতুরূপে 
গ্রহণ করিলে উহ! সাধ্যমম নামক হেত্বাভাস, উহা! প্রকৃত হেতু নহে। 
পঞ্চমটির নাম (৫) কালাতীত। যে হেতু কালের অতিক্রমযুক্ত, তাহা কালাতীত নামক 
হেত্বাভান। যেমন মীমাংসকগণ বলিয়াছেন যে, শব্দ তাহার শ্রবণের পূর্বেও থাকে, 
পরেও থাকে, উহা! রূপের স্তায় স্থির পদার্থ। কারণ, শব্ধ সংযোগ-ব্যঙ্গ্, অর্থাৎ শব্দের অভিব্যক্তি 
ংযোগজন্ । ভেরী ও দণ্ডের সংযোগে এবং কাষ্ঠ ও কুঠারের সংযোগে শব্দের উৎপন্তি 
হয় না, শব্দের অভিব্যক্তিই হয়। যাহার অভিব্যক্তি ব! প্রকাশ সংযোগ-জন্ত, তাহাকেই 
বলে সংযোগ-ব্যঙগ্য। যাহা সংযোগ-ব্যঙ্গয, তাহা অভিব্যক্তির পূর্ব হইতেই থাকে এবং তাহার 
পরেও থাকে, যেমন রূপ । অন্ধকারে রূপ দেখ যায় না, এ জন্ত যাহার রূপ দেখিব, তাহাতে 
আলোক সংযোগ আবশতক। আলোক সংযোগের পরেই রূপের অভিবাক্তি বা প্রত্যক্ষ হয়। 
সেখানে রূপ পূর্ব হইতেই আছে এবং পরেও থাকিবে । রূপ আলোক-সংযোগ-ব্যঙ্্য । সুতরাং 
যাহা সংযোগ-ব্যঙ্গ্য, তাহা পুর্ব হইতেই থাকে, ইহা! যখন রূপে দেখিতেছি, তখন শব্দও পুর্ব 
হইতেই থাকে, ইহা অনুমান করিতে পারি । ভাষ্যকার বাত্তায়ন বলিয়াছেন যে, তাহা পার না। 
কারণ, তোমার এ সংযোগ-ব্যঙ্গযত্ব হেতু এ স্থলে কাঁলাতীত। কেন না, রূপের প্রত্যক্ষ আলোক 
ংযেগের সমকালেই হয় । আলোক-সংযোগ নিবৃত্ত হইলে আর হয় না। সুতরাং রূপের অভিব্যক্তি 
ব! প্রত্যক্ষ সংযোগ-জন্য, তাহাতে সংশয় নাই। কিন্তু শব্দের অভিব্যক্তি সংযোগ-জন্ত হইতে 
পারে না। কারণ, কা ও কুঠারের সংযোগকালেই দূরস্থ ব্যক্তি শব্দ শ্রবণ করিতে পারে না, 
অনেক পরেই তাহার শব্ধ শ্রবণ হয়। দুরস্থ শ্রোতা দুরস্থ শব্ধ শ্রবণ করে না, ক্রমে তাহার 
শবণদেশে উৎপন্ন শবই সে শ্রবণ করে। তখন পুর্বজাত সেই কাষ্ট-কুঠার-দংযোগ থাকে না। 
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ফল কথা, এ সংযোগের নিবৃত্তি হইলেই শব শ্রবণ হয়, সুতরাং শব্দের অভিব্যক্তি সংযোগ-জন্ত 
বলা যায় না, শব্বকেই সংযোগ-জন্ত বলিতে হইবে । তাহা হইলে শব্বকে রূপের সায় সংযোগ- 
ব্যঙ্গ্য বল! যায় না । শব্দের অভিব্যক্তি কাষ্ঠ ও কুঠারের সংযোগ-কালকে অতিক্রম করে, এ জন্ট 
সংযোগ-ব্যক্যত্ব মীমাংসকের পূর্বোক্ত অশ্নুমানে কালাতীত নামক হেত্বাভাস। অথবা যে ধর্মীতে 
কোন ধর্মের অনুমান করিতে কোন পদার্থকে হেতুরূপে গ্রহণ করা হইবে, সেই ধর্্মীতে যদি 
সেই সাধ্য ধর্ম বা অন্থূমেয় ধর্ম নাই, ইহা! বলবৎ প্রমাণের দ্বারা নিশ্চিত হয়, তাহা হইলে আর 
পেখানে সাধ্য সন্দেহের কাল থাকে না। সাধ্য সন্দেহের কাল অতীত হইলে অর্থাৎ বলবৎ 
প্রমাণের দ্বারা অনুমানের আশ্রয়ে সাধ্য ধর্মের অভাব নিশ্চয় স্থলে সেই সাধ্যের অন্ুমানে 
হেতুরূপে প্রযুক্ত পদার্থ কালাতীত নামক হেত্বাভাস । যেমন অগ্নিতে উষ্ণতা প্রত্যক্ষ প্রমাণদিন্ধ, 
কেহ অগ্রিতে অন্ুষ্ণতার অনুমান করিতে যে কোন পদার্থকে হেতুরূপে গ্রহণ করিলে তাহা 
কালাতীত নামক হেত্বাভাম হইবে । 

টিপ্লনী। বাদ, জন্ন ও বিতণ্ডায় হেত্বাভাপের জ্ঞান বিশেষ আবশ্তক। এ জন্য মহর্ষি তাহার 
পরেই হেত্বাভাসের উল্লেখ করিয়া তাহার নিরূপণ করিয়াছেন। অনুমানের হেতু নির্দোষ না 
হইলে অনুমান খাঁটি হয় না। অনেক সময়েই ছুষ্ট হেতুর দ্বার! অন্থুমান করিয়া! ভ্রমে পতিত 
হইতে হয়। সুতরাং কোন্‌ হেতু সং এবং কোন্‌ হেতু অপৎ অর্থাৎ ছুষ্ট, তাহা বুঝা নিতান্ত 
প্রয়োজন । ফলতঃ অনুমানের দ্বার! তত্বনির্ণয়ে এবং জন্প ও বিতগ্ায় জয়লাভে হেত্বাভাস জ্ঞান 
বিশেষ আবগ্তক। যে হেতুতে ব্যভিচারাদি কোন দৌষ নাই, তাহাই সৎ হেতু । যাহাতে 
ব্যভিচারাদি কোন দোষ আছে, তাহাই অপৎ হেতু বা ছুষ্ট হেতু । ইহা বস্ততঃ হেতু না হইলেও 
হেতুরূপে গৃহীত হয় এবং হেতুসদৃশ, এ জন্ত ইহাতেও হেতু শব্দের গৌণ প্রয়োগ হইয়া 
আপিতেছে। মহর্ষি গোশুম পূর্বোক্ত অসৎ হেতু বা ছুষ্ট হেতুকেই হেত্বাভাস বলিয়াছেন । 
“হেতুবদাভীসন্তে” অর্থাৎ যাহ! হেতু নহে, কিন্ত হেতুর ন্যায় প্রতীয়মান হয়, .এইরূপ বু[ুৎপন্তি- 
সিদ্ধ হেত্বাভাস শব্দের দ্বারাই মহার্ষি হেত্বাভাসের সামান্ত লক্ষণ স্থুচন! করিয়াছেন। মহর্ষি 
যেখানে পৃথক্‌ করিয়া! সামান্ত লক্ষণস্থত্র বলেন নাই, কেবল বিভাগ-স্থত্রের দ্বারা বিভাগ করিয়া- 
ছেন, সেখানে তাহার বিভাগস্থত্রের দ্বারাই সামান্ত লক্ষণ স্থচিত ভ্ইয়াছে, এ কথ! প্রমাণ-বিভাগ- 
স্কত্রের (তৃতীর স্থত্রের ) পূর্বেই বল! হইয়াছে। 'তাঁৎপর্যযটাকাকার প্রভৃতিও তাহাই বলিয়া- 
ছেন। সামান্ত লক্ষণ ব্যতীত বিভাগ হয় না। বিশেষ জ্ঞানের জন্ত যে বিভাগ, তাহা! সামান্ত 
জ্ঞান সম্পাদন না করিয়া করা যায় না। সুতরাং মহর্ণি এই বিভাগ-হুত্রেই হেত্বাভাসের সামান্ত 
লক্ষণ সুচনা! অবশ্তই করিয়াছেন। *হেতোরাভাসাঃ” অর্থাৎ হেতুর দোষ, এইরূপ ব্যুৎপত্তিতে 
রঘুনাথ প্রভৃতি কোন কোন নব্য নৈয়ায়িক হেতুর দোষগুলিকেও হেত্বাভাদ বলিয়৷ তাহার সামান্য 
লক্ষণ ব্যাখ্যা করিয়াছেন। অর্থাৎ ব্যভিচার, বিরোধ, সংপ্রতিপক্ষ, অসিদ্ধি ও বাধ, এই পঞ্চবিধ 
হেতুর দৌষকে পঞ্চবিধ হেত্বাভাদ বলিক্না তত্বচিস্তামণিকার গঙ্গেশের হেত্বাতাস-সামান্ত- 


লক্ষণের ব্যাখ্যা করিয়াছেন। কিন্তু মহর্ষি গোতম সব্যভিচার অর্থাৎ ব্যতিচাররূ্প দোষযুক্ত, 
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বিরুদ্ধ অর্থাৎ বিরোধরূপ দোষযুক্ত ইত্যাদি পঞ্চবিধ দুষ্ট হেতুকেই হেত্বাভাস বলিয়াছেন। 
!এঁ সব্যভিচার প্রভৃতির বিশেষ লক্ষণ-হত্রেও ইহা স্ুব্ক্ত আছে। আভাস শব্ষের দোষ 
অর্থও মুখ্য নহে। এই সমস্ত কারণে হেতুর দোষগুলিকে হেত্বাভাস নামে ব্যাখ্যা কর! সমুচিত 
বলিয়া মনে হয় না। তত্বচিস্তামণিকার গঙ্গেশও কিন্ত শেষে হেত্বাভাসের বিভাগ-বাক্যে 
সব্যভিচার প্রতৃতি ছুষ্ট হেতুরই বিভাগ করিয়াছেন । রঘুনাথের দীধিতির টীকাকার গদাধর 
প্রভৃতি সেখানে গঙ্গেশের অন্তরূপ তাৎপর্ধ্য বর্ণন করিলেও গঙ্গেশ ছুষ্ট হেতুরই সামান্য লক্ষণ 
বলিয়া তাহারই বিভাগ করিয়াছেন, ইহাই সহজে মনে আসে। গঙ্গেশের হেত্বাতামের 
লক্ষণ তিনটির ছুষ্ট হেতুর লক্ষণ পক্ষেও ব্যাখ্যা করা যায়+ অনেকে তাহাও করিয়াছেন। 
দীধিতিকা'র রঘুনাথ সে ব্যাখ্যাও বলিয়াছেন । 

সে যাহা হউক, এখন হেস্থাভাস শব্দের দ্বারা হেত্বাভাসের সামান্য লক্ষণ কি বুঝা যায়, তাহা 
বুঝিতে হইবে । হেত্বাভাস শব্ের দ্বারা যাহা হেতুর ন্যায় প্রতীয়মান হয়, এমন পদার্থকে বুঝা 
যায়। হেতুর ন্তায় অর্গাৎ হেতুসদৃশ, এই কথ বলিলে তাহা হেতু নহে--অহেতু, ইহা বুঝা 
যায়। যাহাতে হেতুর লক্ষণ নাই, তাহাই অহেতু ॥ হেত্বাভাপ পদার্থ যখন অহেতু, তখন তাহাতে 
হেতুর লক্ষণ নাই। তাই ভাঁষ্কার মহধি-হুত্রস্থ হেত্বাতাস শব্দের দ্বারা সথচিত হেত্বাভাসের 
সামান্য লক্ষণ হৃচনা! করিতে প্রথমেই বলিয়াছেন যে, হেতুর লক্ষণ না থাকায় অহেতু ॥ যে 
পদার্থকে যেখানে হেতুরূপে গ্রহণ করা না হয় অথবা যাহাতে হেতুর কোনরূপ লক্ষণ নাই, এমন 
পদার্থ সেখানে হেত্বাভাস নহে; কিন্তু কেবল অহেতু পদার্থকে হেত্বাভাস বলিলে সেখানে সেই 
পদার্থ এবং সর্বত্র এরূপ অসংখা পদার্থ হেত্বাভাস হইয়া পড়ে । এই জন্ত ভাষ্যকার শেষে আবার 
বলিয়াছেন বে, হেতুর সামান্ত ধর্ম বা সাদৃশ্তবশতঃ হেতুর স্কায় প্রতীয়মান, অর্থাৎ যে পদার্গ 
হেতু নহে, কিন্ত হেতুর কোন সামান্য ধর্ম্ম থাকায় হেতুর স্তায প্রতীয়মান হয়, তাহাই হেত্বাভাদ। 
বস্তুতঃ হেত্বাভাস শব্জের দ্বারাও ইহাই বুঝা! যায়। 

হেত্বাভাসে হেতুর সামান্ত ধর্ম কি আছে ? যাহার জন্ত উহা! হেতুর স্াঁয় প্রতীয়মান হয়? 
এতছুত্তরে উদ্যোতকর প্রথম বলিয়াছেন যে, প্রতিজ্ঞাবাক্যের অনন্তর প্রয়োগই সামান্ট ধর্ম । 
প্রতিজ্ঞা-বাক্যের পরে যেমন প্রকৃত হেতুর প্রয়োগ হয়, তন্রপ হেত্বাভাস ব! দুষ্ট হেতুরও 
প্রয়োগ হয়। পরে আবার বলিয়াছেন ধেঁ, যে সকল ধর্ম থাকিলে তাহ! প্রকৃত হেতু হয়, 
তাহার কোন না কোন ধর্ম হেত্বাভাগেও থাকে, অর্থাৎ ভ্রিবিধ বা দ্বিবিধ হেতুর কোন ধর্ম 
ুষ্ট হেতুতেও থাকে। সাধকত্ব ও অসাধকত্বই যথাক্রমে হেতু ও হেত্বাতাসের বিশেষ ধর্ম 
হেতুর সমস্ত লক্ষণ থাকাই তাহার সাধকত্ব এবং সমস্ত লক্ষণ না থাক! বা কোন লক্ষণ থাকাই 
হেত্বাভাসের অসাধকত্ব। 

এখন হেতুর সমস্ত লক্ষণ কি, তাহা! বলিতে হইবে । পরবর্তী নৈয়ায়িকগণের পরিভাষানু- 
সারে যে ধঙ্মীতে কৌন ধর্মের অনুমান করা হয়, এ ধন্্মীর নাম পক্ষ এবং ধঁ অনুমেয় ধর্শ/টির 
নাম সাধ্য । যেমন পর্বত-ধন্মীতে বহ্ি-ধর্মের অনুমান কর! হইলে পর্বত পক্ষ, বহি সাধ্য। এই 


৪ শ্ঙ ] বাস্ঠায়ন ভাষ্য ৩৫৫ 


(১) পক্ষদত্ব অর্থাৎ পক্ষে থাক! হেতুর একটি লক্ষণ বা ধর্ম। যাহা পক্ষে নাই, তাহা 
হেতু হইতে পারে না । পর্বতে যদি ধুম থাকে, তাহা হইলেই সেখানে বহর অনুমানে উহা 
বিশিষ্ট সংযোগ সম্বন্ধে হেতু হইতে পারে। যে পদার্থ পূর্বোত্ত*সাধ্যযুক্ত বলিয়া নির্ব্বিবাদে নিশ্চিত, 
তাহার নাম সপক্ষ ) যেমন পর্বতে বহ্ির অন্ুমানে পাকশালা প্রভৃতি সপক্ষ ; কারণ, সেখানে বহি 
আছে, ইহা সর্বসম্মত ॥ এই (২) সপক্ষদত্য অর্থাৎ সপক্ষে থাক! হেতুর একটি লক্ষণ বা ধর্ম 
পূর্বোক্ত বহর অনুমানে ধুমহেতু পাকশালা প্রভৃতি সপক্ষে আছে, সুতরাং উহাতে সপক্ষসত্ব 
আছে । যেখানে সাধ্যযুক্ত বলিয়া নির্বিবাদে নিশ্চিত কোন পদার্থ নাই, অর্থাৎ যেখানে সপক্ষ নাই, 
সেখানে সপক্ষসত্ব হেতুর লক্ষণ হইবে না। যেখানে সপক্ষ আছে, সেখানেই হেতুতে সপক্ষসত্থ 
আছে কি না, দেখিতে হইবে এবং দেখানেই সপক্ষদত্ত হেতুর একটি লক্ষণ বা ধর্ম । যে পদার্থ 
সাধ্যশৃন্ বলিয়া নির্ব্িবাদে নিশ্চিত, তাহার নাম বিপক্ষ । এই (৩. বিপক্ষে অসত্তা। অর্থাৎ বিপক্ষে 
না থাক! হেতুর একটি লক্ষণ বা ধর্ম । যেমন পর্বতে বহর অনুমানে নদ-নদী গ্রাভৃতি বিপক্ষ । 
কারণ, তাহা বহিশৃন্ত বলিয়া নিশ্চিত। বহিশূন্ত বলিয়া নির্কিবাদে নিশ্চিত পদার্থ আরও প্রচুর 
আছে; সেখানে ধুম নাই, থাকিতেই পারে না» স্থতরাং এ স্থলে ধুম হেতুতে বিপক্ষে অসত্তা 
আছে। যেখানে বিপক্ষই নাই অর্থাৎ সাধ্যশূঙ্ঠ বলিয়া নিশ্চিত কোন পদার্থই নাই, সেখানে 
বিপক্ষে অসত্তা হেতুর লক্ষণ হইবে না, সেখানে উহা! বলাই যাইবে না, সেখানে এঁটিকে ছাড়িয়। 
দিয়া অন্তান্ত ধর্্মগুলিকেই হেতুর লক্ষণ বুঝিতে হইবে | 

যেখানে সাধ্যশুন্ঠ পদার্থকেই পক্ষ করিয়! সেই সাধ্য সাধনে হেতুপ্রয়োগ করা হয়, তাহার 
নাম বাধিত হেতু; উহা হেতুর পূর্বোক্ত লক্ষণাক্রান্ত হইলেও হেতু হয় না; কারণ, উহা! সাধ্য- 
সাধন হয় না। যেখানে সাধ্য নাই বলিয়াই বলবৎ প্রমাণে নির্ধারিত হইয়াছে, সেখানে আর 
কোন হেতুই সাধ্যসাঁধন করিতে পারে না, সুতরাং এরূপ পদার্থে সেখানে হেতুর কোন লক্ষণ 
নাই, ইহা বলিতেই হইবে । এজন্য বলা হইয়াছে, (৪) অবাধিতত্ব হেতুর একটি লক্ষণ বা ধর্ম 
যে হেতু পূর্বোক্ত প্রকারে বাধিত, তাহাতে অবাধিতত্ব থাকে না, এ জন্য তাহা হেতু নহে। 
আবার যেখানে কোন হেতুর দ্বারা কোন সাধ্যের অনুমান করিতে গেলে, এ সাধ্যের অভাবের 
অন্ুমানে আর একটি পৃথক হেতু উপস্থিত হয় এবং উভয় পক্ষের উভয় হেতুই তুল্যবল 
হওয়ায় কেহ কাহাকে বাঁধা দিতে না পারে, সেখানে এ সাধ্য ও সাধ্যাভাব বিষয়ে একটা সংশয় 
উপস্থিত হয়, সেখানে এঁ উভয় হেতুকেই বলা হইয়াছে 'সংপ্রতিপক্ষ ব৷ 'সংগ্রতিপক্ষিত? | 
সেখানে ছুই হেতুই পরম্পর প্রতিপক্ষ, সুতরাং যাহার প্রতিপক্ষ সৎ_-কি না! বিদ্যমান, তাহাকে 
সংপ্রতিপক্ষ বলা যায়। এ ছুই হেতুর কোনটিই সাধ্যসাধন করিতে ন৷ পারায় উহাকে হেতু 
বলা যায় না, সুতরাং অবশ্তই উহাতে হেতুর কোন লক্ষণ নাই বলিতে হইবে । তাই বলা 


১। বহর অনুমানে ধুমত্বরপে ধুস বিশিষ্ট সংযোগ সম্বন্ধে হেতু। বহিশুম্থ কোন স্থানেই এ বিশিষ্ট সংযোগ 
সম্বন্ধে ধূম থাকে না। সাসান্ততঃ সংযোগ সখন্ধে বিশিষ্ট ধুমই বহির অনুমানে হেতু । ২ ১ আঃ ৩৮ গু 
টিগনী জবা 
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হইয়াছে (৫) “অসংপ্রতিপক্ষৎ্' হেতুর একটি লক্ষণ বা ধর্ম। যে ছুইটি হেতু সংপ্রতিপক্ষ, তাহাতে 
অসংগ্রতিপক্ষত্ব থাকে না, এজন্য তাহা হেতু নহে। হেতু স্ৃশ বলিয়াই কিন্তু অহেতুতেও 
হেতু শবের প্রয়োগ করা হইয়া! থাকে । 
এখন বুঝ1 গেল, (১) পক্ষসত্ত্, (২) সপক্ষত্, (৩) বিপক্ষে অসত্ব, (8) অবাধিতত্ব, ৫) অপৎ- 
গ্রতিপক্ষত্ব-_-এই পাঁচটি ধর্মুই হেতুর লক্ষণ। এই পাঁচটি ধর্ম থাকিলেই তাহাকে সাধ্যের গমক 
ধা সাধক বল! হইয়াছে । এবং এ পাঁচটি ধর্মকেই হেতুর “গমকতৌপয়িক রূপ” বলা হইয়াছে। 
গমকতার ফলিতার্থ অন্ুমাপকতা1; ওপয়িক বলিতে উপায় বা প্রযোজক । হেতু যে অনুমাপক 
হয়, সেই অন্ুমাপকতার প্রযোজকই এ পাঁচটি ধর্ম । অবস্ত যেখানে সপক্ষ নাই, সেখানে সপক্ষ- 
সত্বকে ছাড়িয়া দিয়া এবং যেখানে বিপক্ষ নাই, সেখানে বিপক্ষে অনত্তাকে ছাঁড়িয়৷ দিয়া অবশিষ্ট 
পূর্বোক্ত চারিটি ধর্মাকেই গ্রহণ করিতে হইবে। তাহা হইলে পূর্বোক্ত পাঁচটি ধর্ম এবং 
স্থলবিশেষে চারিটি ধর্ম্মকেই হেতুর লক্ষণ বলিয়া বুঝিতে হইবে। উদ্যোতকর প্রভৃতি পরবর্তী 
প্রায় সকল নৈগাক্িকের মতেই অস্বয়ী, ব্যতিরেকী ও অন্বয়ব্যতিরেকী নামে হেতু ত্রিবিধ। 
এ সকল কথা অবয়ব-প্রকরণে হেতুবাক্যের ব্যাখ্যায় বলিয়াছি। পূর্বোক্ত প্রকারে ত্রিবিধ 
হেতৃবাদী নৈয়ায়িকদিগের মতে অস্বয়ব্যতিরেকী হেতুস্থলে পূর্বোক্ত পাঁচটি ধর্মই হেতুতে থাকা 
আবশ্ুক, নচেৎ তাহা হেতু হয় না। এবং অন্বমী বা কেবলান্বয়ী হেতুস্থলে বিপক্ষে অসন্তাকে 
ছাড়িয়া দিয়া আর চারিটি ধর্ম থাকা আবশ্যক । এবং ব্যতিরেকী বা কেবলব্যতিরেকী 
হেতু স্থলে সপক্ষসত্তাকে ছাড়িয়। দিয়! আর চাঁরিটি ধর্ম থাকা আবশ্যক | নব্য নৈয়াফ়িক জগদীশ 
তর্কালঙ্কার9 তর্কামৃত গ্রন্থে এই সিদ্ধান্ত প্রকাশ করিয্নাছেন। 
পূর্বোক্ত পক্ষদত্ত প্রভৃতি পাঁচটি ধর্মের এক একটির অভাব লইয়াই হেত্বাভাস গঞ্চবিধ 
ইইয়াছে। কারণ, সন্তবস্থলে ইহাঁদিগের কোন একটি ধর্ম না থাকিলেও তাহা হেতু হয় না। 
শ্রী পাঁচটি ধর্মই গৌতম মতে হেতুর প্গমকতৌপয়িক রূপ* অর্থাৎ অনুমাঁপকতার প্রযোজক, 
সাধকতার প্রযোজক | মহধি গোতম কণঠতঃ এ সকল কথা কিছু না বলিলেও তিনি যাহা বলিয়াছেন, 
তাহার দ্বারাই ইহা সুচিত হইয়াছে। সুত্রে সকল কথার বিশদ প্রকাশ থাকে না, তাহ! থাকিতেও 
পারে ন1; স্তরে অনেক তত্বের হথটনাই থাকে, তাই উহার নাম সুত্র) মহর্ষি হেতুবাক্ের 
লক্ষণ বলিতে সাধ্যসাধন পদার্থকেই হেতুপদার্থ বলিয়া সুচনা করিয়াছেন এবং তাহাকে উদাহরণ- 
বিশেষের সাঁধন্যা এবং উদাহরণবিশেষের বৈন্ম্য বলিয়াছেন । সেখানে ভাষ্যকারের ব্যাখ্যান্ুসারে 
মহ্ষি-সম্মত দ্বিবিধ হেতুপদার্ঘও পূর্বে ব্যাথ্যাত হইয়াছে। এখন বুঝিতে হইবে যে, কিরূপ 
পদার্থ হইলে তাহা সাধ্যসাধন পদার্থ হইয়া! হেতু পদার্থ হইতে পারে। পূর্বোক্ত যুক্তির ছারা 
বুঝ যায়, পক্ষসত্ব প্রভৃতি পাঁচটি ধর্ম অথবা স্থলবিশেষে চারিটি ধর্ম থাঁকিলেই তাহা সাধ্যসাধন 
হয় এবং মহ্ধি যে পঞ্চবিধ হেত্বাতাস বলিয়াছেন, তাহার মূল চিন্তা করিলেও তাঁহার মতে যাঁহা 
হেস্বাতাসে থাকে না, এমন পাঁচটি ধর্মই হেতুর লক্ষণ বলিয়া বুঝা যায়। উদ্যোতিকর প্রভৃতি 
নৈয়ায়িবগণ এই সব চিন্তা করিয়াই পূর্বোক্ত পঞ্চ ধর্মকেই গৌতম মতে হেতুর লক্ষণ বলিয়া 


8 স৩ ] বাত্স্যার়ন ভাষ্য ৩৫৭ 


স্থির করিয়াছিলেন। এবং তাহারা ভিন্ন ভিন্ন পারিভাষিক শব্ধের দ্বারা গৌতম মতেরই 
ব্যাখ্য! করিয়া গিয়াছেন। পুর্বে যে পক্ষ, সপক্ষ ও বিপক্ষ প্রভৃতি শব প্রয়োগ করিয়াছি, 
তাহা প্রাচীন উদ্যোতকর প্রভৃতি নৈয়ায়িকগণই প্রয়োগ করিয়াছেন। উহ সে দিনের নব্য ন্যায়ের 
কর্তাদিগেরই আবিষ্কত নহে । উদ্োতকরের ন্তায়বার্তিক হইতে পরবর্তী নৈয়ায়িকগণ অনেক 
কথ। লইয়াছেন। ভাষ্যকারও শুত্রকারের স্তায় অনেক কথার সুচনাই করিয়াছেন। পূর্বোক্ত 
পঞ্চ ধম্মই যে হেতুর লক্ষণ, ইহা! তিনি ন| বলিলেও পূর্বোক্ত যুক্তিতে তাহা! বুঝিয়া লওয়া যায় 
যাহারা পূর্বোক্ত পঞ্চ ধর্মকে হেতুর লক্ষণ বলিয়াছেন, তাহাদিগের কথা বলা হইল। এ সকল 
কথা না বলিলেও যে সকল ধর্ম্ম থাকিলে সে পদার্থ হেত্বাভাস হয় না, তাহা সাণ্যসাধন হয়, সেই 
সকল ধর্মই যে হেতুর লক্ষণ, তাহা সকলকেই বলিতে হইবে । দেই ধর্গুলি যিনি যেরূপ 
বিবেচনা করিয়! স্থির করিবেন এবং যে ভাষায় তাহা ব্যক্ত করিবেন, তাহাই হেতুর লক্ষণ বলিয়া! 
গণ্য হইবে। তাহ! পুর্বোক্ত পঞ্চ ধর্মই হউক, আর তাহার কম বা বেশী অন্য ধর্মই হউক, 
তাহতে ফলের কোন হানি নাই। এজন্ত অনেকে অন্তান্ত প্রকারেও হেতুর লক্ষণ বলিয়াছেন। 
তবে পূর্বোক্ত পঞ্চ ধর্শের এক একটির অভাব লইয়াই হেত্বাভাস পঞ্চবিধ হইয়াছে, ইহা 
অধিকাংশের মত। তাহা হইলে বুঝা গেল, যাহাতে হেতুর সমস্ত লক্ষণ নাই, তাহাই অসাধক ; 
তাহা হেতুরূপে প্রযুক্ত হইলে হেত্বাভাস হইবে, ইহাই হেগ্বাভাস শব্দের দ্বারা স্থচিত হইয়াছে । 
হেত্বাভাস শব্দের দ্বারা বুঝা! যায়, যাহা৷ হেতু নহে অর্থাৎ যাহাতে হেতুর লক্ষণ নাই অথচ যাহা 
হেতুর স্টায় প্রতীয়মান হয়, তাহাই হেত্বাভাস । তাহা হইলে উহার দ্বারা হেতুর লক্ষণশূন্য হইয়া 
হেতুর স্তায় প্রতীয়মানত্বই হেত্বাভাসের সামান্য লক্ষণ বুঝা যাঁয়। ভাষ্যকারও প্রথমতঃ তাহাই 
বলিয়া এই বিভাগ-্ত্রটির অবতারণা করিয়াছেন। উদ্যোতকরের কথায় বুঝা যাঁয় যে, হেতুর 
সমস্ত লক্ষণ হেত্বাভাসে থাকিবে না, কিন্ত কোন লক্ষণ থাকিবে; এই জন্যই হেত্বাভাঁস অপাধক 
হইয়াও হেতুর যায় প্রতীয়মান হয় এবং এ ভাবই তাহার হেত্বাভাসত্ব বা. অপাধকত্ব। কিন্ত 
যাহাতে হেতুর কোন লক্ষণই নাই অর্থাৎ যাহা একত্র পঞ্চবিধ হেস্বাভাসই হয়, এমন হেত্বাভাসও 
নব্য নৈয়ায়িকগণ বলিয়াছেন । তবে ভাষ্যকার ও উদ্যোতকরের ব্যাথ্যান্থসারে গ্রকরণ-সম বা 
সতপ্রতিপক্ষ সেখানে হইবে না । পরে ইহা ব্যক্ত হইবে। 

বৃত্তিকার বিশ্বনাথ হেত্বাভাস শবের দ্বারাই হেত্বাতাসের সামান্ত লক্ষণ স্থচিত হইয়াছে, এই 
কথ! বলিয়া প্রথমতঃ পূর্বোক্ত পক্ষসত্ব প্রভৃতি পক্ধর্মশূন্ততাই হেত্বাভাসের সামান্য লক্ষণ বলিয়া 
ব্যাখ্যা করিয়াছেন। কারণ, পূর্বোক্ত পঞ্চধর্ম্মই হেতুর লক্ষণ । পরে বলিয়াছেন যে, যখন কোন 
স্থলে সপক্ষ থাকে না এবং কোন স্থলে বিপক্ষ থাকে না, তখন পূর্বোক্ত পঞ্চধর্্ম সর্বত্র প্রসিদ্ধ 
না হওয়ায় এঁ পঞ্ধধর্শৃন্ততাকে হেত্বাভাসের সামান্ লক্ষণ বলা যাঁয় না) যেখানে কোন পদার্থেই 
এ পঞ্চধর্মম সিদ্ধ নাই, সেখানে এ পঞ্চধর্মশুন্ভতাও একটা! পদার্থ হইতে পারে না? সুতরাং সেখানে 
হেস্বাভাদ কেহই হইতে পাঁরে না | সুতরাং উহা! হেত্বাভাসের লক্ষণ হয় না) পূর্বোক্ত পঞ্চ- 
ধর্মের মধ্যে সম্তবস্থলে পঞ্ষসত্ব, সপক্ষ সত্ব এবং বিপক্ষের অসব, এই তিনটি ধর্ম থাকিবে না, 
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ইহা হেত্বাভাঁস শব্দের দ্বারা বুঝা যায় এবং অবাধিতত্ব ও অসতপ্রতিপক্ষত্ব থাকিবে না, ইহাঁও 
হেত্বাভাস শবের দ্বারা বুঝা! যায়। কারণ, পূর্বোক্ত পঞ্চধর্ম্বের ( সম্ভবস্থলে ) কোন একটি ধর্ম 
না খাকিলেও তাহা হেতু হয় না, তাহা অহেতু । হেত্বান্াস শবের দ্বারা যখন হেতুলক্ষণশূন্ 
পদার্থই বুঝা যাঁয়, তখন তাহার দ্বারা পূর্বোক্ত ধর্দর্রয়ের অভাব বুঝা যাঁয়। তাহা হইলে 
উহার দ্বারা ফলে অন্ুমিতির কারণ যে জ্ঞান, তাহার বিরোধী, এই পর্যন্তই বুঝিতে পারা যায় এবং 
তাহাই বুঝিতে হইবে। কোন হেতুতে পূর্বোক্ত ধর্মত্রয় নাই, ইহা ঝুঝিলে সেখানে অন্ুমিতির 
কারণ ব্যাপ্তিজ্ঞান ও পরামর্শ হয় না। স্থৃতরাং পূর্বোক্ত ধর্ম্ত্রযশূন্ত, এই কথার দ্বারা অন্ু- 
মিতির কারণ জ্ঞানের বিরোধী, এই পর্য্যস্তই বুঝিতে হয়। এইরূপ কোন হেতুকে বাধিত বা 
সংগ্রতিপক্ষ বলিয়! বুঝিলে সেই জ্ঞান সাক্ষাৎ সম্বন্ধেই অন্ুমিতির প্রতিবন্ধক হয় ।॥ তাহা হইলে 
পূর্বোক্ত অবাধিতত্ব ও অসতপ্রতিপক্ষত্বের অভাব যে বাধিতত্ব ও সংগ্রতিপক্ষত্ব, তাহার দ্বারা 
ফলে অনুমিতি বিরোধী, এই পর্ধ্যস্তই বুঝিতে হইবে । তাহা হইলে হেত্বাভাস শবের দ্বারাই বুঝ! 
গেল যে, যাহা৷ জ্ঞায়মান হইয়া অনুমিতি অথব! তাহার কারণীভৃত ব্যাপ্তিজ্ান অথবা পরামর্শের 
বিরোধী, সেই পদার্থই হেত্বাভাঁস অর্থাৎ যাহা বুঝিলে অন্থুমিতি জন্মে না অথবা দেখানে ব্যাণ্তিজ্ঞান 
জন্মে না অথবা পরামর্শ জন্মে না, সেই পদার্থগুপি হেতুর দৌষ। সন্বন্ধবিশেষে এ দোষ যে পদার্থে 
থাকে, তাহ! হেত্বাভাস বা ছুষ্ট হেতু । ইহাই বৃত্তিকারের চরম ব্যাখ্যার স্থুল তাৎপর্য । 
তত্বচিস্তামণিকার গঙ্গেশ প্রভৃতি নব্য নৈয়ায়িকগণ এক উত্তিতে হেত্বাভাসের সামান্ত লক্ষণ 
বুঝাইতে যাইসা প্রচুর পাণ্ডিত্যের পরিচয় দিয়াছেন। তাহাদিগের পরবর্তী নৈয়ায়িক বিশ্বনাথও 
রঘুনাথের কথা লইয়াই এখানে হেত্বাভাসের সামান্ঠ লক্ষণের চরম ব্যাখ্যা করিয়াছেন । কিন্ত 
ভাষ্যকার প্রত্ৃতি প্রাচীনগণ এরূপ লক্ষণ ব্যাখ্যার বিস্তার করেন নাই। তাহারা লক্ষণ বিষয়ে 
কিছু হুচনাই করিয়া গিয়াছেন, পদার্থ বিষয়ে যাহাতে একটি ধারণ! জন্মিতে পারে, তাহাই তাহারা 
বলিয়৷ গিয়াছেন। .সম্পূর্ণরূপে পদার্থ নির্বাচন করিবার জন্য পরে যাহারা অবতীর্ণ হইয়া- 
ছিলেন, সেই বঙ্গের স্তায়বীর আচার্য্যগণ স্তায় বিষয়ে অদ্ভুত লীলা দেখাইয়! গিয়াছেন। মনে 
হয়, প্রাচীন স্তায়াচার্য্যগণ সর্বত্র এক উত্তিতে হেত্বাভামের একটি সামান্ত লক্ষণ আবশ্তক 
মনে করেন নাই এবং উহা! অসম্ভব মনে করিয়াও এ বিষয়ে কোন চিন্তা করেন নাই । যেখানে 
পূর্বোক্ত পঞ্চধর্ম সিদ্ধই নাই, দেখানে যেগচারিটি ধর্ম প্রপিদ্ধ আছে অথবা যাহাই দেখানে 
হেতুর লক্ষণ বলা যাইবে, তাহার অভাবই সেখানে হেত্বাভাসের লক্ষণ হইবে। সর্বত্র হেস্বা- 
ভাসের একটি লক্ষণ নাই বা হইল, আর তাহ! হইবেই বা কিরপে? অনুমানের পক্ষ, সাধ্য ও 
হেতু সর্কন্র ভিন্ন তিন্ন। এক উক্তিতে একটা লক্ষণ বলিতে পারিলেও ফলে তাহ! ভিন্ন ভিন্ন 
স্থানে ভিন্ন ভিন্নই হইবে । আর এক উক্তিতেই বা তাহ সর্ধস্থলের জন্য নিষ্ষ্টনপে কি করিয়া 
বলা যাইবে? দীধিতিকার রঘুনাথও ত তাহা বলিতে পারেন নাই। তিনিও হেত্বাতাসের সামান্ত 
লক্ষণে কতকগুলি ভিন্ন করের উল্লেখ করিয়া গিয়াছেন। তিনিও শেষে যাঁদৃশ পক্ষ, যাদুশ 
সাধ্য ও যাদৃখ হেতু স্থলে যতগুলি হেত্বাভাস সম্ভব হয়, তাবৎ পদার্থের অস্ততমত্বই হেতুর 
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দোষরূপ হেত্বাভাসের একটি লক্ষণ বলিয়! সেই কল্পের প্রশংসা করিয়া গিয়াছেন । পেখানে 
টাকাকার গৃদাধরও মতান্তরে সেই কল্েই রথুনাথের নির্ভর, ইহ। বলিয়া গিয়ছেন। এবং সেই 
কল্পটিই যে কোন স্থলবিশেষের জন্ত গ্রহণ করিতে হইবে অর্থাৎ স্থলবিশেষে যে হেত্বাভাসের 
লক্ষণ অগত্যা প্ররূপই বলিতে হইবে, ইহাও গদাধরের বিচারে গেখানে পরিস্ফুট রহিয়াছে। 
স্ৃতরাঁং সর্বত্র হেত্বাভাসের একটি লক্ষণই ব্যাখ্যাত হইয়াছে কোথায়? গদাধর যাহা ব্যাখ্যা করিয়া 
দিতে পারেন নাই, কেবল নকল লক্ষণের দোষ ব্যাখ্যা করিয়াই তিনি তাহার বুদ্ধিমন্তার ব্যাথ্যা 
করিয়! গিয়াছেন, তাহার আশানুরূপ নির্দোষ ব্যাখ্যা করিতে আর কাহারই বা শক্তি আছে ? 
একট! ব্যাখ্যা করিলেই বা তাহার নিদ্দোষত্ব বিষয়ে বিশ্বীন করা যায় কৈ? নব্য ন্যায়ের 
অধ্যাপকগণ গদীধরের হেত্বাভাদ বিচার ম্মরণ করিলে সর্ধত্র হেত্বাভাসের একটি সামান্ত লক্ষণ 
নির্দোষরূপে ব্যাখ্যাত হইয়াছে কি না, তাহা ম্মরণ করিতে পারিবেন । ফলকথা, প্রাচীন 
্টায়াচার্য্যগণ ভিন্ন ভিন্ন স্থলে হেত্বাভাসের ভিন্ন' ভিন্ন লক্ষণই বলিতেন; এ জন্ত তাহারা 
হেত্বাভাসের সামান্ত লক্ষণ ব্যাখ্যায় নব্যগণের স্তায় কোন গুরুতর চিন্তা করিতে যাঁন নাই। 
যাহাতে হেতুর সমস্ত লক্ষণ নাই অথচ যাহা হেতুর স্থায় প্রতীয়মান হয়, কোন কারণে যাহাকে 
হেতু বলিয়! ভ্রম হয়, তাহাই হেত্বাভান, এইরূপ বলিলেই হেত্বাভাসের সামান্য জ্ঞান হইবে 
এবং বিশেষ লক্ষণ বলিলে বিশেষ জ্ঞান হইবে । বিশেষলক্ষণের দ্বারাও তাহাকে হেত্বাভাস 
বলিয়! বুঝ! যাইবে, ইহাই প্রাচী নদিগের মনের কথ! বলিয়! মনে হয় । 

পরবর্তী বিশেষ লক্ষণস্থত্রগুলিতেই সব্যভিচার প্রভৃতি পাঁচটি নাম এবং তাঁহাঁদিগের লক্ষণ 
ব্যক্ত আছে। তবে আবার এই হুত্রটির প্রয়োজন কি? এতদছুন্তরে উদ্যোতকর বলিয়৷ছেন যে, 
হেত্বাভাস বহু প্রকার আছে, দেগুলি সমস্তই এই পাঁচ প্রকারের অন্তর্গত । এই পঞ্চবিধ ভিন্ন 
আর কোন হেসত্বাভাস নাই, এই বিশেষ নিয়ম জ্ঞাপনের জন্যই মহধি এই বিভাগ-স্থত্রটি বলিয়াছেন। 
হেত্বাভীস যে কত প্রকারে হইতে পারে, তাহা! উদ্দোতিকর দেখাইয়াছেন এবং তাহার উদাহরণ ও 

ংখ্যার বর্ণন! করিয়াছেন । শেষে গিয়া! তাহ! অসংখ্যই হইয়! পর়িয়াছে ॥৪ ॥ 


ভাষ্য! তেষাঁং । 


সুত্র। অনৈকাস্তিকঃ টিলা এ ॥৫॥৪৩। 
অনুবাদ। সেই অর্থাৎ পূর্ববসূত্রোক্ত পঞ্চবিধ হেত্বাভাসের মধ্যে যাহ! অনৈ- 
কাস্তিক অর্থাৎ এঁকান্তিক নহে, সাধ্য ও সাধোর অভাব, এই ছুই পক্ষের কোন 
পক্ষেই নিয়ত নহে জর্থাৎ যাহা সাধ্যযুস্ত স্থানেও থাকে, সাধ্যশুন্ত স্থানেও থাকে, 
এমন পদার্থ সব্ভিগার ( সব্যভিচার নামক হেত্বাভাস )। 
ভাষ্য । ব্যভিচার একত্রাব্যবস্থিতিঃ। সহ ব্যভিচারেণ বর্ততে 
ইতি সব্যভিচারঃ| নিদর্শনং-নিতাঃ শবোহম্পর্শতাৎ স্পর্শবান্‌ 


৩৬৪ ম্যায়দর্শন [১ ২আদ 


কুম্তোছনিত্যো দুষ্ট! ন চ তথা স্পর্শবান্‌ শব্ন্তম্মাদস্পর্শত্বান্িত্ঃঃ শব্দ 
ইতি। দৃষ্টান্তে স্পর্শবত্বমনিত্যত্বঞ্ ধর্ম ন সাধ্যসাধনভূতৌ। গৃহোতে, 
স্পর্শবাংশ্চাণুর্নিত্যশ্চেতি। আত্মাদৌ চ দৃষ্টান্তে “উদাহরণসাধর্শ্যাৎ 
সাধ্যসাধনং হেতু”রিতি অস্পর্শত্বা্দিতি হেতুর্নিত্যত্বং ব্যভিচরতি অল্পর্শ! 
বুদ্ধিরনিত্যা চেতি। এবং দ্বিবিধেহপি দৃষ্টান্তে ব্যতিচারাৎ সাধ্যসাধন- 
ভাবে! নাস্তীতি লক্ষণাভাবাদহেতুরিতি । নিত্যত্বমেকোহস্তঃ, অনিত্যত্ব- 
মেকোইস্তঃ, একন্মিক্সন্তে বিদ্যত ইতি একাঁন্তিকঃ) বিপর্য/য়াদনৈকান্তিকঃ, 
উভয়াস্তব্যাপকত্বািতি | 


অনুবাদ ব্যভিচার বলিতে কোন এক পক্ষে ব্যবস্থিতি ন! থাক! অর্থাৎ নিয়ম ন! 
থাকা । ব্যভিচারের সহিত বর্তমান থাকে অর্থাৎ ব্ভিচারবিশিষ, এই অর্থে 
সব্যভিচার, অর্থাৎ মহধি-কথিত সব্যভিচার শব্দের দ্বারা বুঝ যাঁয়__-ব্যতিচারী। 
সুতরাং বুঝ যাঁয়, ব্যতিচারিত্বই সব্যভিচার নামক হেত্বাভাসের লক্ষণ । নিদর্শন__নর্থা 
এই সব্যভিচারের উদাহরণ প্রদর্শন করিতেছি । (প্রতিজ্ঞ ) শব্দ নিত্য, (হেতু) 
স্পর্শশুন্যত! জ্ঞাপক, ( উদাহরণ) স্পর্শবিশিষ্ট কুস্ত অনিত্য দেখা! যায়, (উপনয়) শব্দ 
সেই প্রকার (কুস্তের ন্যায় ) স্পর্শবিশিষ্ট নহে, ( নিগমন ) সেই স্পর্শশুন্যত৷ হেতুক 
শব্ধ নিত্য । (এই স্থলে) দৃষ্টান্তে অর্থাৎ বৈধর্ঘঘয দৃষ্টান্ত কুস্তে স্পর্শ এবং অনিত্যত্ব, 
এই ছুইটি ধর্মকে সাধ্যসাধনভূত বলিয়। গ্রহণ কর! যায় না অর্থাৎ স্পর্শ হেতু, 
অনিত্যত্ব তাহার সাধ্য ;" যেখানে যেখানে স্পর্শ থাকে, সে সমস্তই অনিত্য, ইহা 
ূর্বেবীক্ত দৃষ্টান্ত বুঝা যাঁয় না। ( কারণ ) পরমাণু স্পর্শবিশিষ্ট, অথচ নিত্য, অর্থাৎ 
পরমাধুতে স্পর্শ থাকিলেও তাহা যখন অনিত্য নহে, তখন স্পর্শ অনিত্যত্বের সাধন 
হয় না। আত্মা প্রভৃতি দৃষ্টান্তেও , অর্থাৎ যাহা যাহা স্পর্শশুন্য, তাহা নিত্য, 
যেমন আত্ম। প্রভৃতি, এইরূপে গৃহীত আত্মা প্রভৃতি সাধন্দ্য দৃষ্টাস্ত স্থলেও 
'উদাহরণের সাধর্ম্যপ্রযুক্ত সাধ্যসাধন হেতু (১ আঃ, ৩৪ সুত্র ) এই সৃত্রানুসারে 
অস্পর্শত্বাৎ, এই বাক্য প্রতিপাদ্য হেতু অর্থাৎ স্পর্শশৃন্তাক্কপ হেতু নিত্যত্বের 
ব্যভিচারী হইতেছে ; ( কারণ ) বুদ্ধি স্পর্শশুন্য অথচ অনিত্য, ( অর্থা স্পর্শশূন্য 
হইলেই যে সে পদার্থ নিত্য হইবে, এইরূপ নিয়ম বা ব্যাপ্তি এ দৃষ্টান্তে বুঝা যায় না। 
কারণ, বুদ্ধি পদার্থে উহা'র ব্যভিচার দেখ! যাইতেছে )। এইরূপে বিবিধ দৃষ্টান্তেই 
ব্যভিচারবশতঃ সাঁধ্-সাধনত্ব নাই অর্থাৎ প্রদর্শিত স্থলে শব্দে নিত্যত্বের অনুমান 
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করিতে যে স্পর্শশুন্যতাকে হেতুরূপে গ্রহণ কর! হইয়াছে, তাহাতে নিত্যত্ব সাধ্যের 
সাধনত্ব নাই। এজন্য লক্ষণের অভাব বশতঃ অর্থাৎ হেতুর লক্ষণ না থাকায় 
(উহা ) অহেতু। 

নিত্যত্ব একটি পক্ষ, অনিত্যত্ব একটি পক্ষ । একই পক্ষে বিষ্ভমান থাকে অর্থাৎ 
একই পক্ষে নিয়মবদ্ধ, এই অর্থে “এঁকান্তিক'। বৈপরীত্যবশতঃ অর্থাৎ এই 
এঁকাস্তিকের বিপরীত হইলে অনৈকান্তিক। কারণ, (তাহাতে) উভয় পক্ষের বাপকত্ব 
আছে অর্থাৎ নিত্যত্ব ও অনিত্যত্ব প্রভৃতি সাধ্য ও সাধ্যাভাবরূপ যে ছুইটি পক্ষ ঝ 
ধর্মবিশেষ আছে, তাহাদিগের প্রত্যেকের আশ্রয়েই যাহা থাকে, কোন একটি 
মাত্রের আশ্রয়ে থাকে না, এ জন্য তাহ! এঁকাস্তিক নহে-_-অনৈকান্তিক | 


টিগ্ননী। হৃত্রে অনৈকাস্তিক এবং সব্যভিচার শব্দ একার্থবোধক পর্যায় শব্ব। 
যাহাকে অনৈকাস্তিক বলে, তাহাকেই সব্যতিচার বলে। সুতরাং অনৈকাস্তিক শব্দের দ্বার! 
সব্যভিচারের লক্ষণ প্রকাশ কর! যায় কিরূপে ? বৃক্ষের লক্ষণ বলিতে কি “মহীরুহকে বৃক্ষ বলে, 
এইরূপ কথ! বল! যায়? আর তাহা বলিলেই কি বলার উদেশ্ঠ সিদ্ধ হয়? তাৎপর্য্যটাকাকার এ জন্ত 
বলিয়াছেন যে, বিশেষ বিশেষ ব্যক্তিকে উদ্দেগ্ত করিয়া মহর্ষি এই হ্থত্রে ছুইটি শব্দকেই লক্ষ্য ও 
লক্ষণবোধকরূপে উল্লেখ করিয়াছেন অর্থাৎ যে ব্যক্তি অনৈকাস্তিক শব্দের অর্থ জানে ন1, কিন্ত 
সব্যভিচার বলিলে বুঝে, তাহাকে লক্ষ্য করিয়! বলিয়াছেন,_-সব্যভিচারকেই অনৈকাস্তিক বলে । 
যে ব্যক্তি সব্যভিচার শব্দের অর্থ জানে না, কিন্ত অনৈকাস্তিক বলিলে বুঝে, তাহাকে লক্ষ্য করিয়া 
বলিয়াছেন,_-অনৈকান্তিককে সব্যতিচার বলে। সুতরাং বোদ্ধার ভেদে এই হ্ৃত্রের ছইটি শব্দই 
লক্ষ্যনির্দেশ এবং লক্ষণনির্দেশ । এই জন্য ভাষ্যকারও প্রথমে সব্যভিচার শবের অর্থ ব্যাধ্যা 
করিয়া, উহার দ্বারাই সব্যভিচার নামক হেত্বাভাসের লক্ষণ ব্যাখ্যা করিয়াছেন অর্থাৎ তিনি 
সব্যভিচার শব্দটিকেই প্রথমতঃ লক্ষণ-বোধকরূপে গ্রহণ করিয়া উহার দ্বারাই লক্ষণ ব্যাথ্যা 
করিয়াছেন। পরে সবাভিগরের উদাহরণ প্রদর্শন করিয়া সর্বশেষে তিনি হৃত্রের অনৈকান্তিক 
শবের ব্যাখ্যা করিয়াছেন, অর্থাৎ অনৈকাস্তিক শব্দও এক পক্ষে লক্ষণবোধক, এ জন্ত &ঁ শব্দটির 
যৌগিক অর্থের ব্যাখ্যা করিয়! ভাষ্যকার উহা'র দ্বারা৪ শেষে সব্যভিচার নামক হেত্বাভাসের লক্ষণ 
ব্যাখ্যা করিয়াছেন। ফলতঃয়াহার নাম সব্যভিচার, তাহার নামই অনৈকাস্তিক। 

তাৎপর্য্যটাকাকার এইরূপ বলিলেও প্রথমতঃ মহ্ধি পঞ্চবিধ হেত্বাভাসের নাম কীর্তন করিতে 
সবাভিচার শবই বলিয়াছেন। সুতরাং এই স্ৃত্রে সব্যভিচার শবকেই তিনি লক্ষ্য নির্দেশরপে 
গ্রহণ করিয়াছেন, ইহাই কিন্ত মনে হয়। ভাষ্যকার নিজ্বে সব্যভিচার শবের ব্যাখ্যা করিয়াও 
সব্যভিচার নামক হেত্বাভাসের লক্ষণ বুঝাইতে পারেন এবং উহ্থার উদাহরণ প্রদর্শন করিতে 
পারেন। পরে হুত্রকারের অনৈকাস্তিক শব্দের যৌগিক অর্থের ব্যাখ্যা করিয় সুত্রোত্ত লক্ষণেরও 
ব্যাখ্যা করিতে পারেন। হুত্রকারও লক্ষণন্থত্রে লক্ষ্যবোধক শব্দটিকে পরেই উল্লেখ করিয়াছেন, 
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এ কথাগুলিও ভাঁবিতে হইবে । তবে একার্থবোধক পর্যায় শৰের দ্বার! লক্ষ্য ও লক্ষণ বলিলে যদি 
দৌষ হয়, তাহা তাৎপর্যটাকাকারের পক্ষেও হইবে না কেন? যে ব্যক্তি সব্যভিচার শব্দের অর্থ অথবা 
অনৈকাস্তিক শবের অর্থ জানে, সে ত সব্যভিচার নামক হেত্বাভাঁদ কাহাকে বলে, তাহ! জানেই; 
তাহাকে আর উহা বলিবার প্রয়োজনই বা কি? কোন শব্ববিশেষ না৷ জানিলে পদার্থের অজ্ঞতা 
হয় না। মহর্ষি গোতম যাহাকে সব্যভিচার বলিয়াছেন, তাহাকে অন্ত কোন শবের দার! জানিলেও 
তাহার জ্ঞান সম্পন্ন হয়। সুতরাং মনে হয় যে, মহষি পূর্বস্থত্রে সব্যভিচার শব্ের দ্বার! যে 
এক প্রকার হেত্বাভাসের উল্লেখ করিয়াছেন, সব্যভিচার শের প্রতিপাদ্য সেই হেত্বাভাসের স্বরূপ 
বলিবার জন্যই এই সুত্রটি বলিয়াছেন । তাহা হইলে এই সূত্রের দ্বারা বুঝা যায়, যাহা অনৈকাস্তিক, 
তাহাই সব্যভিচার অর্থাৎ পূর্বস্থত্রোক্ত সব্যভিচার শৰের প্রতিপাদ) হেত্বাভাস । বিভিন্ন ধর্প্রকারে 
একার্থবোধক শব্দের দ্বারাও লক্ষণ বলা যায়, তাহাতে পুনরুক্কি-দৌষ হয় না। ব্যান্তির 
সিদ্ধান্ত-লক্ষণ ব্যাখ্যায় দীধিতিটীকাঁকার জগদীশ তর্কালঙ্কারও এ কথা বলিয়৷ গিয়াছেন 1১ 
ভাষ্যকার প্রথমতঃ সব্যভিচার শব্দের অর্থ ব্যাখ্যা করিয়াই সব্যভিচার নামক হেত্বাভাসের 
স্বরূপ বুঝাইয়াছেন। কারণ, তাহাও বুঝান যায় এবং এখানে তাহাও বুঝাইতে হয়। শবে 
নিত্যত্বের অন্ুমানে অন্পর্শত্বকে হেতুরূপে গ্রহণ করিলে উহা৷ সব্যভিচার হেত্বাভাস। ভাষ্যকার 
ইহা বুঝাইবার জন্য প্র স্থলে প্রথমতঃ প্রতিজ্ঞা গ্রভৃতি পধ্গবয়ব প্রদর্শন করিয়ছেন। এবং 
যাহাতে অন্পর্শত্ব নাই অর্থাৎ যাহাতে স্পশ আছে, তাহ! অনিত্য, যেমন কুস্ত-_-এইরূপে কুস্তকে 
বৈধন্ম্য-ৃষটান্ত গ্রহণ করিয়া বৈধর্থ্যাদাহরণ-বাক্য এবং তদনুসারে পরে বৈধশ্ট্যোপনয়-বাক্য 
প্রদর্শন করিয়াছেন । তাৎপর্যযটাকাকার এখানে ভাষ্যকারের উদাহরণ-বাক্যের ব্যাখা য় ঝলিয়'ছেন 
যে, অনিত্য কুস্ত স্পর্শবিশিষ্ট দেখা যায়, ইহাই ভাষ্যার্থ বুঝিতে হইবে । কারণ, বৈধর্মযদৃষ্টাত্ত স্থলে 
যেখানে যেখানে সাধ্য নাই, সেই সমস্ত স্থানে হেতু নাই, ইহাই বুঝিতে হয়। ভাষ্যকার কিন্ত 
বৈধন্মযৃষটস্ত স্থলে যেখানে যেখানে হেতু নাই, সেখানে সাধ্য নাই, এইরূপ কথাই পূর্বে বলিয়া 
আপিয়াছেন; তিনি এখানেও তাহাই বলিয়াছেন। তাহার এ বিশেষ মতটি পরবর্তী সকলেই 
উপেক্ষা, করিলেও উহা! যে তাহার মত, দে বিষয়ে কোন সংশয় নাই। তাঁৎপর্ধ্যটীকাকারও পূর্বে 
ভাষ্যকারের এঁ মতের উল্লেখ করিয়াছেন। এখানে ভাষ্য ব্যাথ্যায় তাহার নিজ মতানুসারে অন্ত- 
রূপে ভাষ্য-সন্দর্ভের যোজন কেন করিয়াছেন, ইহ! স্থধীগণ চিন্তা করিবেন। ভাষ্যকারের 
মতানুসারে ত্রূপ যোজন! নিষ্ষল ও ভাষ্যকারের অনভিপ্রেত বলিয়াই মনে হয়। কারণ, পরে 
ব্যভিচার প্রদর্শন করিলেও যেখানে যেখানে অল্পর্শত্ব হেতু নাই, সেই সমস্ত স্থানেই নিত্যত্ব নাই, 
যথা কুস্ত এইরূপ অর্থই এ স্থলে ভাষ্যকারের বিবক্ষিত। ভাষ্যকার এঁ ভাবেই বৈধর্থ্যোদাহরণ- 
বাক্য অগ্ঠত্রও বলিয়াছেন ( নিগমন হত্র-ভাষ্য ত্রষ্টব্য )। 
প্রদর্শিত স্থলে ভাষ্যকার শেষে আত্মা প্রভৃতি সাধশ্ৃষ্টান্তেও ব্যভিচার প্রদর্শন করিয়াছেন। 
সাধর্াৃষটান্ত স্থলে হেতুর নাম সাধ্য হেতু । ভাষ্যকার মহর্ষিপ্রোক্ত সাধশ্ম্যহেত্বাক্যের লক্ষণ- 
১1 তেন ব্যান্তিপদেনাপি তাদৃশসাান। ধিকঃপেনাক্। ন পৌনর াম্‌। _দিদ্ধান্ত-লক্ষধ-দীধতি, জাগদীপী। 
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বত্রটি উদ্ধত করিয়া তদন্থদারে এখানে বাদী 'অম্পর্শত্বাৎ, এইরূপ সাধ্শ্যহেতুবাক্য প্রয়োগ 
করিলেও এ অম্পর্শন্ধ পদার্থ নিত্যত্বের ব্যতিচারী, ইহা দেখাইয়াছেন | ফলকথা, ্ স্থলে অন্পর্শত্ 
পদার্থ সাধন্ম্যহেতুরূপেই গৃহীত হউক, আর বৈধস্থ্যহেতুরূপেই গৃহীত হউক, উহা গর স্থলে 
বিবিধ দৃষ্টান্তেই ব্যভিচারী বলিয়া উহাতে সাধ্যদাধনত্থ নাই, সুতরাং উহাতে হেতুর লক্ষণ না 
থাকায় উহা! এ স্থলে অহেতু, ইহাই ভাষ্যকার বলিয়াছেন। ভাষ্যকার যে সাধ্যসাধনত্বকেই 
হেতুপদার্থের লক্ষণ বলিতেন, ইহ এখানে তাহার কথায় পাওয়া যায়। এবং সাধ্যের ব্যভিচারী 
হইলে এ সাধ্যসাধনত্ব থাকে না, ইহাও এখানে তাহার কথায় পাঁওয়া যায়। মহযির হেতুবাক্যের 
লক্ষণম্থত্রেও সাধাসাধনত্বই হেতুপদার্থের লক্ষণ, ইহা স্থচিত হইয়াছে । যে যে ধর্ম থাকিলে এই 
সাধ্যাধনত্ব থাকে, সেই সেই ধর্মগুলি চিন্তা করিয়া! তাহারই উল্লেখ করতঃ পরবর্তী স্ায়াচার্ম্যগণ 
হেতৃপদার্থের লক্ষণ ব্যাখ্যা করিয়াছেন। হেত্বাভাসের লক্ষণ ব্যাখ্যায় সেই সকল কথা৷ বলা 
ইইয়াছে। প্রদর্শিত স্থলে অস্পর্শত্ব অনৈকাস্তিক হইলেই হুত্রান্থুসারে সব্যভিচার হইতে পারে। 
এ জন্ঠ ভাষ্যকার শেষে সুত্রোক্ত অনৈকাস্তিক শব্ের বুৎপন্ভিলভ্য অর্থের ব্যাখ্যা করিয়! নিত্যত্বের 
অনুমানে অম্পর্শত্ব অনৈকাগ্তিক, ইহাও বুঝাইয়াছেন। ভাষ্যকার বলিয়াছেন, নিত্যত্ব একটি 
'অস্ত”, অনিত্যত্ব একটি অন্ত। এখানে অস্ত" শব্ব কোন্‌ অর্থে প্রবুক্ত হইয্মাছে, তাহা বুঝিতে 
হইবে । তার্কিকরক্ষাকার বরদরাঁজ হেত্বাভাস প্রস্তাবে অনেকাস্ত শব্দের ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন, 
“একক্রাস্তো! নিশ্চয়ো ব্যবস্থিতি্নান্ভীতি” | সেখানে টাকাকার মলিনাথ বলিয়াছেন যে, অন্ত শব্ব 
নিশ্চয়বাচক, সুতরাং উহার দ্বারা ব্যবস্থা বা নিয়মরূপ লাক্ষণিক অর্থই এখানে বুঝিতে হুইবে। 
তাহা হইলে বুঝ] যায়, কোন এক পক্ষে যাঁহার অন্ত অর্থাৎ নিয়ম নাই, তাহাই অনেকান্ত। 
অনেকাস্ত, অনৈকাস্ত এবং অনৈকাস্তিক-_এই ত্রিবিধ প্রয়োগই এঁ অর্থে দেখা যায়। মহষি 
গোতম এবং ভাঁষ্কারও অনৈকাস্তিক শবের ন্তায় অনেকান্ত শব্দেরও প্রয়োগ করিয়াছেন। 
তার্কিক-রক্ষাকার ও মল্লিনাথের ব্যাখ্যানুসারে এখানে ভাষ্যকারের প্রযুক্ত অস্ত শব্দের ব্যাখা কর! 
যায় না । কারণ, ভাষ্যকার এখানে নিত্যত্ব ও অনিত্যত্ব, এই ছুইটি ধন্মকেই অন্ত বলিয়াছেন। 
উদ্যোতকরও তাহাই বলিয়াছেন। অন্ত শবের নিশ্চয় অর্থ থাকিলেও এখানে সেই অর্থ অথবা 
নিয়ম অর্থ সঙ্গত হয় না। উদ্যোতকর লিখিয়াছেন,--“একক্সিন্স্তে নিয়ত একাস্তিকঃ” । অর্থাৎ 
কোন একটিমাত্র অস্তে যাহা নিয়ত ব! নিযমবন্ধ, তাহাই একাস্তিক। ফলকথা, ভাষ্যকার ও 
উদ্যোতকর এখানে নিত্যত্ব ও অনিত্যত্বূপ পরস্পর বিরুদ্বধর্শদ্য়কেই অস্ত বলিয়াছেন । অস্ত 
শব্দের ধর্ম” অর্থ অভিধানেও পাঁওয়া৷ যায়) পরস্পর বিরুদ্ধ ধর্মদ্য়কে অথবা কোন 
পদার্থ এবং তাহার অভাবরূপ ছুইটি ধর্মকেই দার্শনিক ভাষায় প্রাচীনগণ অন্ত শবের দ্বারাও 
প্রকাশ করিতেন। জৈন দার্শনিক দিগম্বর সম্প্রদায় অনেকাস্তবাদী নামে প্রসিদ্ধ । তাহারা 
বস্তমাত্রকেই অনেকাস্ত বলিতেন । সকল পদার্থেই কথঞ্চিৎ অস্তিত্ব, নাস্তিত্ব, নিত্যত্ব, অনিত্যত্ 
গ্রভৃতি ধর্ম থাকে, ইহা তাহাদিগের সিদ্ধান্ত । এ জন্য তাহাদিগের মত “ন্তাদ্বাদ” নামেও প্রসিদ্ধ । 
ন্তাযদীপিকা নামক জৈন ন্থায়গ্রস্থের শেষে এই অনেকান্ত-বাদের যে বাখ।] আছে, তাহাতে 
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“অনেকে অস্তা ধর্মাঃ” এইরূপ ব্যাখ্যা দেখা যায়। সুতরাং ভাব ও অভাবরূপ বিরুদ্ধ ধর্মকে প্রাচীন 
কালে অন্ত বলা হইত, ইহা বুঝ যায়। প্রকৃত স্থলে ভাষ্যকারও সেই অর্থেই নিত্যত্ব ও অনিত্যত্- 
রূপ বিরুদ্ধ ধর্মকে অস্ত বলিয়াছেন। অম্পর্শত্ব পদার্থ নিত্য পদার্ণেও আছে এবং অনিত্য 
পদার্েও অ।ছে) সুতরাং অন্পর্শত্ব নিত্যত্ব ও অনিত্যত্বরূপ ছুইটি অস্তে অর্থাৎ ছুইটি পক্ষেই 
আছে । ভাষ্যকার বলিয়াছেন-_“উভয়াস্তব্যাপকত্বাৎ” ৷ এ কথার দ্বারা উভয় অস্তের আধারেই 
আছে, এইরূপ অর্থই বুঝিতে হইবে । উভয় অস্তের সকল আধারেই আছে, ই ভাষ্যকারের 
বিবক্ষিত নহে। কারণ, তাহা এখানে অসম্ভব । তাৎপর্যযটাকাঁকারও বান্তিকের ব্যাখ্যায় 
অনৈকান্তিকের চরম ব্যাখ্যা বলিয়াছেন,__-“উভয়পক্ষগামী” । স্মৃতরাং তিনিও নিত্যত্ব ও 
অনিত্যত্বরূপ ছুইটি বিরুদ্ধ ধর্মমরূপ পক্ষকেই অনৈকাস্তিক শব্দের অন্তর্গত অস্ত শব্দের দ্বারা গ্রহণ 
করিয়াছেন, ইহা! বুঝা যায়। 

মুলকথা, যে পদার্থ সাধ্যদর্্রপ এক পক্ষেই নিয়মবদ্ধ থাকে অর্থাৎ কেবল সাব্যধর্মযক্ত 
স্থানেই থাকে, সাধ্যধর্মশূন্ত কৌন স্থানেই থাকে ন', সেই পদার্থই সাধ্যধর্মের প্কানস্তিক, তাহাই 
সাধ্যধর্ম্মের ব্যাপা | যে পদার্থ ইহার বিপরীত অর্থাৎ যাহা সাধ্যধর্ম্নের আধারেও থাকে, সাধ্যর্ম- 
শূন্য স্থানেও থাকে, তাহাই ভাষ্যকারের মতে অনৈকান্তিক, তাহাই সব্যভিচার বা ব্যভিচারী । 
যে পদার্থ কেবল সাধ্যশুন্ স্থানেই থাকে, সাধ্যধর্ঘুক্ত স্থানে থাকে না, তাহ! বিরদ্ধ। তাহাঁকে 
ভাষ্যকার সব্যভিচার বলেন নাই। মহর্ হুত্রেও অনৈকান্তিক শবের দ্বারা ভাষ্যকারের 
ব্যাখ্যান্থুারে তাহা বুঝা! যাঁয় না) মহর্ষি বিরুদ্ধ নামক পৃথক্‌ হেত্বাভাসও বলিয়াছেন। পরবর্তী 
অনেক নৈয়ায়িক বিরুদ্ধ হেতুকে সব্যভিচারও বলিয়াছেন। ভাষ্যকার সব্যভিচারের কোন 
প্রকারভেদ বলেন নাই। 

হেতুকে সব্যভিচার বলিয়া বুঝিলে অর্থাৎ হেতুতে সাঁধ্যধর্থের ব্যতিচার নিশ্চয় হইলে, তাহাতে 
সাধ্যধর্মের ব্যাপ্তিনিশ্চয় জন্মিতে পাঁরে না; সুতরাং সেখানে এঁ হেতু সাধ্যের সাধন হয় না; 
তাই উহাতে সেখানে সাধ্যসাধনত্বূপ হেতুলক্ষণ না থাকায় উহা হেত্বাভাস। মহর্ষি এই যুক্তি 
অনুসারে সব) ভিচারকে হেত্বাভাস বলায় তাহার মতে হেতুতে সাধ্যধর্মের অব্যভিচারই ব্যাপ্তি, ইহা 
বুঝা যায় এবং এই শুত্রের দ্বারা এ অব্যুতিচার ব! একাস্তিকত্বকেই তিনি বাণ্তিপদার্থরূপে 
সুচনা করিয়াছেন, ইহাও বুঝা! যায়। মহর্ষি গোতম গ্রতিজ্ঞাদি পঞ্চাবয়বের মধ্যে যে হেতু- 
বাক্যের লক্ষণ বলিয়াছেন, তাহার দ্বারাও তিনি ব্যাপ্তি পদার্থের সুচনা করিয়াছেন । জয়স্ত ভট্টের 
কথ সেখানেই বলা হইয়াছে । মহর্ষি স্তায়হুত্রে অন্থাত্রও অব্যভিচার শবের প্রয়োগ করিয়াছেন। 
(২অ০, ২আত, ১৫1১৭ সুত্র ত্রষ্ব্য )। সেখানে তাহার কথিত হেতুতে ব্যতিচার নাই, ব্যাপ্তিই 
আছে, ইহা দেখাইতেই অব্যভিচার শব প্রয়োগ করিয়াছেন। আবার “ব্যভিচারাদহেতু*” 
(৪অ*, ১আত, ৫স্থত্র ) এই স্থত্রের দ্বারা ব্যভিচার থাকিলে যে হেতু হয় না, ইহ স্পষ্ট বলিয়াছেন। 
তাহা হইলে হেতুতে অব্যভিচার থাকা আবশ্তক, ইহা বুঝ! যাঁয়। এ অব্যভিচার পদার্থ যদি 
ব্যতিচারের অভাবই মহধির অভিপ্রেত হয়, তাহা হইলেও উহাকেই তিনি ব্যাপ্তি বলিয়াছেন 
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অর্থাৎ এঁ অব্যভিচার কথার দ্বারাই তিনি ব্যাপ্তিলক্ষণ হুচন! করিয়! গিয়াছেন, ইহা! বলা যাইতে 
প|রে। ব্যভিচারের অভাবরূপ অব্যভিচারই যে ব্যাপ্তি পদার্থ ইহা পরবর্তী অনেক নৈয়ায়িকও 
বলিয়াছেন) যদিও গঙ্গেশে এবং তন্মতান্ুবন্তী নৈয়ায়িকগণ অব্যভিচরিতত্বরূপ ব্যাপ্ডিলক্ষণ 
গ্রহণ করেন নাই, তথাপি তাহারা ব্যাপ্তির যে নিষ্ষট স্বরূপ বলিয়াছেন, তাহাই যদি মহ্র্ষিস্ত্রোক্ত 
অব্যভিচার পদার্থ হয় অর্থাৎ মহর্ষি যদি তাহাকেই অব্যতিচার শবের দ্বারা হুচনা করিয়! থাকেন, 
ইহা বলা যায়, তাহা হইলে আর তীহার্দিগেরই বা আপন্তি কি? গঙ্গেশ অনৌপাধিকত্বরূপ ব্যাপ্তি- 
লক্ষণের যেরূপ বাখ্য। করিয়৷ পরিস্কার করিয়াছেন, অব্যভিটাররূপ ব্যাপ্তিলক্ষণেরও এরপ ব্যাখ্যা 
করা যাইবে না কেন? মহষিশ্বত্রোক্ত অব্যভিচার শব্দকে পারিভাষেক বলিলেও উহার এরূপ একটা 
ব্যাখ্যা করা যায় । পরন্ত গঙ্গেশ ব্যাণ্ডির বহুবিধ লক্ষণ বলিলেও শেষে ব্যাপ্ত্যনুগম গ্রন্থে তাহার 
কথিত কোন এক প্রকার ব্যাপ্ডিজ্ঞানকেই লাঘববশতঃ অনুমিতির হেতু বলিয়া দি্ধান্ত 
করিয়াছেন, সেখানে তিনি ব্যভিচারের অভাঁবকে অব্যভিসররূপ ব্যাপ্তি না বলিলেও যাঁহাকে 
অব্যভিগররূপ ব্যাপ্তি বলিয়াছেন, মহবিহৃত্রোক্ত অব্যভিচার শব্দের দ্বারা তাহাও বুঝ! যাইতে 
পারে, তাহাও স্থচিত হইতে পারে। পরন্ত গঙ্গেশের মত স্বীকার না করিয়া কোন নব্য 
নৈয়ায়িক সম্প্রদায় সাধ্যশৃন্ স্থানে অবর্তমানতারপ ব্যাপ্ডিকেই অর্থাৎ বাভিঢারের অভাঁবরূপ 
ব্যপ্তিকেই লাঘববণতঃ সর্ধত্র অনুমিতির প্রয়োজক বলিয়াছেন। ব্যাপ্তযন্থগমের টীকায় 
মথুরানাথ তর্কবাগীশ এবং কেবলান্বব্যমুমান-দীধিতির শেষে রঘুনাথ শিরোমণি এ মতের 
উ্লেখপূর্বক সমর্থন করিয়াছেন ৷ মহধি অব্যভিচার শবের দ্বারা শী মতেরও চনা করিতে 
পারেন | ফলকথা, স্তায়সথত্রে ব্যাপ্তির কোন কথা নাই, ব্যাপ্তিবাদ নব্য নৈয়ায়িকদিগেরই 
উদ্ভাবিত, এইবূপ মত প্রকাশ নিতান্তই অজ্ঞতার ফল। বে মহধি পঞ্চাবয়ব স্যায়বিদ্য। প্রকাশ 
করিয়াছেন, হেত্বাভাস নিরূপণ করিয়াছেন, সব্যভিচার হেতু সাধ্যসাধন নহে, উহা৷ হেস্বাভাস, 
অব্যতিচার হেতুই সাধ্যসাঁধন, ইহা! বলিয়াছেন, হেতু পদার্থে সাধ্য পদার্থেরব্যাপ্তি প্রদর্শনের জন্য 
উদ্দাহরণ-বাক্যকে তৃতীয় অবয়বরূপে স্বীকার করিয়াছেন, তিনি ব্যাণ্ডি পদার্থ জানিতেন না বা 
মানিতেন না, অথবা স্তায়সূত্রে তাহার কিছুমাত্র স্থচনা করেন নাই, ইহার স্তায় অদ্ভুত কথা 
আর কি হইতে পারে? মহধি গোতম পঞ্চমাধ্যায়ে ব্যাপ্তিকে অপেক্ষা না করিয়া! কেবল সাধর্্য ও 
বৈধন্ম্য অবলম্বন করিয়া বা অন্তরূপে যত প্রকার অসছুত্তর হইতে পারে, সেগুলিকে জাতি 
নামে পরিতাষত করিয়া আাহাদিগের বিশেষ লক্ষণ বলিয়াছেন এবং সেগুলি অপছ্ত্রর কেন, 
তাহা সেখানে বলিয়াছেন) তাহাতে তাহার ব্যাপ্তিজ্ঞানেরই বিশেষ পরিচয় পাওয়া যায়। 
যিনি এগুলি পড়িয়া গোতমের ব্যাপ্চিবিষয়ে অজ্ঞতারই পরিচয় পাইয়াছেন, তাহার সর্বাগ্রে গুরু- 
শুশ্বষা করিয়া স্তায়শান্ত্রের সহিত পরিচিত হওয়া! নিতান্ত কর্তব্য । মুলকথা, বুঝিতে হইবে যে, 
অনুমানের প্রীমাণ্যবাদী সকল সম্প্রদায়ই ব্যার্চি পদার্গ জীনিতেন এবং ভিন্ন ভিন্ন শবোর দ্বারা 
ব্যাপ্তি পদার্থের প্রকাশ করিতেন । যে ব্যাপ্তি অনুমানের প্রধান অঙ্গ, স্থৃতরাং যাহা অনাদিসিদ্ধ, 
তাহা কি খষিগণের অজ্ঞাত বা অনুক্ত থাকিতে পারে? সাংখ্যহৃত্রে পঞ্চশিখাচার্য্ের ব্যাপ্তি" 


৩৬৬ হ্যায়দর্শন [ ১অ*, ২আ* 


বিষয়ে মতের উল্লেখ আছে । ৫অ; | ৩২। পঞ্চশিখ অতি প্রাচীন সাংখ্যাচধ্য | মহাভারতাদি 
শান্তগরন্থেও তাহার নাম ও পরিচয় পাওয়া যায়। তিনি যে ব্যাণ্ডির স্বরূপ ব্যাথ্যা করিয়াছেন, 
নে ব্যাপ্তি পদার্থ তাহার পূর্বাচার্ধ্যগণও ব্যাখ্যা করিয়াছেন, ইহাতে সন্দেহ থাকিতে পারে না। 
সাংখ্যগুরু কপিলও ব্যাপ্তির লক্ষণ বলিয়াছেন। সা'খ্যের ব্যাপ্তিলক্ষণ-হ্ৃত্রে ব্যাপ্তি শব্দেরই 
প্রয়োগ দেখা যাঁ়১। আবার অন্ত সুত্রে ব্যাপ্তি অর্থে সম্বন্ধ ও প্রতিবন্ধ শব্দের প্রয়োগ দেখা যায়ং। 
ব্যাণ্ডি শব্ধ না দেখিলেই বে সেই শাস্ত্রে বা গ্রন্থে ব্যাপ্তি নাই, ব্যাপ্তি জানিতেন না বা ব্যাপ্তি 
বলেন নাই, এইরূপ দিদ্ধান্ত করিতে হইবে, ইহা নিতান্তই অজ্ঞতার ফল। প্রাচীন কালে 
ব্যাপ্তি অর্গে অব্যভিচার, অবিনাভাব, প্রতিবন্ধ, সম্বন্ধ, সময়, নিয়ম প্রভৃতি বহু শবে প্রয়োগ 
হইত। বৌদ্ধ স্তায় ও জৈন ন্তায়ের গ্রস্থেও ব্যাপ্তি অর্থে অনেক শব্দের প্রয়োগ দেখা যায় এবং 
ব্যাঞ্থি শবের প্রয়োগও দেখা যায়। উদ্যোতকর, বাচম্পতি মিশ্র, উদয়নাচার্য্য গ্রভৃতি 
নৈয়ায়িকগণও ব্যাপ্তি অর্থে অন্যান্য শব্দের স্তায় ব্যাপ্তি শবেরও প্রয়োগ করিয়াছেন ) প্রশস্তপাদ- 
ভাষ্যে ব্যাপ্তি অর্থে 'সময়” শব্দের প্রয়োগ দেখা যায়। কনলীকার শ্রীধর উহার ব্যাখ্যায় ব্যাপ্তি- 
বোঁধক অবিনাভাৰ শব্ষের প্রয়োগ করিয়াছেন এবং তিনি ব্যাপ্তিকে অবিনাভাব ও অব্যভিচার 
শব্দের দ্বারা উল্লেখ করিয়াছেন। প্রশস্তপাদ অবিন[ভূত' শব্দেরও প্রয়োগ করিয়াছেন। 
( প্রশস্তপাদভাষ্যে অনুমান নিরূপণ দ্রষ্টব্য )। কণাদ-স্বত্রে “প্র“সদ্ধি” শবের দ্বারা ব্যাপ্তি পদার্থ 
স্থচিত হইয়াছে১। 

বৌদ্ধ গ্রভৃতি যে সকল সম্প্রদায় ব্যাপ্তিকে অবিনাঁভাব বলিতেন, গঙ্গেশ প্রভৃতি এ 
অবিনাভাবরূপ বাণ্ডিলক্ষণের খণ্ডন করিলে তাহাতে ব্যাপ্ধি পদার্থ খণ্ডিত হয় নাই। 
ব্যাণ্তির যাহ! নির্দোষ লক্ষণ হইবে, তাহাকেও কেহ অবিনাভ'ব শবের দ্বারা প্রকাশ করিতে 
পারেন। পারিভাষিক শব প্রয়োগে সকলেরই স্বাতন্ত্য আছে। সুতরাং প্রশস্তপাদ ও কন্দলী- 
কার প্রীধর অবিনাভাবকেও ব্যাপ্তি বলিতে পারেন । ভাষ্যকার বাংস্তায়নও ব্যাপ্তি বুঝাইতেই 
অবিনাভাববৃত্তি অর্থাৎ অবিনাভাবসন্বন্ধ বলিয়াছেন (২1২২ শৃত্র-ভাষ্য দ্রষ্টব্য)। এ 
অবিনাভাব-সন্বন্ধই ব্যাপ্যব্যাপক নন্বন্ধ। উহাকেই ভাষ্যকার অন্নমান লক্ষণ-হ্ত্র (৫) ভাষ্য 
বলিয়াছেন-লিঙ্গ ও লিঙ্গীর সম্বন্ধ । সুতরাং ভাষ্যকার ব্যাপ্তির কোন কথা বলেন নাই, ইহাঁও 
সত্য কথা নহে। এ লিঙ্গ ওলিঙ্গীর সম্বস্বী কি, তাহা বুঝিয়া লইতে হইবে। প্রাচীনগণ 
সংক্ষেপে উহা বলিয়াছেন। বাচস্পতি মিশ্র অনৌপাধিক বা স্বাভাবিক সন্বন্ধকেই ব্যাপ্তি 
বলিয়া এ লিঙ্গ ও লিঙ্গীর সম্বন্ধের ব্যাখ্যা করিয়াছেন । কেবল সম্বন্ধ শব্ের দ্বারাও অনেক 
প্রাচীন আচার্য্য ব্যাপ্তি পদার্ঁ প্রকাশ করিয়াছেন । ভাষ্যকার বাহ্স্ায়নও তাহা করিয়াছেন 


১। নিয়তধর্মসাহিত্যমুভয়োরেকতরল্য ব| ব্যাণ্তিং। ৫২৯ । 
২। প্রতিবন্ধৃশঃ প্রতিবদ্ধজ!নমলনুমনং | ১1১০০। 
সম্থন্ধ/ভ।বান্ন'নুসানং। €1১১। 


ও। প্রসিদ্ধিপূর্ববকত্বাদপদেশস্ত। ৩/১1১৪। 


৫ ও ] বাত্ম্থায়ন ভাষ্য ৩৬৭ 


(২১৫১ সুত্রভাষ্য 1) শবর-ভাষ্যে অনুমানলক্ষণে “ভ্ঞাতসম্বন্ধন্ত” এই কথার দ্বারা লিঙ্গ ও লিঙ্গীর 
সন্ধে জ্ঞানই বলা হইয়াছে। সেখানে পার্থসারথিমিশ্রঃ তাহাই বলিয়াছেন। এলি ও 
লিঙ্গীর সম্বন্ধ কি? অন্ত সম্প্রদায় যে সকল সম্বন্ধ বলিয়াছেন, তাহা বলা! যায় না? তাহা বলিলে 
দোষ হয়। তাই ভট্টফুমারিল গ্লোকবার্তিকে ব্যাখ্য। করিয়াছেন, - “সম্বন্ধো ব্যাপ্ডিরিষ্টাহত্র লিঙ্গ- 
ধর্শন্ত লিঙ্গিনা।”-_স্সমুমানপরিচ্ছেদ, ৪1 ভাষ্যকার বাতস্তায়নোক্ত লিঙ্গ লঙ্গীর সন্বন্ধ'ও এ 
ব্যাণ্ডি বুঝিতে হইবে । পার্ধসারধিমিশ্র কুমারিলের ব্যাষ্ডি পদার্থ ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন _নিয়ম | 
বন্ততঃ নিয়ম শব্ধও ব্যাপ্তি অর্থে প্রাচীনগণ প্রয়োগ করিতেন। নব্য নৈয়ায়িক রথুনাথ 
শিরোমণি ও ব্যাপ্তি শব্দের হ্ঠায় ব্যাপ্তি অর্থে নিয়ম শব্ষেরও প্রয়েগ করিয়াছেন । (গঙ্গেশের 
ব্যাপ্রিদিদ্ধাত্ত-লক্ষণ-দীধিতি দ্রষ্টব্য )। ন্তারস্ত্রেও ব্যাপ্তি অর্থে নিরম শবের প্রয়োগ আছে 
(৩/২1১১1৬৮।*০ সুত্র ভরষটব্য )। দেই সকল স্থলে ইহা আরও পরিস্মট হইবে । 

ফলকথ।, বাপ্তি অনুমানের প্রধান অঙ্গ | ব্যাপ্তিজ্ঞান ব্যতীত কোন মতেই অনুমিতি হইতে 
পারে না। অনুমান বুঝিতে হুইলে প্রথমেই বাপ্তি বুঝা! আবশ্তক | সুতরাং অনুমানতত্বের উপদেশক 
সকল আচার্ধ্যই ব্যাণ্চি বলিগ়্ছেন। খষিগণ হইতে অনুমানবাদী সকল আচীার্ধ্যই শিষ্যদ্দিগকে 
ব্যাপ্তির বিস্তৃত উপদেশ করিয়াছেন। খবিগণ স্থৃত্রগরন্থে সংক্ষেপে তাহার শুচন! করিয়। 
গিয়াছেন। পরে ভাষ্যকার প্রভৃতি প্রাচীন আঁচার্ধ্যগণ তাহার ব্যাখ্যা করিয়াছেন। ক্রমে 
তাহারই বিস্তৃতি হইয়াছে । নব্য নৈয়ায়িকগণ তাহাদিগের স্থৃচিত্তিত ও শিষ্যদিগকে উপদিষ্ট তত্ব- 
গুলি স্বিস্তৃত গ্রন্থের দ্বারাই প্রকাশ করিয়া গিয়াছেন | এবং বহু বিচারের ফলে ক্রমে এ 
সকল তত্বে বহু মতভেদ হইয়াছে; তাহা! অবশ্তই হইবে । উদ্যোতকর প্রস্ৃতি প্রাচীনগণ ব্যাণ্ডি- 
জ্ঞানকে অনুমানপ্রমাণ বলিলেও লিঙ্গপরামর্শকেই অন্ুমিতির চরম কারণত্ববশতঃ প্রধান 
অশ্থমানপ্রমাণ বলিয়াছেন। কেহ এ পরামর্শরপ জ্ঞানবিষয় হেতুকেই অন্ুমানপ্রমাণ 
বলিয়াছেন। তত্চিস্তামণিকার গঙ্গেশ পরামর্শ গ্রন্থে এ সকল মত খণ্ডন করিয়া ব্যাপ্তিজ্ানকেই 
অনুমানপ্রমাণ বলিয়া! সিদ্ধান্ত করিয়াছেন। কিন্তু অনুমানচিন্তামণির প্রথমে গঙ্গেশ লি্- 
পরামর্শ অনুমিতির করণ, এই কথা বলিয়াছেন। গঙ্গেশের পরপ্রস্থ দেখিয়া এ লিঙ্গপরামর্শ 
শব্দের দ্বারা লিঙ্গে অর্থাৎ হেতুতে পরামর্শ অর্থাৎ ব্যাপ্তিজ্ঞান-_-এইরূপ অর্থ বুঝা হয় বটে, কিন্ত 
গঙ্গেশ ব্যাপ্তিজান না! বলিয়৷ লিঙ্গপরামর্শ শব্ধ শ্রয়োগ কেন করিয়াছেন, তাহা চি্তনীয়। 
গঙ্গেশ প্রথমে কি উদ্যোতকরের মতান্ুসারেই এঁ কথা বলিয়াছেন? পরে পুর্বপক্ষনিরাসক 
বিচারের ফলে ব্মপ্তিজ্ঞানকেই অনুমিতির করণ বলিয়া সিদ্ধান্ত করিয়াছেন ? চরম কারণ করণ 
হইতে পারে না, এই মতই সংগত মনে করিয়াছেন? অথবা তিনি ব্যাণ্ডিজ্ঞানকে লিঙ্গপরামর্শ 
শব্দের ছারাও উল্লেখ করিতেন? শেষোক্ত পক্ষ অবলম্বন করিয়াই এ বিরোধ ভঞ্জন করা হইয়া 
থাকে। কিন্তু নৈয়ায়িক গ্রন্থকারগণ যে কোন কোন স্থলে মতীস্তর আশ্রয় করিয়াও বিরুদ্ধবাদ 
গ্রাকাশ করিয়াছেন, ইহাও ত দেখা যায়। তত্বচিস্তামণি গ্রস্থেও তাহা পাওয়া যাইবে । টীকাকার 
মথুরানাথ প্রভৃতিও ত কোন কোন স্থলে “ইদঞ্চ প্রাচীনমতানুসারেণ, ইদমাপাততঃ” ইত্যাদি কথাও 


৫১] হায়াশ্ন [১৭ ংআ, 


পিথিয়াছেন।১ ফলকথা, অন্ত প্রকারে & বিরোধ তঞঙ্জন করা যায় কি না, জধীগণ চিন্তা 
করিবেন। অনুমান-স্ত্র-ভাষ্যে এই তাৎপর্যেই উহ চিন্তনীয় বণিয়াছি | সেখানে গঙ্গেশের 
চরম সিদ্ধান্তের অপলাঁপ করি নাই। এইরূপ ফেহ কেহ মনকেই অন্ুমিতির করণ বলিয়! সিদ্ধান্ত 
করিয়াছেন । পরামর্শদীধিতিতে রঘুনাথ শিরোমণি এ মতের আপত্তি নিরাস করিয়া সমর্থন 
করিয়াছেন । মূল কথা, পরবর্তী কালে বহু ধীমান্‌ ব্যক্তির বছ বিচারের ফলে অনুমান বিষয়ে এরূপ 
অবাস্তর বছ মতভেদ হইলেও অনুমানাঙ্গ ব্যাপ্তি প্রত্ৃতি মূল পদার্থ বিষয়ে কোন 'ববাদ হয় নাই। 
উহ, স্ুচিরকাঁল হইতেই ব্যাখ্যাত ও আলোচিত হইয়া আমিতেছে। নচেৎ অনুমানতত্বের 
আলোচনাই হইতে পারে ন!। 

এথন প্ররুত বিষয়ে অবশিষ্ট বক্তব্য সংক্ষেপে বলিতেছি। পরবর্তী স্ঠায়াচার্ধ্যগণ এই 
সব্যতিচার নামক হেত্বাভাসকে ত্রিবিধ বলিয়াছেন । (১) “সাধারণ” সব্যভিচার, (২) “অনাধারণ* 
সব্ভিচার, (৩) প্অন্ুপনংহারী” সব্যভিচার। ধাহারা সব্যভিচারের এইরূপ বিভাগ করিয়াছেন, 
ত্াহাদ্দিগের অভিপ্রায় এই যে, যে পদার্থ সাধ্য ও সাধ্যাভাবের কোন একটি পক্ষে নিয়মবদ্ধ হইয়া 
থাকে, তাহাই এ্রকাস্তিক। সেই এঁকান্তিকের বিপরীত হইলেই তাহা অনৈকান্তিক, ইহাই 
অনৈকান্তিক শব্দের দ্বারা বুঝ! যাঁয়। সুতরাং যে ভাবেই হউক, যে হেতু পূর্বোক্ত কোন একটি 
পক্ষেই নিয়ত নহে, তাঁহাকে অনৈকান্তিক বলিয়াই গ্রহণ করিতে হইবে। তন্মধ্যে যে হেতু 
সাধ্যযুক্ত স্থানেও থাকে, সাধ্যশুন্ স্থানেও থাকে, তাহা সাধারণ অনৈকাস্তিক বা সব্যভিচার। 
কারণ, ইহা সাধ্যযুক্ত এবং সাধ্যশৃন্ত, এই উভয় পদার্থের সাধারণ ধর্ম । বিশেষ ধর্মের নিশ্চয় না 
হইলে এ সাধারণ ধর্মের জ্ঞানবশতঃ এরূপ স্থলে সাধ্যসংশয় হয়। ভাষ্যকার এই সাধারণ 
সবাভিচারেরই উদাহরণ প্রদর্শন করিয়াছেন। নব্য নৈয়ায়িকদিগের মধ্যে কেহ কেহ যে হেতু 
সাধ্যযুক্ত স্থানে থাকে না, কেবল সাধ্যশৃন্ত স্থানেই থাকে, তাহাকেও সাঁধারণ সব্যভিচার 
বলিয়াছেন । যেমন গোত্বের অনুমান করিতে অশ্বত্বকে হেতুরূপে গ্রহণ করিলে, তাহাও এ মতে 
সাধারণ সব্যভিচার হইবে | প্রাচীন মতে কিন্তু ইহা! বিরুদ্ধ নামক হেত্বাভাস হইবে । 

যে হেতু সাধ্যযুক্ত বলিয়া নিশ্চিত স্থানেও থাকে না, সাধ্যশৃন্ট বলিয়! নিশ্চিত কোন স্থানেও 
থাঁকে না, তাহ! অসাধারণ সব্যভিচার। যেমন শব্দে নিত্/ত্বের অন্ুমানে শব্বত্বকে হেতুরুপে 
গ্রহণ করিলে তাহ! অসাধারণ সব্/ভিচার হইবে । কারণ, শব্ত্ব শব্ধ ভিন্ন আর কোন পদার্থে 
থাকে না। শব নিত্য, কি অনিত্য, তাহা অন্থুমানের পূর্বে অনিশ্চিত। সুতরাং শব্ত্বনিত্য 
বলিয়া নিশ্চিত আত্মাদি পদার্থে এবং অনিত্য বলিয়৷ নিশ্চিত ঘটাদি পদার্থে না থাকায় উহা 
নিত্যত্ব অথবা অনিত্যত্বের কোন একটি পক্ষে তখন নিয়ত বলা যায় না। তাহা হইলে এ স্থলে 
শব্দকে অনৈকান্তিক বলা যায়। এঁকান্তিক না হইলে তাহাকে তখন অনৈকাস্তিকই বলিতে 
হইবে। পূর্বোক্ত স্থলে শব্ত্ব অসাধারণ অনৈকীন্তিক । বিশেষ ধর্ননিশ্চয় না হইলে এ 
শব্ত্বরূপ অসাধারণ ধর্জ্ঞান এ স্থলে শব্দ নিত্য, কি অনিত্য, এইরূপ সংশয় জন্মায় । প্র স্থলে 
৯। ব্যাখিষ্রহোপান়মাথুরী, বিশেষবযাপ্তি মাধুরী প্রত্ৃতি অ্টবা ।7]. 
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গন্ধে নিত্যন্বে ভন্ুমতি জন্মে ন, (সংশক-সঅটগনী ভুষ্টব্য)। পরবর্ধট অনেক নব) 
নৈরাগিকের মতে কেব্ল সাধ্যবুক্ত স্থানে না খাঁকিলেই সেই হেতু শ অপাঁধারণ সব্যতিগর হইবে । 
পূর্নোন্ত স্থলে শব্ব্ব নিত্যত্বন্ূপ সাধ্যবুক্ত বলিয়া নিশ্চিত কোন পদার্থে না থাকায় অসাধারণ 
ব্যভিচার হইবে | 
যে ধর্ম সর্ধাত্র থাকে, যাহার অভাবই নাই, তাহাকে কেবলান্বয়ী ধর্ম বলে। যে 
ধনর্ণতৈ অনুমান করিতে হইবে, সেই ধর্মী যদি কোন কেবলান্বন্ী ধর্মবুক্তরূপে সেখানে ধর্মী 
হয়, তাহা হইলে সেই স্থলীয় যে কোন হেতু অন্ুপসংহারী নামক সব্যভিচার হইবে । যেমন কেহ 
বলিলেন, _সমস্তই নিত্য, যেহেতু সমস্ত পদার্থই কোন না কোন শব্দের বাঁচ্য। এখানে সমস্তত্বর্ূপ 
কেবলান্বরী ধন্দবুক্তরূপে সমস্ত পদার্থই অনুমানের ধর্মী হইয়াছে, স্তরাং সমস্ত পদার্থেই নিত্যত্ 
সাধ্যের সন্দেহ রহিয়াছে । কোন স্থানেই এ স্থলীয় হেতুতে নিত্যত্ব সাধ্যের ব্যাণ্িনিশ্চয় না 
থাকায় এ হেতু ব্যভিচারী । যাহা সাধ্য ও তাহার অভাবরূপ কোন একটি পক্ষে নিয়মবদ্ধ নহে, 
তাহাই যখন অনৈকান্তিক, তখন পূর্বোক্ত স্থলে সমস্ত পদার্থে নিত্যত্ব সাধনে প্রযুক্ত হেতুও 
অনৈকান্তিক। উহার নাম অন্ুপসংহারী । পরবর্তী অনেক নব্য নৈর়াফ়িকদিগের মতে পূর্বোক্ত 
কেবলান্বরী ধর্ম সাধ্যরূপে অথবা! হেতুরূপে গ্রহণ করিলে সেখানে এঁ হেতু অন্থুপদংহাঁরী সব্যভিচার 
হবে| এই সকল বিষয়ে পরবর্তিগণ ভূরি চর্চা করায় অনেক মতভেদের সৃষ্টি হইয়াছে। এই সকল 
মতের বিশদ আলোচনা দেখিতে হইলে এবং এ বিষয়ে অন্তান্ত মতভেদ জানিতে হইলে গঙ্জেশের 
তন্বচিন্তামণি এবং রঘুনাথের দীর্দিতি এবং জগদীশ, গদাধর প্রভৃতির টীকা ভ্রষ্টব্য। 
এখানে কেবল প্রসিদ্ধ মতভেদগুলিই উল্লিখিত হইল। ভাঁষ্যকারের ব্যাখ্যা ও উদাহরণাহ্থসারে 
কিন্ত অনৈকান্তিকের পূর্বোক্ত ত্রিবিধ বিভাগ পাওয়া যায় না ॥ ৫ ॥ 


সুত্র । সিদ্ধান্তমভ্যুপেত্য তদ্ধিরোধী বিরুদ্ধঃ ॥৩।৪৭। 


অনুবাদ । সিদ্ধান্তরূপে কোন পদার্থ স্বীকার করিয়। তাহার বিরোধী পদার্থ 
অর্থাৎ যে পদার্থ স্বীকৃত সিদ্ধান্তের ব্যাঘাতক, তাহা বিরুদ্ধ, (বিরুদ্ধ নামক 
হেত্বাভাস )। 


ভাষ্য । তং বিরুণদ্ধীতি তদ্বিরোধী । অভ্ভ্যপেতং সিদ্ধান্তং ব্যাঁহস্তীতি। 
যথাঁ_-সোহয়ং বিকাঁরো ব্যক্তেরপৈতি নিত্যত্বপ্রতিষেধাৎ, ন নিত্যে। 
বিকার উপ্রপদ্যতে, অপেতোহপি বিকারোহস্তি বিনাশপ্রতিষেধাৎ, 
সোহয়ং নিত্যত্বপ্রতিষেধাদিতিহেতুর্্যক্তেরপেতোহপি বিকারোহস্তীত্যনেন 
স্বসিদ্ধান্তেন ফ্লিরধ্যতে | কথমৃ? ব্যক্তিরাতলাভঃ, অপায়ঃ প্রচ্যুতিঃ, 
যদ্যাত্মলাভাৎ প্রচ্যুতো বিকারোহস্তি নিত্যত্বপ্রতিষেধো নোপপদ্যতে, 
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৩৭০ ন্যায়দশশি [ ১অ, ২আ, 


যদ্ধযক্তেরপেতস্তাপি বিকা রস্াস্তিত্বং তৎ খলু নিত্যত্বমিতি,নিত্যত্বপ্রতিষেধে! 
নাম বিকারন্যাত্বলাভাৎ প্রচ্যতেরুপপত্তিঃ।  যদ।ত্বলাভাৎ প্রচ্যবতে 
তদনিত্যং দৃষ্টং, যদস্তি ন তদাত্বলাভাৎ প্রচ্যবতে | অস্তিত্বণতবলাভাঁৎ 
প্রচ্যুতিরিতি বিরুদ্ধাবেতে। ধর্ম ন সহ সম্ভবত ইতি । সোহয়ং হেতুর্ধং 
সিদ্ধান্তমাশ্রিত্য প্রবর্ততে তষেব ব্যাহস্তীতি | 


অনুবাদ । তাহাকে ব্যাহত করে, এই অর্থে “তদ্বিরোধী” । বিশদার্থ এই যে, 
স্বীকৃত সিদ্ধাস্তকে ব্যাহত করে, অর্থাৎ যে পদার্থ স্বীকৃত সিদ্ধান্তের ব্যাঘাতক ব| 
বাধক হয়, তাহাই বিরুদ্ধ নামক হেত্বাভাস। 


(উদাহরণ) যেমন সেই এই বিকার ( সাংখ্যশাস্ত্রোক্ত মহত, অহসঙ্কীর, পঞ্চতন্মা ত্র, 
একাদশ ইন্ট্রিয় এবং পঞ্চ ভূত ) ব্যক্তি হইতে ( আত্মলাভ হইতে ) অর্থাৎ ধর্ম্- 
পরিণাম, লক্ষণপরিণাম এবং অবস্থাপরিণাম হইতে প্রচ্যুত হয় অর্থাৎ চিরকাল এ 
সকল বিকার পদার্থের এ ত্রিবিধ পরিণাম থাঁকে না ; কারণ, নিত্যত্ব নাই (অর্থাৎ ) 
বিকার নিত্য বলিয়। উপপন্ন হয় না। প্রচ্যুত হইয়াও অর্থাৎ পুর্বেধীক্ত বিকাঁর- 
পদার্থ আতুলাভ ঝ পূর্বেবাক্ত ত্রিবিধ পরিণাম হইতে ভ্রষ্ট হইয়াও থাকে; কারণ, 
বিনাশ নাই অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত বিকার পদার্থগুলির বিনাশ না থাকায় উহার আত্ুলাভ 
হইতে ভষ্ট হইলেও উহাদিগের অস্তিত্ব থাকে । সেই এই ( অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত স্তলে 
পাঁতগ্জল সিদ্ধান্তবাঁদীর গৃহীত ) নিত্যত্বের অভাবরূপ হেতু, আত্ুলাভ হইতে প্রচ্যুত 
হইয়াও বিকার থাকে-_এই নিজ সিদ্ধান্তের সহিত বিরুদ্ধ হইয়াছে অর্থাৎ পুর্বেবান্ড 
হেতু এ নিজ সিদ্ধান্তের ব্যাঘাতক হইয়াছে। 


( প্রশ্নপূর্ববক ইহ বুঝাইতেছেন )। (প্রশ্ন )কি প্রকারে? (উত্তর) ব্যক্তি 
বলিতে আজুলাভ, অপায় বলিতে প্রচ্যুতি। যদি আতুলীভ হইতে প্রচ্যুত হইয়াও 
বিকার থাকে, ( তাহা হইলে ) নিত্যত্বের নিষেধ উপপন্ন হয় না। (কারণ) আত্ম 
লাভ হইতে প্রচ্যুত হইয়াও বিকারের যে অস্তিত্ব, তাহাই ত (তাহার) নিত্য | 
নিত্যত্বের নিষেধ বলিতে বিকারের আত্ুলাভ হইতে প্রচ্যুতির উপপত্তি, অর্থাৎ 
আত্মুলাভ হইতে প্রচ্যুতি হওয়াই বিকাঁরের অনিত্যত্ব। যাহা আজ্ুলাভ হইতে 
প্রচযুত হয়, তাহা অনিত্য দেখা গিয়াছে, অর্থাৎ যে বস্তুর আত্বুলাভ হইতে ভ্রংশ 
ঘটে, তাহ অনিত্য বলিয়াই নিশ্চিত। যাহা থাকে অর্থাৎ কী, বস্তর অস্তিত 
চিরকালই থাকিবে, তাহা আত্মলাভ হইতে গ্রচ্যুত হয় না। অস্তিত্ব এবং আত্ম- 
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লাভ হইতে প্রচ্যুতি, এই ছুইটি বিরুদ্ধ ধর্ম মিলিত হইয়া! থাকে না অর্থাৎ 
একাধারে থাকে না । সেই এই হেতু অর্থাৎ পূর্বেরাক্ত নিত্য হাভাবরূপ হেতু, যে 
সিদ্ধান্তকে আশ্রয় করিয়া অর্থাৎ বিকারের অস্তিত্ব | সদাতনত্বরূপ থে সিদ্ধান্তকে 
প্রামাণক বলিয়া স্বীকার করিয়। প্রবৃত্ত (প্রযুক্ত ) হইয়ছে, সেই সিদ্ধান্তকেই 
অর্থাৎ বিকীর-পদার্থগুলির চিরকাল অস্তিত্বরূপ সেই নিত্যত্ব সিদ্ধান্তকেই ব্যাহত 
করিয়াছে । 


টিগ্রনী। হৃত্রোক্ত দিদ্ধান্ত শবের দারা এখানে গ্র্কৃত সিদ্ধান্তই বুঝিতে হইবে না । যে বাদী 
যাহা সিদ্ধান্ত বলিয়া স্বীকার করিবেন, সেই স্বীকৃত সিদ্ধান্তই বুঝিতে হইবে । ফলকথা, দিদ্ধান্তের 
স্বীকারই এখানে হুত্রকারের বিবক্ষিত। হ্ত্রকাঁর এই জন্ঠ “সিদ্ধান্ত-বিরোধী” এই কথা ন! বলিয়া 
সিদ্ধান্তকে স্বীকার করিরা 'তদ্বিরোবী” এইরূপ কথাই বলিয়াছেন) অচেতন হেতু পদার্গ কোন 
পিদ্ধা্ত স্বীকারের কর্তা না হইলেও, হেতুবাদী ব্যক্তি দিদ্ধান্ত স্বীকর করেন, সেই কর্তৃত্বই তাহার 
প্রযুক্ত হেতৃতে বিবঙ্ষা করির। মহর্ষি এরূপ সুত্র বণিয়াছেন।। উদ্যোতকর মহর্মি-সথত্রের ফলিতার্থ 
বা তাতপর্য্যার্থ বলিয়াছেন বে, যাহা স্বীকৃত পদার্থের বিরোধী, তাহা বিরুদ্ধ। এ কথার দ্বারা যাহা 
স্বীকৃত পদার্কে বাধিত করে অর্থাৎ স্বীক্কৃত পদার্থের অভাবেরই সাধন হর এবং থাহা। স্বীকৃত 
পদার্থের বিবদ্ধ হয়, এই ছুই প্রকার অর্থই উদ্যোতকরের বিবক্ষিত। তিনি বলিরাছেন যে, 
এইপপ সুত্রার্থ হইলে আরও থে সকল বিরুদ্ধ হেত্বাভাঁন আছে, দেগুলিও এই সুত্রের দ্বারা বলা 
হপ্ন| এইরূপ হুত্রার্থ ন। বলিলে অনেক হেত্বাতভাম বলা হয় না, তাহাতে মহর্ষির হেত্বাভস 
নিরূপণের ন্যুনতা থাকে । থাহা স্বীকৃত পিদ্ধান্তের বিরুদ্ধ, এই কথার দ্বারা বুঝিতে হইবে যে, 
' থে পদার্থ স্বরূপতঃই স্বীকৃত পিদ্ধান্তের বিরুদ্ধ, অথবা! বে পদার্থ স্বীকৃত সিদ্ধান্তের হেতুই হয় না, 
জর্াৎ থাহাতে স্বীকৃত দিদ্ধান্তরূপ সাধ্যধর্মের সাধনত্বই নাই; তাৎপর্যযটীকাকারের মতে 
উদ্যোতকর এইরূপে তাষ্যেরই ব্যাখ্যা করিয়াছেন। পূর্বোক্ত ব্যাখ্যায় পুর্ব্পক্ষ এই যে, 
তাহা হইলে আর সব্যভিচার প্রভৃতি চতূর্বধ হেত্বাভান বলিবার প্রয়োজন কি? মহর্ষি- 
কুত্রোক্ত বিরুদ্ধ নামক হেত্বাভাসের যে লক্ষণ ব্যাখ্যা করা হইল, এই লক্ষণ সব্যভিচার 
প্রভৃতি সমস্ত হেত্বাভাসেই আছে; কারণ, হেত্বাভার্ মাত্রেই বাদীর স্বীকৃত দিদ্ধান্তের অর্থাৎ 
সাধাদর্মেরে সাধনত্ব থাকে না, প্রর্ূপে সকল হেত্বাভাসই স্বীকৃত দিদ্ধান্তের বিরুদ্ধ। উদ্যোতকর 
এতদুন্তরে বলিয়ছেন যে, হেত্বাভাস মাত্রই এই হুত্রোক্ত বিরুদ্ধলক্ষণা্রাস্ত, স্থতরাং হেত্বাভাস 
মাত্রই বিরুদ্ধ, ইহা সত্য অর্গৎ এই বিরুদ্বত্বরূপে হেত্বাভাসগুলি একই, ইহা সত্য । কিন্তু সব্যভিচার 
প্রভৃতি হেত্বাভাসে যে অন্ত প্রকারে ভেদ আছে, সেই ভেদ ধরিয়াই হেত্বাভাসকে পঞ্চবিধ 
বলা হইয়াছে। যেমন প্রমেয়ত্বূপে সকল পদার্থ এক হইলেও অন্ত প্রকারে ভেদ ধরিরা 
প্রমাণাদি ষোড়শ পদার্থ বলা হইয়াছে । ফলকথা, উদ্যোতকরের ব্যাথ্যান্থদারে হেত্বাভা 
মাত্রই বিরুদ্ধ। বিরুদ্ব-সব্যভিচার বিরুদ্ধ-সাধ্যসম ইত্যাদি প্রকার নামে বিরুদ্ধবিশেষই স্ৃত্রোক্ত 
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অনৈকাস্তিক প্রভৃতি শব্দের বাচ্য। অর্থাৎ অনৈকান্তিক প্রভৃতি হেত্বাভাদে (১) বিরুদ্ধত্ব এবং 
অনৈকাস্তিকত্ব প্রভৃতির (২) কোন একটি, এই ছুই ধন্মই আছে, এই জগ্ত ধগুলিতে বিরদ্ধ 
নামেরও ব্যবহার হইবে। কিন্তু থে সকল হেত্বভামে অনৈকাস্তিকত্ব বা সব্যভিচারত্ব প্রভৃতি 
চারিটি ধর্পের কোন ধর্দ নাই, তাহাতে কেবল বিরুদ্ধ নামেরই ব্যবহার হইবে অর্থাৎ 
সেই সকল হেত্বাভাদ কেবল বিরুদ্ধই হইবে । এই জন্টই পৃথক্‌ করিয়া মহষি বিরুদ্ধ নামক 
হেত্বাভাসেরও উল্লেখ করিয়াছেন। উদ্দোতিকর যেরূপ বলিয়াছেন, ভাঁষ্যকারেরও তাহাই মত 
বলিয়! বুঝা যায়। কারণ, ভাষ্যকার বাদলক্ষণ হ্ৃত্রে “সিদ্ধান্তাবিরদ্ধ” এই কথার প্রয়োজন বর্ণনায় 
মহধির এই গুত্রটি উদ্ধৃত করিয়া বলিয়াছেন যে, দিদ্ধান্তাবিরদ্ধ এই কথার দ্বারা বাদবিচারে 
হেত্বাতাসের উদ্ভাবন কর্তব্য, ইহ! ুচিত হইয়াছে । হেত্বাভাসমাত্রই এই সুত্রোক্ত বিরুদ্ধ- 
লক্ষণাক্রাস্ত না হইলে ভাষ্যকার সেখানে এই সুত্রটি উদ্ধৃত করিয়া এরূপ কথা বলিয়াছেন কেন? 
( বাদন্ত্রভাষ্য-টিগ্ননী দ্রষ্টব্য) | | 

ভাষ্যকার এই কুত্রোক্ত বিরুদ্ধ নামক হেত্বাভাঁসের উদাহরণ প্রদর্শন করিতে এখানে যোগন্্র- 
ভাষ্যপ্রদর্শিত কোন অন্ুমানকে১ আশ্রয় করিয়াছেন। তাতপর্য্টাকাকার ভাঁষোক্ত বিকার 
শব্দের ব্যাখ্যার বলিয়াছেন, সাংখ্যশাস্ত্রোন্ত মহত, অহঙ্কার প্রভৃতি ত্রয়োবিংশতি তন্ব। এগুণি 
সাক্ষাৎপরম্পরায় সাংখ/শাস্ত্রোস্ত মূলপ্ররুতির বিকৃতি। মূল প্রন্কৃতি কাহারও বিকৃতি নহে। 
মহৎ, অহঙ্কার প্রভৃতি ত্রয়োবিংশতি ততই বিকৃতি; এ জন্য উহাদিগকে বিকাঁরও বলা হয়। এ 
বিকার পদার্পের যে ধন্মপরিণাম, লক্ষণপরিণাম এবং অবস্থাপরিণ।ম, এই ভ্রিবিধ পরিণাম হর, 
ভাষ্যক।র এ ক্রিবিধ পরিণীমকেই উহাঁদিগের “ব্যক্তি” বলিয়াছেন । 

বোগগ্ুত্র এবং তাহার ভাষ্যে বিকারের পরিণাম ত্রিবিধ বলা হইয়াছে। পুর্ববরধর্শের নিবৃত্ত 
হইয়া ধর্্াস্তরের আবিভাবের নাম ধন্দ্পরিণাম | যেমন মুত্তিকা পিওরূপে থাকিয়া ঘটরূপে 
আবিভূর্ত হয় অর্থাৎ মুন্তিকার পিগুভাবের নিবৃন্তি হইয়৷ ঘটভাবের আবির্ভাব হইলে ধন্মপরিণ!ম 
হয়। এক লক্ষণের তিরোভাবের পরে অন্ত লক্ষণের আবির্ভাব লক্ষণপরিণাম। যেমন ঘটের 
আবির্ভাবের পরে যে লক্ষণ থাকে, ঘটের পাক হইলে তখন এ লক্ষণের তিরোভাব হইয়| 
অন্রূপ লক্ষণের আবির্ভাব হয়। এইরূপ কোন অবস্থাবিশেষের তিরোভাব হইয়া অন্ত অবস্থার 
আবির্ভাব হইলে তাহাকে অবস্থাপরিণাম 'বলে। যেমন ঘটের নুতন অবস্থার তিরোভাব হইয়া 
পুরাতন অবস্থা হয় ইত্যাদি। 


১। যোগসুত্রভাষ্যে এইক্সপ একটি সন্দর্ভ দেখা ঝায়)-"ঙদেতৎ ভ্রেলোক্যং ব্যক্তেরপৈতি, কম্মাৎ? নিত্যত্ব 
গ্রতিষেধাং, অগেতমপ্যস্তি বিনাশপ্রতিষেধাৎ।” ( যোগমুত্র, বিভূতিপা্গ, ১৩ হৃত্রের ভাষ্য )। উদ্যোতকর স্থায়বার্তিকে 
এখামে এই সন্দর্ভটি উদ্ধত করিক্ছেন। কিন্তু উদ্যোতকরের উদ্ধৃত পাঠে 'কপ্!ৎ' এই কথ|টি নাই। 
উদ্যোতকর প্রভৃতি যোগমুত্রত!যোর মাস করিয়! এ কথার উল্লেখ ন| করিলেও ভাষ্াকার যে যোগশুব্র-ভ।যা-প্রদর্শিত 
এ জনুমানকেই লক্ষ্য করিয়! এ কথা বলিয়াছেন, তাহ বুঝ। যায়। তাঁৎপর্যটাক।কারের ব্যাথা! দেখিলেও তাহাই 
মনে জাসে। 
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প্রল়কালে বিকাঁরের এই জ্রিবিধ পরিণাম থাকে না। কারণ, তখন সমস্ত বিকার পদার্গ ই 
প্রকৃতিতে লীন হইয়া যাঁয়। তখন প্রকৃতির কেবল মদৃশ পরিণাম থাকে । ভাব্যকার পূর্বোক্ত 
বিকার পদার্গের পূর্বোক্ত ক্রিবিধ পরিণামকেই তাহাদিগের আজ্মলাভ বলিয়াছেন, ইহা তাঁতপর্য্য- 
টাকাঁকারের ব্াথ্যান্থসারে বুঝা যাঁয়। ভাষ্যকার প্ব্ক্তি” শব্দের ব্যাথ্যার বলিয়াছেন--আত্মলাঁভ | 
ব্যক্তি বলিতে অভিব'ক্তি বা আবির্ভাব । -সাংখ্য, পাতগ্রল গ্রভৃতি সংকার্ধ)বাঁদীর মতে বস্তর 
আবির্ভাবই বস্তুর আত্মলাভ, অর্থাৎ স্বরূপ লাভ। এবং প্রতি ক্ষণেই জড় বস্তর পূর্বোক্ত কোন 
গ্রকার পরিণাম হইতেছে । গ্রুলয়কালে বিকাঁর পদার্থ প্রকৃতিতে লীন হওয়ায় তাহাদিগের 
কোন প্রকার পরিণাম থাকে না। তখন তাহারা সর্বপ্রকার পরিণাম হইতে ত্র হয়। ইহার হেতু 
বল! হইয়াছে_-নিত্যত্বের অভাব) ভাঁষ্যকার তাহারই ব্যাখ্যার বলিগ্নাছেন যে,--বিকাঁর পদার্থ 
নিত্য বলিয়া উপপন্ন হয় না। তাঁশ্পর্য্য এই যে, বিকার পদার্থগুলি বখন মুল প্রক্কতির ন্যায় 
নিত্য নহে, তখন চিরকালই তাহাদিগের পরিণাম থাকিতে পাঁরে না, তাহারা যখন প্রক্কঠিতে 
লীন হইরা মূল গ্রক্কৃতিরপে থাকিবে, তখন পুর্বোক্তপ্রকার ত্রিবিধ পরিণ!ম হইতে ত্রষ্ট হইবে । 
কিন্ত তাহারা তখন পরিণামত্রষ্ট হইলে? অর্থাৎ প্রকৃতিতে লীন হইয়া গেলেও থাকিবে। 
তাহাদিগের অস্তিত্ব চিরকালই আছে। ইহার হেতু বলিয়াছেন__বিনাশের অভাব অর্থাৎ বিকার- 
পদাগুলির যখন একেবারে বিনাশ নাই, তখন উহারা পরিণাম হইতে ভষ্ট হইরাও থাকে । 

ভাষাকার পুর্োক্ত অন্রমান উল্লেখ পুর্বক এখানে বলিয়াছেন বে, পুর্বে বে নিত্যতের 
অভাবকে হেতুরূপে গ্রহণ কর! হইয়াছে, তাহ বিকারের সর্ধকালে অস্তিত্বরূপ দিদ্ধান্ত-বিরুদ্ধ 
ইয়ার খিরুদ্ধ নামক হেত্বাভাদ হইয়াছে । কারণ, পুর্বে বলা হইয়াছে, বিকারের নিতাত্ব নাই, 
পরে বলা হইয়াছে, বিকারের বিনাশ নাই ; সুতরাং বিকার সর্ধ্দাই থাকে, এই সর্ধদা অস্তিত্ই 
বিকারের নিত্যত্ব। পুর্সোক্ত নিতাত্বাভাবরূপ হেতু, এই নিতাত্ব সিদ্ধান্তের বিরদ্ধ। কলতঃ 
পূর্বোক্ত এবং পরোক্ত এ ছুইটি বাঁক্য পরম্পর বাধিত ॥ তাঁৎপর্ধ্যটাকাকার এখানে বলিয়াছেন 
বে, যেখানে দৃঢ়তর প্রমাণের দ্বারা সাধ্যধন্মীতে সাধ্যধর্্ম নাই, ইহা নিশ্চিত থাকে, দেখানেই 
সেই সাধাধর্শের অনুদান প্রবুক্ত হেতুকে “কালাত্যয়াপনিষ্ট' বা বাধিত বলে। বেমন ব্রাহ্মণ সরা 
পান করিবে__এইরপ প্রতিজ্ঞাস্থলে যে পদার্থ হেতুরূপে গৃহীত হইবে, তাহা কালাত্যয়াপদিষ্ট বা 
বাধিত হইবে) কারণ, ব্রাহ্মণের সর্ধবিধ সুরাপাঁনই শাস্ত্রে নিষিদ্ধ থাকায় এ স্থলে স্থুরাতে 
ব্রাহ্মণ-কর্তব্য পান-ক্রিয়ার অভাবই নিশ্চিত আছে। পূর্বোক্ত স্থলে দুইটি বাকাই পরম্পর 
বিরুদ্ধ এবং তুল্যবল বলিরা একটি অপরটিকে বাঁদা দিতে পারেনা । এজন্য এ স্থলে 
কাঁলাত্যয়াপদিষ্ট বা বাধিত নামক হেত্বাভাস হইবে না। এঁ স্থলে বিকদ্ধ নামক হেত্বাভাসই 
'হইবে। 

উদ্যোতকর পরে এই হৃত্রের ব্যাথ্যান্তর বলিয়াছেন ধে, গ্রতিজ্ঞাবাক্য এবং হেতুবাক্যের 
বিরোধ হইলেই সেখানে বিরুদ্ধ নামক হেত্বাভাস হয়। তাতপর্ধ্যটাকাকার উদ্যোতকরের এই 
দ্বিতীয় কন্সের ব্যাখ্যায় বণিয়াছেন যে, “সেই এই বিকার আত্মলাভ হইতে প্রচ্যুত হয়,” এই 


৩৭৪ ন্যায়দর্শণ [ ১অ৯, আঁ, 


প্রতিজ্ঞা “নিত্যত্বের অভাবজ্ঞাপক,” এই হেতুবাক্যের সহিত বিরুদ্ধ হইয়াছে । কারণ, পরে বলা 
হইয়াছে যে, বিকার আত্মলাভ হইতে প্রচ্যুত হইয়াও থাকে যেহেতু বিকারের একেবারে বিনাশ 
নাই, এই শেষোক্ত কথার দ্বারা “বিকার নিত্য” ইহাই পূর্বোক্ত প্রতিজ্ঞার অর্থ বুঝা গিয়াছে অর্থাৎ 
শেযোক্ত এঁ কথার দ্বারা পূর্বোক্ত প্রতিজ্ঞর এ অর্থই ব্যাখ্যাত হইয়াছে । বিকারের নিত্যত্বই 
এ প্রতিজ্ঞার প্রতিপাদ্য হইলে তাহাতে নিত্যত্বাভাবরূপ হেতু থাকিতে পারে না; স্থৃতরাং এ 
স্থলে প্রতিজ্ঞার্থ এবং হেতু পদার্থ বিরুদ্ধ হওয়ায় বিরুদ্ধ নামক হেত্বাভাস হইয়াছে। ভাষ্য 
“স্বসিদ্ধাস্তেন বিরুধ্যতে” এই স্থলে স্থসিদ্ধান্ত বপিতে স্বপক্ষ । তাৎপর্য্যটাকাকার এইরূপ ব্যাখ্য। 
করিয়৷ বলিয়াছেন যে, এইরূপ অর্থে ভাষ্য স্ুগম। অর্থাৎ উদ্যোতকরের শেষোক্ত ব্যাখ্যা গ্রহ্ণ 
করিলে সহজেই ভাষ্যার্থ ব্যাখ্যা হয়। এই কল্পে আপত্তি এই যে, মহর্ষি প্রতিজ্ঞা-বিরোধ 
নামে এক প্রকার নিগ্রহস্থান বলিয়াছেন, প্রতিজ্ঞা ও হেতুর বিরোধই তাহার অর্থ । মহর্ষি সেই 
গ্রতিজ্ঞা-বিরোধকেই আবার বিরুদ্ধ নামক হেত্বাভাস বলিবেন কিরূপে ? উদ্যোতকর এতহ্ভরে 
বলিয়াছেন যে, যেখানে এঁ বিরোধটি গ্রতিজ্ঞাকে আশ্রয় করিয়া হইবে, সেখানে উহ! প্প্রতিজ্ঞা- 
বিরোধ” নামক নিগ্রহস্থান হইবে । আর বেখানে এঁ বিরোধ হেতুকে আশ্রয় করিয়া হইবে, 
সেখানে বিরুদ্ধ নামক হেত্বাভান হইবে। অর্গাৎ মহর্ষি এ বিরোধের আশ্রয়ভেদ বিবক্ষা করিয়াই 
প্রতিজ্ঞা ও হেতুর বিরোধ হইলে নিগ্রহস্থানও বলিয়াছেন এবং হেত্ব(ভাসও বলিয়াছেন। ( ৫অ০, 
২আ, ৪সত্র ভ্রষ্টব্য)। পূর্বোক্ত উদ্বাহরণস্থলে যোগস্থত্রভাষ্যকারের অভিপ্রায় এই যে, 
বিকারের একাস্তিক নিত্যতা নাই এবং একেবারে যে উহাদিগের বিনাশ, তাহাও হয় না। 
এজন্য উহার! সর্ধথা অনিত্যও নহে। সাংখ্য-পাতঞ্জলমতে নিত্য পদার্থ দ্বিবিধ; কুটস্থ 
নিত্য এবং পরিণামী নিত্য। যে পদার্থের কোনরূপ পরিণাম নাই, যাহ! চিরকাল একপ্রকারই 
আছে ও থাঁকিবে, তাহাকেই বলে কুটস্থ নিত্য, তাহাই এঁকাস্তিক নিত্য; যেমন চৈতন্স্বরূপ 
আত্মা । আর যে পদার্থের সর্ধদাই কোন প্রকার পরিণাম থাকে, কোন সময়েই যাহার অন্য 
পদার্থে লয়ের সম্ভাবনা নাই, তাহাকে বলে পরিণামী নিত্য; যেমন মুলগ্রকৃতি | মহত প্রভৃতি 
বিকাঁর-পদার্থগুলির যখন আবির্ভীব ও তিরোভাব আছে, তখন তাহাদিগকে এঁকাস্তিক নিত্য 
বলা যা না। তাঁৎিপর্্যটাকাকার বাচস্পতি মিশ্র যোগভাষ্যের টাকায় পূর্বোক্ত স্থলে ভাষ্যকারের 
তাৎপর্ধ্য বর্ণনায় বলিয়াছেন যে, চৈতন্তস্বর্ূপ পুরুষের স্তায় জগতের প্রকাস্তিক নিত্যতা নাই 
এবং একেবারে যে সর্বদা অনিত্যতা, তাহাও নাই অর্াৎ প্রলয়ে? প্রক্কৃতিরূপে জগৎ থাকে, 
তখন জগৎ অলীক নহে। পরিণীমবাদী সাংখা-পাতঞ্জল প্রভৃতি সৎকার্য্যবাদীর মতে জগতের 
এই ভাবে কথপ্চিৎ নিত্যতা এবং কথফ্চিৎ অনিত্যত! বিরুদ্ধ নহে, কিন্তু মহষি গোতম অপং- 
কার্ধ্যপক্ষই১ গ্রহণ করিয়াছেন। তাহার দিদ্ধান্তে যাহার কোন দিন একেবারে বিনাশ হইবে না, 
তাহা নিত্য। যাঁহা চিরকালই আছে ও থাকিবে, তাঁহাকে অনিত:ও বলিব, আবার নিত্য ও 
বলিব, ইহা গৌতম মতে সম্ভব নহে। সুতরাং বিকারকে অনিত্য বলিয়া শেষে আবার 
১। ৬অ) ১আ০)৪৮।৪৯1৫০ হুর উষ্টবা। 77700000000 
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নিত্য বলিতে গেলে, উহ! বিরুদ্ধবাদ হইবে। ভাষাকার গৌতম দিদ্ধাস্তানুদারেই যোগস্থত্রের 
ব্যাসভাষ্যোক্ত অনুমানের হেতুকে বিরুদ্ধ বলিয়! বাখ্য। করিয়াছেন। | 

বৃত্তিকার বিশ্বনাথ বলিয়াছেন যে, যে ধণ্মীতে কোন পদার্গের অনুমান করা হয়, এঁ ধর্মী দি্ধ 
পদার্থ ই থাকে । প্রুতিজ্ঞাবাক্যে এ ধর্থিরূপ দিদ্ধ পদার্থের আস্তে সাধ্য পদার্থ টি বলা হয়, এ জন্য 
সাধ্যধর্মকেই এই স্থুত্রে পিদ্ধান্ত শব্দের দ্বারা বলা হইয়াছে। দিদ্ধান্ত অর্থাৎ সাধ্যধর্মুকে 
উদ্দেন্ত করিয়া ( অর্থাৎ তাহার সাঁধনের জন্য ) প্রবুক্ত হেতু যদি এ সাধ্যধর্মের বিরোধী হয় 
অর্থাৎ যদি সাধ্যধর্মের অভাবেরই সাধক হয়, তাহা হইলে উহা বিরুদ্ধ নামক হেত্বাভাস হয়। 
যেমন জলে বহর সাধনে জলত্বকে হেতুরূপে গ্রহণ করিলে এবং কোন পদার্থে গোত্ব ধর্মের অনুমান 
করিতে অশ্ত্বকে হেতুরূপে গ্রহণ করিলে, এ জলত্ব এবং অশ্বত্ব পদার্থ বিরুদ্ধ নামক হেত্বাভাদ 
হইবে । ফলকথা, থে পদার্থ সাধ্যধর্মের সাধন না হইয়া তাহার অভাবেরই সাধন হয় অর্থাৎ ঘে 
পদার্গ সাধ্যধর্্মের সহিত কোন স্থানেই মিলিত হইয়া থাকে না, সেই পদার্থ সেই সাধ্যধর্ম্মের বিরুদ্ধ 
পদার্গ বলিয়া! সেই স্থলে বিরুদ্ধ নামক হেত্াভাদ হইবে । প্রকরণদম বা সংপ্রতিপক্ষিত হেতু 
স্থলে বাদীর প্রঘুক্ত হেতুই তাহার সাধ্যধর্ম্ের অভাব সাধক হয় না, গ্রৃতিবাদীর প্রযুক্ত অন্ত 
হেতুই বাদীর সাধ্যধন্ম্ের অভাবের সাধকরূপে প্রযুক্ত হয়, স্থতরাং বিরুদ্ধ নামক হেত্বাভাঁস সং্প্রতি- 
পক্ষিত হেত্বাভাস হইতে ভিন্ন। নব্য নৈয়ায়িকগণও পূর্বোক্ত প্রকার বিরুদ্ধ. হেতুকে বিরুদ্ধ 
নামক হেত্বাভাস বলিয়াছেন। বিরুদ্ধ হেতু সাঁধ্যাভাবের ব্যাপ্য, তাহাকে এঁ ভাবে বুঝিলে 
সাঁ্যাভাবেরই সেখানে অন্থমিতি হইয়া পড়ে; স্থতরাং বাদীর সাধ্যান্ুমিতির বাধা হয়, এই জন্যই 
নব্যগণ এরূপ বিরুদ্ধ হেতুকে হেত্বাভাম বলিয়াছেন ॥ ৬। 


_স্থুত্র। যম্মাৎ প্রকরণচিন্তা স নির্ণয়ার্থমপদিফঃ 
প্রকরণমমঃ ॥৭॥8৮। 
অনুবাদ। যে পদার্থহেতুক প্রকরণের চিন্তা জন্মে অর্থাৎ সংশয়ের বিষয় 
পক্ষ ও প্রতিপক্ষ সম্বন্ধে নির্ণয় ন! হওয়া পর্যন্ত একটা চিন্ত। ব। জিজ্জীসা উপস্থিত 
হয়, সেই পদার্থ, নির্ণয়ের জন্য প্রযুক্ত হইলে প্রকরণসম মর্থাৎ প্রকরণসম নামক 
হেত্বাভাস হয়। 
ভাষ্য । বিমর্শাধিষ্ঠীনৌ পক্ষপ্রতিপক্ষাবুভাবনবসিতৌ। গ্রকরণং,_- 
তস্ত চিন্তা বিমর্শাৎ প্রভৃতি প্রাউনির্ণয়াদ্যৎ সমীক্ষণং, সা জিজ্ঞাস 
যকৃত, স নির্ণয়ার্থং প্রযুক্ত উভয়পক্ষসাঁম্যাৎ প্রকরণমনতিবর্তমানঃ 
প্রকরণনমে! নির্ণয়ায় ন প্রকল্পতে। প্রজ্ঞাপনস্তবনিত্যঃ শবে। নিত্যধর্্মানু- 
পলবেরিত্যনুপলভামাননিত্যধর্মকমনিত্যং দৃন্টং স্থাল্যাদি। যত্র সমানে! 
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ধর্্মঃ সংশয়কাঁরণং হেতুত্বেনোপাঁদীয়তে স সংশয়লমঃ সব্যভিচাঁর এব । 
যাতু বিমর্শন্ বিশেষাঁপেক্ষিতা উভয়পক্ষবিশেষানুপলব্ধিশ্চ, সা! প্রকরণং 
প্রবর্তয্নতি। যথ| শব্দে নিত্যধর্মো] নোঁপলভ্যতে, এবমনিত্যধর্মোহপি, 
সেয়মুভয়পক্ষবিশেষানুপলন্ষিঃ প্রকরণচিন্তাং প্রবর্ত়তি। কথম্‌ ? 
বিপর্য্যয়ে হি প্রকরণনিবৃত্তেঃ। যদি নিত্যধর্দঃ শব্দে গৃহেত, নস্যাৎ 
প্রকরণং, যদ্দি বা অনিত্যধর্থ্মো। গৃহ্হেত, এবমপি নিবর্তেত প্রকরণং,_- 
সোহয়ং হেতৃরুভে। পক্ষে প্রবর্তযন্নন্যতরন্ত নির্য়ায় ন প্রকল্পতে 


অনুবাদ। সংশয়ের বিষয় অথচ অনির্ণীত, এমন পক্ষ ও প্রতিপক্ষরূপ উভয় 
ধর্মকে প্রকরণ বলে। সেই প্রকরণের চিন্তা কি না সংশয় হইতে নির্ণয়ের পুর্বৰ কাল 
পর্য্যন্ত যে আলোচনা, সেই জিজ্ঞাস! অর্থাৎ পুর্বেধাক্ত চিন্তারূপ জিজ্ঞাসা যকৃত, 
অর্থাৎ যে পদার্থপ্রযুক্ত, সেই পদার্থ নির্ণয়ের নিমিত্ত প্রযুক্ত হইলে উভয় পক্ষে 
সমানতাবশতঃ প্রকরণকে অর্থাৎ পূর্বেধাক্ত পক্ষ ও প্রতিপক্ষকে অতিক্রম ন| করায় 
প্রকরণসম হইয়৷ নির্ণয়ের নিমিত্ত সমর্থ হয় না। 

প্রজ্ঞাপন কিন্তু অর্থাৎ এই প্রকরণসমের উদাহণ কিন্তু গুতিজ্ঞ৷ ) শব্দ 
অনিত্য, (হেতু) নিত্য ধর্মের অনুপলব্ধি জ্জাপক, ( উদাহরণ ) যাহাতে নিত্যধর্্নের 
উপলব্ধি হয় না, এমন স্থ।লী প্রভৃতি অনিত্য দেখ। যায় (অর্থাৎ এইরূপ স্থাপনায় 
যে নিত্যধর্ম্মের অনুপলব্ষিকে হেতুরূপে গ্রহণ কর! হইয়াছে, উহা প্রকরণসম নামক 
হেস্বাভীস )। যে স্থলে সমান ধর্্রূপ সংশয়ের প্রযোজক ( পদার্ঘটি ) হেতু বলিয়৷ 
গৃহীত হইবে, তাহ! অর্থাৎ হেতু বলিয়! গৃহীত সেই সমানধন্দদ সংশয়সম হওয়ায় 
সব্যভিচারই হইবে, অর্থাৎ তাহা প্রকরণসম হইবে না। যাহা কিন্তু সংশয়ের 
বিশেষীপেক্ষিতা এবং উভয় পক্ষে বিশেষেম অনুপলব্ধি, তাহা প্রকরণকে প্রবৃত্ত 
করে। বিশদার্থ এই যে, যেমন শব্দে নিত্যধন্ম উপলব্ধ হইতেছে না, এইরূপ অনিত্য 
ধন্মও উপলব্ধ হইতেছে না, সেই এই উভয় পক্ষে বিশেষের অনুপলব্ি, প্রকরণ- 
চিন্তাকে অর্থাৎ পুর্বেবাক্ত পক্ষ ও প্রতিপক্ষের সম্বন্ধে আলোচনারূপ জিজ্ঞাসাকে 
প্রবৃত্ত করে, (উপস্থিত করে )। (প্রশ্ন) কেন? অর্থাৎ পূর্বেরাক্ত উভয় পক্ষে 
বিশেষের অনুপলব্ধি প্রকরণচিস্তার প্রবর্তক হর কেন? ( উত্তর) যেহেতু বিপর্যয় 
হইলে প্রকরণের নিবৃত্তি হয় । বিশদার্থ এই যে, যদি নিত্যধর্্ম শব্দে উপলব্ধ হইত, 
তাহা হইলে প্রকরণ অর্থাৎ শব্দে নিত্যত্ব ও অনিত্যত্বরূপ দুইটি পক্ষ ও গ্রাতিপক্ষ 
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থাকিত না। অথব৷ যদি শব্দে অনিত্যধর্নী উপলন্ধ হইত, এইরূপ হইলেও 
প্রকরণ নিবৃত্ত হইত। সেই এই হেতু অর্থাৎ শব্দে নিত্যধর্ম্দের অনুপলব্ধি এবং 
অনিত্যধর্ম্নের অনুপলব্ধি উভয় পক্ষকে অর্থাৎ শব্দে নিত্যত্ব ও অনিত্যত্ব, এই দুইটি 
পক্ষ ও প্রতিপক্ষরূপ প্রকরণকে প্রবৃত্ত করতঃ অর্থাৎ শব্দ অনিত্য, কি নিত্য, এইরূপ 
একটা চিন্ত! বা জিজ্ঞাসা উপস্থিত করে বলিয়। একতরের অর্থাৎ শবে অনিত্যত্ 
অথব৷ নিত্যত্বের নির্ণয়ের নিমিত্ত সমর্থ হয় না । 


টিপ্ননী। এইবার ক্রমানুসারে প্রকরণপম নামক হেত্বাভাসের নিরূপণ করিয়াছেন । প্রকরণ 
শব্দের অর্থ এখানে পক্ষ ও প্রতিপক্ষ । শবে নিত্যত্বের সংশয় হইলে নির্ণয় না হওয়া পর্ষ্যস্ত 
তাহাতে নিত্যত্ব ও অনিত্যত্ব, পক্ষ ও প্রতিপক্ষ হইবে । ঘিনি নিত্যত্ব সাধন করিতে যান, তাহার 
সম্বন্ধে নিত্যত্ব পক্ষ, অনিত্যত্ব প্রতিপক্ষ ৷ আঁবার বিপরীতক্রমে অনিত্যত্ব পক্ষ, নিত্যত্ব প্রতিপক্ষ । 
বাদীর ভেদে আবার ছুইটিই পক্ষ, স্থৃতরাং এ ছুইটিকে পক্ষ শব্দের ছারা গ্রকাধ করা হইয়া 
থাকে। ফলকথ!, (প্রক্রিয়তে সাধ্যত্েন।বিক্রিয়তে ) যাহ! সাগ্যরূপে প্রকৃত ব| অধিরূত হয়, 
তাহাই এখনে প্রকরণ । কেহ শবে নিত্যত্বকে সাধ্যরূপে গ্রহণ করিয়াছেন, কেহ অনিত্যত্বকে 
সান্যরূপে গ্রহণ করিয়াছেন; সুতরাং সেখানে এ ছইটি বিরুদ্ধ ধর্ম প্রকরণ। উহা! বিমর্শের 
অবিষ্ঠান, অর্থাৎ সংশয়ের বিষয় হইয়। ণে পর্য্যন্ত “অনবদিত” অর্ধাৎ অনির্ণাত, সে পর্য্যস্ত পক্ষ ও 
গ্রতিপঞ্ষচ। সংশয়ের পরে একতর নির্ণয় হইয়া গেলে তখন মার এ ছুইটি বিরুদ্ধ ধর্ম পক্ষ ও 
গ্রতিপঞ্ষ থাকে না। পক্ষ ও প্রতিপক্ষ শবের দ্বারা নির্ণীত ধর্ম্নকে বুঝায় না। বাদী ও প্রাতি- 
বাদীর নির্ণয় থাকিলেও মধ্যস্থের সংশয় হওয়ায় এ ছুইটি ধর্ম সংশয়ের বিষয় হয়। বাঁদবিচারে 
মধ্যস্থ না থাকিলেও পক্ষ ও প্রতিপক্ষ গ্রহণ করিবার জন্ত একট! সংশগ় করিয়া লইতে হয়। 
নির্ণর মাতুই মংখরপূর্বক ন। হইলেও বিগর সংশরপুরর্বক, এ জন্য মহষি সর্বাগ্রে সংশয়ের পরীক্ষা 
করিয়াছেন । দ্রিতীরাধ্যারের প্রারভ্তে এ কথা পরিস্ফুট হইবে। হ্থত্রের প্রকরণ শব্দের অর্থ 
ব্যাখ্য। করিয়া ভাষ্যকার শেষে চিন্তা শবের অর্থ ব্যাখ্যা করিয়াছেন। সংশয় হইতে নির্ণয়ের 
পূর্বকাল পর্ধ্যস্ত পূর্বোক্ত প্রকণের যে আলোচনা, তাহাই প্রকরণচিস্তা। ভাষ্যোক্ত সমীক্ষণ 
শবের ব্যাখ্যায় তাৎ্পধ্যগীকাকার বলিয়ছেন, আলোচন'ঃ আবার তাহারই ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন__ 
জিজ্ঞাসা । ভাষ্যকারও শেষে জিজ্ঞাপা বলিয়াই স্ুত্রোক্ত চিন্তার বিবৃতি করিয়্াছেন। এই 
জিজ্ঞাস! কিসের জন্ত হয়? তাৎপর্য্যটাকাকার বলিয়াছেন-_-তত্বের অন্থপলব্িবশতঃ হয়। শবে 
নিত্য-ধর্ম্বের উপলব্ধি হইলে নিত্যত্বের নিশ্চয় হইয়! যাঁয় এবং অনিত্য-ধর্মের উপপন্ধি হইলে 
অনিত্যত্বের নিশ্চয় হইয়া যায় । কিন্তু যদি নিত্যধর্মেরও উপলব্ধি না হয় এবং অনিত্যধর্মেরও 
উপলব্ধি না হয়, তাহা হইলে শব্ধ নিত্য, কি অনিত্য, এইরূপ সংশয় হয়; সুতরাং শব্দের তত্ব- 
জিজ্ঞাস! উপস্থিত হয়,--ইহাই এই স্থলে প্রক্রণচিন্তা। নিত্য ধর্মের অন্ুপলব্িবশতঃ এবং 
অনিত্য ধর্মের অনুপলবিবশতঃই এ জিজ্ঞাস! জন্মে; সুতরাং শব্দে অনিত্যত্বান্ধমানে এ নিত্য- 
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ধর্মের অন্ুপলবিকে হেতুরূপে গ্রহণ করিলে উহা! প্রকরণপম নামক হেত্বাভাস হইবে। উহা 
উভয় পক্ষেই স্মান বলিয়া নিত্যত্ব ও অনিত্যত্বরূপ কোন প্রকরণকে অতিক্রম করে না। এজন্ 
গ্রকরণসম নামে কথিত হইগ্নাছে। পূর্বোক্ত পঞ্চ ও প্রতিপক্ষরূপ প্রকরণ যেমন নিশ্চায়ক নহে, 
তদ্রপ উভয় পঞ্ষের বিশেষের অন্ুপলবিও নিশ্চায়ক নহে। এ জন্য এ বিশেষান্ূপল“্ধকে 
হেতুরূপে গ্রহণ করিলে উহাকে প্রকরণদম নামক হেত্বাভাদ বলা হইয়াছে। যাহা প্রকরণের 
তুল্য, তাহাকে প্রকরণমম বলা! যায় । 

তাৎপর্য্যটাকাকাঁর বললয়াছেন যে, ইহা প্রকরণসম শবের ব্যুৎ্পত্তি মাত্র। কারণ, উভয় 
পক্ষে সমান বণিয়া সংশয়ের প্রয়োজক হইলেই যদি তাহা প্রকরণপম নামক হেত্বাভাস হয়, 
তাহা হইলে সব্যভিচার নামক হেত্বাভাদও প্রকরণসম হইয়া পড়ে । তবে প্রকরণসম শবের 
প্রকৃতার্থ কি? তাঁৎপর্য্যটাককাঁর বলিয়াছেন বে, সংপ্রতিপক্ষ হেতুকেই প্রকরণদম বলে। 
পরবর্ী ন্টায়াচার্যগণ এই প্রকরণসমকে সত্প্রতিপক্ষ এবং সংগ্রতিপক্িত নামে উর্েখ 
করিয়াছেন। যে হেতুর প্রতিপক্ষ অর্থাৎ বিরোধী অন্ত হেতু সৎ অর্থাৎ বিদ্যগান থাকে অর্পাৎ 
বাদী তাহার সাধ্যপাঁধনের জন্ত থে হেতুকে গ্রহণ করিয়াছেন, প্রতিবাদী বাদীর সেই সাধ্যের 
অভাব সাঁধনের জন্য যদি অন্ত কোন হেতু গ্রহণ করেন, তাহা হইলে এ হেতুদ্বয়ই পরস্পর পরম্পরের 
গ্রতিপক্ষ; এই জন্য এ ছুই হেতুকেই সত্প্রতিপক্ষ বলা হর। কিন্ত যদি এ ছুইটি হেডুর 
কোন হেতু ছুর্বাল হয় অর্গাৎ বাদী বা প্রতিবাদী যদি কোন হেতুর অন্তরূপ দোন দেখাইতে 
পারেন। অথব! অন্ন্বপ দোষের পংশয়ও জন্মাইভে পারেন, তাহা হইলে সেই হেড, অপর প্রবল 
হেতুটির গরাতিপক্ষ না হওয়ায়, সেখানে সংপ্রতিপক্ষ হইবে না। যেখানে উভয় পক্ষের ছুইটি 
বিরুদ্ধ হেতুই তুল্যবল বলিয়া কেহ কাহাঁকেও বাঁধা দিতে পারে নু!, কেবল সাধ্য ও তাহার অভাব 
বিষয়ে সংশয়ই জন্মায়, সেখানেই এঁ ছুই হেতুই সতপ্রতিপক্ষ হয়। এই সংগ্রতিপক্ষের 
উদাহরণ নব্যগণ বেরূপ* বলিয়াছেন, ভাষ্যকার-প্রদর্শিত উদাহরণ তাহা হইতে বিশিষ্ট । তাষ্যকার 
*প্রজ্ঞাপনত্ত” -এই স্থলে তু শবের দ্বারা বৌদ্ধাদি-সম্মত উদাহরণ সংগত নহে, ইহা সুচনা 
করিয়াছেন। যাহার দ্বারা প্রজ্ঞাপিত হয় অর্থাৎ বক্তব্য বিষয়টি বুঝাইয়া! দেওয়া হয়, এই অর্থে 
প্রজ্ঞাপন শব্দের দ্বারা এখানে উদাহরণ বুঝিতে হইবে । শব্দে অনিত্যত্তের অন্ুমানে নিত্যধর্মের 
অন্ুপলব্ধকে হেতুরূপে গ্রহণ করলে তখন প্রতিবাদী যদি শব্দে নিত্যত্বের অনুমান করিতে 
অনিত্য-ধর্মের অন্থপলন্ধিকে হেতুরূপে গ্রহণ করেন, তাহা হইলে উভয় পক্ষের এ ছুই হেতুই 
প্রকরণসম বা সংপ্রতিপক্ষ হইবে ( বিবৃতি দ্রষ্টব্য )। ফলকথা, ভাষ্যকার প্রভৃতির মতে যে 
কোন পদার্থ প্রকরণসম হইতে পারে না । উভয় পক্ষের বিশেষ ধর্মের অন্ুপলন্ধিই হেতুরূপে 
গৃহীত হইলে তাহাই স্থক্রোক্ত প্রকরণ-চিস্তার প্রবর্তক বা নিষ্পাদক হওয়ায় প্রকরণসম বা সৎ- 
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প্রতিপক্ষ হইবে । অন্য কোন পদার্থ হেতুরূপে গ্রহণ করিলে তাহা সৃত্রোক্ত প্রকরণ-চিস্তার 
প্রবর্তক হয় না, ইহাই ভাষ্যকার প্রভৃতি প্রাচীনগণের সিদ্ধান্ত । 

পূর্বোক্ত অনৈকাস্তিক হইতে এই প্রকরণসমের ভেদ বুঝাইতে ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, 
যেখানে কোন সমান ধর্ম সংশয়ের প্রয়োজক হয় এবং তাহাকেই হেতুরূপে গ্রহণ কর! হয়, 
তাহা হইলে উহ! সব্যভিগারই হইবে ! তাতপর্য্য কাকার তাষা/কারের তাতপর্য্য বর্ণন করিয়াছেন যে, 
এখানে নিত্য-ধর্মের অন্থপলন্ধি, উভক্ববাদিপিদ্ধ নিত্য পদর্গে নাই এবং অনিত্য-ধর্ের অনুপলবিও 
উভ্নববাদিসিদ্ধ অনিত্য পদার্থে নাই, স্থতরাং এ নিত্যধর্শের অন্ুপলন্ধি এবং অনিত্য-ধর্শের 
অন্থপলদ্ধি, হেতুরূপে গৃহীত হইলে সব্যভিচার হইতে পারে না। এঁছুইটি পরম্পর সং্প্রতিপক্ষ 
হওয়াতেই প্রকরণদম বা সংপ্রতিপক্ষ নামক হেত্বাভাঁদ হইবে। বস্ততঃ যাহা উভন্নবাদিসগ্মত 
নিত্য পদার্গেও আছে এবং এন্ূপ অনিত্য পদার্চেও আছে, এমন পদার্থই নিত্যত্বের অন্ুমানে 
সব্যভিগার হইবে । মহষি-কথিত সব্যভিগার-লক্ষণ এ স্থলে এরূপ পদার্ঘেই থাকে । যেমন শবে 
নিত্যত্বান্মমানে অল্পর্শত্ব। এখানে ভাষ্যকারের কথার দ্বারা নব্যসন্মত অপাধারণ ও অনুপদংহারীকে 
তিনি সবাতিচার বলেন নাই, ইহা! স্পষ্ট বুঝা যায়। 

প্রাচীন মতে এই সংগ্রতিপক্ষত। অনিত্য দোষ। অর্থাৎ বে কাল পর্য্যন্ত কোন পক্ষের লিঙ্গ- 
পরাদর্শের কোন অংশে ভ্রমত্ব নিশ্চর না হইবে, সেই পর্ধ্য্তই উভয় পক্ষের গৃহীত বিরুদ্ধ হেতুদ্বর 
সং্প্রতিপক্ষ থাকিবে। একই আধারে নিত্যত্বের ব্যাপ্য ধর্ম এবং অনিত্যত্বের ব্যাপ্য ধর্শ 
বন্ততঃ কিছুতেই থাকিতে পারে না, সুতরাং এরূপ ভাবে এ স্থলে উভরবাদীর লিঙগপরামর্শ 
দ্য়ের কোন একটিকে কোন অংশে নিশ্চয়ই ভ্রম ঝলিতে হইবে । যে সময়ে সেই ভ্রমত্ব নিশ্চয় হইবে, 
তখন আর সেখানে সব্প্রতিপক্ষ হইবে না । এই ভাবে প্রাচীন মতে নির্দোষ হেতুস্থলেও 
বিরুদ্ধ হেতুর ভ্রম পরামর্শ হইলে এ ভ্রমত্ব নিশ্চয় না হওয়া! পর্য্যন্ত সংপ্রতিপক্ষ হইবে । তব্ব- 
চিন্তামণিকাঁর হেহ্বাভাস সামান্ত-লগ্ষণ ব্যাখ্যা-প্রস্তাবে যাহা বলিয়াছেন, তাহাতেও সত প্রতিপক্ষতার 
অনিত্য-দোষত্বই বুঝা যাঁর । কিন্তু নব্য নৈরায়িক রঘুনাথ হেতুর দৌষমাত্রকেই নিত্য বলিয়া 
স্বীকার করায় তিনি গঙ্গেশের গ্রস্থের অন্তরূপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন । রধুনাথ প্রভৃতি নব্য নৈয়ারিক- 
গণের মতে যে ধর্মীতে কোন সাধ্যের সাধন করিতে বাদী কোন একটি হেতু প্রয়োগ করিয়াছেন, 
সেই ধর্মীতে সেই সাধ্যের অভাবের ব্যাপ্য ধর্ম যদ্দি বস্ততঃ থাকে, সেখানে সংগ্রতিপক্ষ হয়। 
যেমন জলে বস্তির অভাবের ব্যাপ্য জলন্ব-ধন্ম থাকায় জলে বহ্ির অন্থুমানে সং্প্রতিপক্ষ হয়। 
এইরূপ দোষ নিত্যদৌষ। কারণ, বহ্কির অভাবের ব্যাপ্যধন্মটি জলে সর্বদাই আছে। বত্ব- 
কোষকার সংগ্রতিপক্ষ স্থলে উত্তয় পক্ষেই সংশয়াকার অনুমিতি জন্মে, এই মত বিশেষরূপে 
সমর্থন করিয়াছেন। গঙ্গেশ এ মতের খণ্ডন করিয়া গিয়াছেন ॥৭ 


সুত্র। সাঁধ্যাবিশিঃ সাধ্যত্বাৎ সাধ্যসমঃ ॥৮।৪৯॥ 
অনুবাদ। সাধ্যত্ববশতঃ অর্থাৎ অসিদ্ধত্ব_ নিবন্ধন সাধ্যের সহিত অবিশিষ্ট 


৬৮০ ্যায়দর্শন [ ১অ৯, ২আৎ 


পদার্থ সাধ্যসম ( সাধ্যসম নামক হেত্বাভাস ) অর্থাৎ যে পদার্থ অসিদ্ধ বলিয়। সাধ্য 
পদার্থের সদৃশ, তাহাকে হেতুরূপে গ্রহণ করিলে তাহা সাধ্যসম নামক হেত্বাভাস 
হয়। 


ভাষ্য । দ্রব্যং ছায়েতি সাধ্যং, গতিমত্বা্দিতিহেতুঃ সাঁধ্যেনাবিশিষ্টঃ 
সাধনীয়ত্বাৎ সাধ্যসমঃ। অয়মপ্যসিদ্বত্বাৎ সাধ্যবৎ প্রজ্ঞাপয়িতব্যঃ, সাধ্যং 
তাবদেতৎ--কিং পুরুষবচ্ছায়াুপি গচ্ছতি? আহে! ন্বিদ্বাবরকদ্রেব্যে 
ংসর্পতি আবরণসন্তানাদসম্িধিসস্তানোহয়ং তেজসো গৃহৃত ইতি। সর্পতা 
খলু দ্রব্যেণ যে। যস্তেজোভাগ আব্রিয়তে তস্য তস্তাঁসন্নিধিরেবাঁবিচ্ছিন্নো 
গৃহত ইতি, আবরণন্ত প্রারপ্তিপ্রতিষেধঃ | 


অনুবাদ । ছায়। দ্রব্য, ইহা সাধ্য অর্থাৎ ছায়ার ভ্রব্ত্ব অথবা দ্রব্ত্ববিশিষট 
ছাঁয়। মীমাংসকদিগের সাধ্য । গতিমত্বাঘ এই বাক্য-প্রতিপাদায হেতু অর্থাৎ ছায়ার 
দ্রব্যত্ব সাধনে মীমাংসকদিগের গৃহীত গতিমন্্ব ঝ। গমনক্রিয়ারূপ হেতু সাধনীয়ত্ব- 
বশতঃ অর্থাৎ ছায়াতে এ গতিমন্্ অসিদ্ধ বলিয়া! সাধ্যের সহিত অবিশিষ্ট হওয়ায় 
সাধ্যসম অর্থাৎ সাধ্যসম নামক হেত্নভাস। (সাধোর সহিত অবিশিষ্ট কেন, তাহা 
বলিতেছেন ) ইহাও অর্থাৎ হেতুরূপে গৃহীত গতিমন্ত্র বা গমনক্রিয়াও অসিদ্ধত্ববশতঃ 
অর্থাৎ ছায়াতে সিদ্ধ নয় বলিয়া সাধ্যের ন্যায় অর্থাৎ ছায়াতে ভ্রব্যত্বের ন্যায় 
প্রজ্ভীপনীয় ( সাধনীয় )। (ছায়াতে গতিক্রিয়া অসিদ্ধ কেন, তাহ! বলিতেছেন ) 
ইহা সাধ্য অর্থাত ইহা সাধন করিতে হইবে, পুরুষের স্যায় ছায়াও কি গমন করে ? 
অথবা আবরক দ্রব্য গমন করিতে থাকিলে অর্থাৎ আলোকের আচ্ছাদক পুরুষ 
যখন গমন করে, তখন আবরণের সমস্িবশতঃ ইহা আলোকের অসন্নিধির সমগ্ি 
অর্থাৎ আলোকসমনিধানের অভাব-সমষ্টি উপলব্ধ হয়। বিশদার্থ এই যে, গমন 
করিতেছে যে দ্রব্য, ততুকর্তৃক অর্থাৎ গমনবিশিষ্ট পুরুষ কর্তৃক যে যে আলোকাংশ 
আধৃত হয়, সেই সেই আলোকাংশের অবিচ্ছিন্ন অসম্নিধানই উপলব হয়। আবরণ 
কিন্তু প্রাপ্তির অভাব অর্থাৎ আলোকের সন্বন্ধের অভাবই আলোকের আবরণ । 


টিগ্নী। স্বত্রে সাধ্যাবিশিষ্ট এই কথার দ্বারা সাধ্যদম নামক হেত্বাভাসের লক্ষণ সুচনা 
হইয়াছে । ইহাঁকেই পরবর্তী স্ঠায়াচার্যগণ অপিদ্ধ নামে উল্লেখ করিয়াছেন। যাহ! সাধ্যের 
্যায় সিদ্ধ পদার্ঘ নহে অর্থাঙ অসিদ্ধ, তাঁহাকে সাধ্য সাধনের জন্য হেতুরপে গ্রহণ করিণে 
তাহ সাধ্যদম নামক অথবা অসিদ্ধ নামক হেত্বাভাগ। তাৎপর্যযটীকাকার বলিয়াছেন যে, 


৮ সৎ] বাংস্তায়ন ভাষ্য ৩৮১ 


এই অদিদ্ধ (১) স্বরূপাঁসিদ্ধ, (২) একদেশাদিদ্ধ, (৩) আশ্রয়াসিদ্ধ এবং (৪) অন্তথাসিদ্ধ_- 
এই চারি প্রকারে হইয়া থাকে । এই চারি গ্রকার অদিদ্ধই অসিদ্ধ বলিয়! সাধ্যের সহিত অবিশিষ্ট। 
সুতরাং সাধ্যাবিশিষ্ট, এই কথার দ্বারা পূর্বোক্ত সর্বপ্রকার অপিদ্ধই সংগৃহীত হইয়াছে । এবং 
অপিদ্ধ শব্দের দ্বারা লক্ষণ না! বলিয়া! সাধ্যাবিশিষ্ট শন্দের দারা লক্ষণ বলার উদ্দেন্ত এই যে, 
অত্যন্ত অসিদ্ধই যে কেবল সাঁধ্যসম, তাহা নহে, যাহা কোন বাদীর সিদ্ধ, কিন্তু প্রতিবাদীর তাহা 
অপিদ্ধ, সুতরাং সাধ্যের সহিত অবিশিষ্ট হওয়ায় এ পদার্থও হেতুরূপে গৃহীত হইলে সাধ্যসম নামক 
হেত্বাভাস হইবে। কিন্তু বাদী এ পদার্থের সাধন করিতে পারিলে তখন আর তাহা সাধ্যদম হইবে 
না। কারণ, তখন এ পদার্থ উভয় মতেই সিদ্ধ হওয়ায় সাধ্য হইতে বিশিষ্ট হইয়া যাঁয়। তখন সে 
পদার্থে সাপ্যত্ব থাকে না। স্তরে “সাধ্যত্বাং” এই স্থলে সাধ্যত্ব শব্দের ফলিতার্থ বুঝিতে হইবে-_ 
অসিদ্ধতা । অসিদ্ধ পদার্ঘই সাধ্য হইয়া থাকে, দিদ্ধ পদার্থে সাঁধ্যতা থাকে না, সাধ্য পদার্থেও 
সিদ্ধতা থাকে না, সুতরাং সুত্রোক্ত সাধ্যত্ব শব্দের দারা অসিদ্ধতাই ফলিতার্থ বুঝ যাইতে পারে। 
তাহা হইলে অত্যন্ত অনিদ্ধ পদার্থও অসিদ্ধতাবশতঃ সাধ্যের সহিত অবিশিষ্ট হওয়ায় সাঁধ্যদম হইতে 
পারিবে । কোন পদার্থের সর্বদা অপিদ্ধতা আছে, কোন পদার্ঘের সাময়িক অসিদ্ধতা আছে; 
কিন্তু অসিদ্বত্ব্ঈপে সর্বপ্রকার অদিদ্ধই সাধ্যের সহিত অবিশিষ্ট হওয়ায় সর্বপ্রকার অসিদ্ধই সাধ্যসম 
হইতে পারিবে অর্গাৎ সুৃত্রোক্ত এই সাঁধ্যসমের লক্ষণ সমস্ত লক্ষ্যেই আছে। তবে হেত্বাভাদের 
সামান্ত লক্ষণ না থাকিলে তাহা কোন বিশেষ হেত্বাভাসও হইবে না। কারণ, বিশেষ লক্ষণ সামান্ 
লক্ষণ-সাপেক্ষ | 

ভাষ্যকার এই সাব্যসমের উদাহরণ প্রদর্শনের সহিতই সুত্রার্থ বর্ণন করিয়াছেন। মীমাংসক 
সম্প্রদায় ছায়া বা 'অন্ধকারকে দ্রব্যপদার্থ বলিয়া! সিদ্ধান্ত করিয়া গিয়াছেন। ছায়ার দ্রব্যত্ব সাধনে 
তাহারা গতিমত্ত বা গমন-ক্রিয়াকে হেতুরূপে গ্রহণ করিয়াছেন । তাহাদিগের কথা এই ধে, কোন 
মনুষ্য গমন করিতে থাকিলে তখন তাহার পাছে পাছে ছায়াও গমন করে, ইহা! দেখা ঘাঁয়; 
সুতরাং ছায়া বা অন্ধকারে গতিক্রিয়া গ্রত্যক্ষসিদ্ধ। গতিক্রিয়া থাকিলে তাঁহা দ্রব্য পদার্থই হয়, 
্রব্য ভিন্ন আর কোন পদার্থে গতিক্রিয়া থাকে না, ইহা সর্ধবাদিসম্মত। বিশেষতঃ নৈরায়িকগণের 
ইহা সমর্থিত দিদ্ধান্ত। তাহা হইলে এঁ গতিক্রিয়াকে হেতুরূপে গ্রহণ করিয়া ছায়ার দ্রব্যত্ব সাধন 
করা যাইতে পারে। 

ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, ছায়া বা অন্ধকার দ্রব্য পদার্থ নহে, উহা! কতকগুলি আলোকের 
অভাববিশেষ । গৃতিক্রিয়।৷ থাকিলে তাহা দ্রব্য পদাই হয় বটে, কিন্ত ছায়াতে গতিক্রিয়া সিদ্ধ পদার্থ 
নহে। ভাষ্যে “সাধনীয়ত্বাৎ” এই কথাটি স্ৃত্রের “সাধ্যত্বাৎ্” এই কথার ব্যাখ্য নহে । ছায়াতে গতি- 
ক্রিয়া সাঁধনীয় অর্থাৎ অপিদ্ধ, ইহাই এ কথার দ্বারা ভাষ্যকার বলিয়াছেন। ভাষ্যকার মীমাংসকের 
গৃহীত গতিক্রিয়ারূপ হেতুকে ছায়াতে অদিদ্ধ বলিয়৷ সাধ্যের সহিত অবিশিষ্ট বলিয়া বুঝাইয়াছেন। 
ছায়াতে দ্রব্যত্বরূপ সাধ্য পদার্ঘকে অথব! দ্রব্যত্বরূপে ছারাকে মীমাংসক যেমন সাধন করিবেন, 
তন্রপ ছায়াতে গতিক্রিয়াও সাধন করিতে হইবে । ছায়াতে গতিক্রিয়া দিদ্ধ পদার্থ না হইলে 
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উহা হেতু হইতে পারে না, উহাতে হেতুর লক্ষণ থাকে না, সুতরাং এঁ স্থলে উহা! সাধ্যসম নামক 
হেত্বাভাস। 
ছায়াতে গতিক্রিয়া সিদ্ধ পদার্থ নয় কেন, ইহা৷ বুঝাইতে ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, কোন 
মনুষ্য চলিয়া যাইতে থাকিলে তখন সেই মনুষ্যের শ্তায় ছায়াও গমন করে কি না, ইহা সাধ্য; ছাঁয়। 
পুরুষের স্তায় তাহার পাছে পাছে গমন করে, ইহা সাধন করিতে হইবে অর্থাৎ প্রমাণের দ্বার 
প্রতিপন্ন করিতে হইবে৷ কারণ, আমরা উহা! স্বীকার করি না। কারণ, কোন মনুষ্য গমন 
করিতে থাকিলে সেই স্থানীয় যে সকল তৈজপসিক অংশ এঁ মনুষ্য কর্তৃক আবৃত হয়, সেই 
সকল তৈজসিক অংশের অর্থাৎ আলোকের অভাবগুলিই এঁ স্থানে অবিছিন্নরূপে অন্ভূত 
হয়, ইহা বলিতে পারি। যেস্থানের সহিত এ তৈজসিক অংশগুলির বা আলোকগুলির 
প্রাপ্তি বা সম্বন্ধ হইত, সেই স্থান দিয়! মনুষ্য গমন করে বলিয়া সেই স্থানে সেই আলোকগুলির 
সম্বন্ধ হইতে পারে না, ইহাই সেখানে আলোকের আবরণ। ফলতঃ উহা সেখানে কতকগুলি 
আলোক-সধ্বন্ধের অভাব। এ সম্ধন্ধের অভাববশতঃই সেখানে কতকগুলি আলোকের অভ্তাবই 
অনুভূত হর অর্থাৎ কতকগুলি আলোকের অবিছিন্ন অভাঁবসমষ্টিই ছায়া বা অন্ধকার, উহ! ভাব 
পার্স নহে। তাহা! হইলে উহাতে গতিক্রিয়া থাকিতে পারে না । কারণ, অভাব পদার্সে 
গৃতিক্রিয়া সর্বমতেই অসিদ্ধ। সুতরাং ছায়৷ বা অন্ধকারের গতিক্রিয়া অসিদ্ধ বলিয়া উহা 
পূর্বোক্ত স্থলে হেতু হয় না, উহা! সাধ্যসম নামক হেত্বাভাদ। ( বিবৃতি দ্রষ্টব্য )। ভাষ্যে 
সন্তান শব্দের অর্থ সমষ্টি। আবরণ শব্দের অর্থ সম্বন্ধের অভাব। গমনকারী ব্যক্তি কর্তৃক 
আবৃত আলোকসমূহের যতগুলি সপনন্ধাভাব, ততপ্রযুক্ত এ আলোকগুলির অভাবসমূহ অনুভূত 
হয়। এ আলোকসমূহের অসন্সিধি বা অভাব অবিচ্ছিন্নভাবে অনুভূত হইয়া থাকে, অর্থাৎ 
যে স্থান পর্য্যন্ত ছায়া দেখা যায়, সেই স্থানের সর্বত্রই পুর্বোক্ত প্রকার আলোকের অসন্নিধি ব 
অভাব অনুভূত হয়, ইহাই ভাষ্যকারের গ্রন্থার্থ। 
তৎপর্ধ্যটাকাঁকার বলিয়াছেন যে, ভাষ্যকার প্রদর্শিত সাধ্যদমের উদ্দীহরণটি নী 
আশ্রয়াসিদ্ধ এবং অন্যথাসিদ্ধের সাধারণ উদাহরণ, উদ্দোতকর তাহা বুঝাইয়াছেন। যেমন 
ছায়াতে দ্রব্যত্ব সাধ্য, তব্রপ গতিক্রিয়া ৪ সাব্য অর্থাৎ ছায়াতে গতিক্রিয়া স্বরূপতঃই অপিদ্ধ, তাই 
উহ! স্বরূপাঁসিদ্ধ সাধ্যদম । মীমাংসক বর্দি বলেন যে, ছায়াকে যখন দেশান্তরে দেখি, তখন 
তাহার গতিক্রিয়া আছে, এক স্থানে দৃষ্ট পদার্থের অন্যত্র দর্শন তাহার গতি ব্যতীত হর না,__ এত- 
ছুত্তরে উদ্যোতকর বলিয়াছেন যে, তাহা হইলেও এঁ হেতু আশ্রয়াসিদ্ধ। কারণ, ছায়৷ দ্রব্য 
হইলেই তাহার দেশাস্তরে দর্শন বলা যাইতে পারে। ছায়ার দ্রব্ত্ব যখন দিদ্ধ হয় নাই, তখন 
এ কথা বলা যাইতে পারে না । যিনি ছায়াকে দ্রব্যরপে হানিয়া লইয়! তাহার দেশাস্তর-দর্শনের 
ঘারা তাহার গতিক্রিয়ার অন্ুমান করিবেন, তাহার পক্ষে এঁ হেতু আশ্রয়াসিদ্ধ। কারণ, 
রব্যরূপ ছায়৷ সিদ্ধ পদার্থ নহে, তাহাকে আশ্রয় করিয়! দেশাস্তরে দর্শনকে হেতুরুপে গ্রহণ 
করিলে এ হেতু আশ্রয়াসিদ্ধ হইবে। আর বদি ছায়ার দেশাস্তরে 'দশন ্বীকারই করা যায়, 
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তাহা হইলেও এ দেশাস্তরে দর্শনরূপ হেতু অন্তথীদিদ্ধ। কারথ, ছায়াকে আলোকবিশেষের 
অভাববিশেষ বলিলেও তাহার দেশাস্তরে দর্শন হইতে পারে। যাহা অন্ত প্রকারেও অর্থাৎ 
ছায়া দ্রব্য না হইলেও পিদ্ধ হইতে পারে, সেই দেশাস্তরে দর্শন হেতুরূপে গ্রহণ করিয়া ছায়াতে 
গতিক্রিয়ার অনুমান কর! যাঁয়না। এ হেতু এ স্থলে অগ্রথাপিদ্ধ বলিয়৷ সাধ্যসম নামক 
হেত্বাভাস। উদ্যোতকর পূর্বোক্ত প্রকারে সাধ্যসম বা অপিদ্ধকে ক্রিবিধ বলিয়াছেন । তাৎপর্য্য- 
টাকাঁকার যে একদেশাসিদ্ধ নামেও এক প্রকার অসিদ্ধ বলিয়াছেন, উদ্যোতকরের মতে তাহা 
স্বরূপাসিদ্ধের অন্তর্গত | 

নব্য নৈয়য়িকগণ এই সাধ্যনমের নাম বলিয়াছেন “অসিদ্ধ+ | এবং আশ্রয়াপিদ্ধ, স্বরূপাসিদ্ 
এবং ব্যাপাত্বাপিদ্ধ_এই নামত্রয়ে এ অপিদ্ধকে ব্রিবিধ বনিয়াছেন। যে ধর্মীতে কোন ধর্শের 
অনুমান করিতে হেতু প্রয়োগ হইবে, এঁ ধম্মীকে আশ্রয় বলে। নব্যগণ এ ধর্মীকে পক্ষ: 
বণিয়াছেন এবং আশ্রয়ও বলিয়াছেন । এ আশ্রয় অসিদ্ধ হইলে এ হেতু আশ্রয়াপিদ্ধ। যেমন 
আকাশ-কুস্থমে কেহ গন্ধের অনুমান করিতে গেলে তাহার প্রবুক্ত হেতু আশ্রযাসিদ্ধ 'এবং স্বব্ণময় 
আকাশ শব্দের কারণ, এইরূপে কেহ অনুমান করিতে গেলে আকাশে স্বর্ণময়ত্রূপ বিশেষণ না 
থাকার এ আশ্রহ অনিদ্ধ। সুতরাং এ স্থলে গ্রবুক্ত বে কোন হেতুই আশ্ররাসিদ্ধ। যে হেতুর 
দ্বারা অনুমান করিতে হইবে, এ হেতু পদার্য পুর্বোজ্ ধর্মী বা পক্ষে না থাকিলে তাহা সবন্ধপা- 
পিদ্ধ। ঘেন জলে বির অন্মানে ধূমকে হেতু বলিনে এবং শবে নিত্যত্বে অন্গধানে চাক্ষুষত্বাকে 
হেতু বণিলে এ ধূম জলে না থাকার এবং চাচ্ষুবত্ব শব্দে না থ!কার উহ। স্বরূপাগিদ্ধ হইবে। 
কোন স্থণে হেতু পার্স পূর্বোক্ত বন্মীতে মন্দিপ্ধ হইলে? তাহা স্বরূপাপিদ্ধ হইবে। তাহাকে 
বলে সন্দিগ্ধাপিদ্ধ। থেখানে সাধ্য পদার্দ অথবা হেতু পদার্ণ অপ্রনিদ্ধ, অর্গাৎ সান্যধর্থে প্রধুক্ত 
বিশেষণটি সাধ্যবর্শে নাই অধৰা হেতু পদার্গে প্রযুক্ত বিশেষণটি হেতু পদার্গে নাই, সেখানে 
এ হেতুর নান ব্যাপ্যত্বাপিন্ধ। যেমন পর্বতে স্বমির বহ্ছির অনুমান করিতে গেলে স্বর্ণগয়তত 
বিশেবণটি বহিতে ন! থাকায় এঁ স্থলে প্রযুক্ত নে কোন হেতুই ব্যাপ্যত্বাপিদ্ধ হইবে। এবং পর্বতে 
বহ্ির অন্ুমানে স্বর্ণময় ধূমকে হেতু বলিলেও পূর্বোক্ত প্রকারে ব্যাপাত্বাসিদ্ধ হইবে । এবং 
পর্বতে বহর অন্ুমনে নীল ধূমকে হেতু বলিলেও অনেকের মতে এ হেতু ব্যাপ্যত্বাসিদ্ধ হইবে। 
তাগদিগের অভি প্রায় এই বে, পর্বতে বহ্ির অন্থমানে ধুম হেতৃতে নীলত্ব বিশেষণ ব্যর্থ। 
কেবল ধূমকে দধন্ধবিশেষে হেতু বণিলেই চলিতে পারে। পরন্ ধূমত্বরূপেই ধূমে বন্ধির ব্যাপ্তি 
আছে, ধূমে ব্যর্থ বিশেষণের প্রয়োগ করিলে সেইরূপে তাহাতে ব্যাপ্যত্ব অসিদ্ধ হওয়ায় এরূপ 
স্থলে এ হেতু ব্যাপ্যত্বাসিত্ব হইবে । নব্য নৈয়ায়িক রবুনাথ শিরোমণি ইহা স্বীকার করেন 
নাই। তিনি বলিয়াছেন যে, হেতু পদার্গে কোন ব্যর্থ বিশেষণ প্রয়োগ করিলে তাহাতে হেতুর 
কোন দোঁষ হইতে পারে না । সেইরূপ শ্থলে হেতুবাদী ব্যক্তিরই দোষ হইবে। এরূপ হেতু- 
বাঁদীই “অধিক” নামক নি গ্রহস্থান-প্রযুক্ত সেখানে নিগৃহীত হইবেন। ফলকথা, বহর অনুমানে 
নীল ধূমকে হেতু বলিশে ব্যর্থ বিশেষণ প্রযুক্ত উহ! কোন হেস্বভাস হইবে না, ইহাই রঘুনাথের 
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সিদ্ধান্ত । বুত্তিকার বিশ্বনাথ নব্য মতানুসারে স্ুত্র-ব্যাখায় বলিয়াছেন যে, ব্যাপ্তিবিশি্ পঙ্গধর্ম 
অর্থাৎ সাধ্য ধর্মের ব্যাপ্তিবিশিই হেতু যদি কোন অংশে কোন প্রকারে অসিদ্ধ হয়, তাহা 
হইলে এ হেতু সাধ্যদম নামক হেত্বাভাস, ইহাই স্থত্রার্স। স্থত্রে ব্যাপ্তিবিশিষ্ট পক্ষধর্্ম _এই 
কথাটির অধ্যাহার ন! করিলে স্বত্রের দ্বারা কেবল স্বরূপাসিদ্ধেরই লক্ষণ পাওয়া মায়, ইহ! বৃত্তিকাঁর 
বিশ্বনাথের কথ! ॥৮ ॥ ্‌ 


সুত্র। কালাত্যয়াপদিষঃ কালাতীতঃ ॥৯॥৫০॥ 

অনুবাদ। যে পদার্থ কালাত্যয়ে প্রযুক্ত অর্থাৎ সাধ্যধর্মীতে বলবৎ প্রমাণের 
দ্বারা সাধ্যধন্ম্নের অভাব নির্ণয় হওয়ায় সাধ্য সংশয়ের কাল অতীত হইলে যাহা এ 
সাধ্যসাধনের জন্য হেতুরূপে গৃহীত, সেই পদার্থ কালাতীত ( কাঁলাতীত নামক 
হেত্বাভাস )। ণ 

ভাষ্য । কালাত্যয়েন যুক্তো যস্তার্থিকদেশোহপদিশ্যমাঁনস্ত স 
কালাত্যয়াপদিষ্টঃ কালাতীত উচ্যতে | নিদর্শনমৃ--নিত্যঃ শব্দঃ সংযোগ- 
ব্যঙ্গযত্বাৎ রূপবৎ প্রাগুদ্ধঞ্চ ব্যক্তেরবন্থিতং রূপং প্রদীপ-ঘটপং ংযোগেন 
ব্যজ্যতে, তথা চ শব্দোশপ্যবস্থিতো ভেরী-দগুপংযোগেন ব্যজ্যতে 
দাঁরুপরশুসংযোগেন বা, তম্মাৎ সংযোগব্যঙ্গ্যত্বমিত্যঃ শব্দ ইত্যয়মহেতুং 
কালাত্যয়াপদেশাৎ । ব্যপীকম্ত সংযোগস্ত কালং ন ব্যঙ্গ্যস্তয রূপস্থয ব্যক্তি- 
রত্যেতি। তি প্রদীপমংযোগে রূপস্ত গ্রহণং ভবতি, নিবৃত্তে সংযোগে 
রূপং ন গৃহতে নিরুত্তে দারুপরশুসংযোগে দুরস্থেন শব্দঃ শ্রা়তে বিভাগ- 
কালে, সেয়ং শব্দস্ ব্যক্তিঃ সংযোগকালমত্যেতীতি ন সংযোগনির্ষ্িতা 
ভবতি। কম্মাৎ ? কারণাভাবাদ্ধি কার্য্যাভাব ইতি । এবমুদা হরণসাধ্্য- 
স্তাভাবাঁদসাঁধনময়ং হেতুর্েত্বাভাঁস ইতি । 

অবয়ববিপর্যাস-বচনস্ত ন সুত্রার্থঃ | কন্মাৎ? “যস্ত যেনার্ঘসম্বন্ধে। 
দুরস্থম্াঁপি তস্য সঃ। অর্থতে! হসমর্থানাঁমানন্তর্য্মকারণং ইত্যেতদৃ- 
বচনাদৃবিপর্ধ্যাসেনোক্তে। হেতুরুদাহরণসাধন্শর্যাৎ তথা বৈধর্শ্যাৎ সাঁধ্য- 
সাঁধনং হেতুলক্ষণং ন জহাতি, অজহদ্বেতুলক্ষণং ন হেত্বাভাসো ভবতীতি | 
অবয়ব-বিপর্ধ্যাসবচনমপ্রাপ্ুকালমিতি নিগ্রহস্থানমুক্তং, তদেবেদং পুন- 
রুচ্যত ইতি অতস্তনন সৃত্রার্থঃ। | 
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অনুবাদ। অপদিশ্যমান অর্থাৎ হেতুরূপে প্রযুজ্যমান যে পদার্থের অর্থৈক- 
দেশ অর্থাৎ হেতু পদার্থের বিশেষণ কালাত্যয় যুক্ত হয় অর্থাৎ কলবিশেষকে 
অতিক্রম করে, সেই পদার্থ কালাত্যয়ে অপদিষ্ট (প্রযুক্ত ) হওয়ায় কাঁলাতীত নামে 
কথিত হয় অর্থাৎ এরূপ পদীর্থকেই কালাতীত নামক হেত্বাভাস বলে। 

নিদর্শন অর্থাৎ ইহার উদাহরণ ( বলিতেছি )। (প্রতিজ্ঞ! ) শব্দ নিত্য অর্থাৎ 
শব্দ তাহার শরবণের পুর্ব হইতেই বিদ্যমান থাকে, (হেতু) সংযোগ-ব্যঙ্গযত্ব 
জ্ঞাপক। ( উদাহরণ ) যেমন রূপ। অভিব্যক্তির অর্থাৎ প্রত্যক্ষের পূর্বেব এবং 
পরে বিদ্যমান রূপ ( ঘটের রূপ ) প্রদীপের সহিত ঘটের সংযোগের দ্বার ব্যক্ত হয় 
অর্থাৎ প্রত্যক্ষ হয়। ( উপনয় ) শব্দও সেই প্রকার অর্থাৎ ঘটরূপের ন্যায় পুর্ব 
হইতেই বিদ্যমান থাকিয়! ভেরী ও দণ্ডের সংযোগের দ্বারা অথব। কান্ঠ ও কুঠারের 
সংযোগের দ্বারা ব্যক্ত হয় অর্থাৎ শ্রুত হয়। (নিগমন ) সেই সংযোগ-ব্যঙ্গ্যত্ব- 
হেতুক শব্দ নিত্য ( পুর্বৰ হইতেই অবস্থিত )। ইহ! অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত সংযোগ-ব্যঙ্গ্ত্ব 
অহেতু (হেতু নহে, হেত্বাভাস )। কারণ, কালাত্যয়যুক্ত প্রয়োগ হইয়াছে। 
(সে কিরূপ, তাহা বুঝাইতেছেন ) ব্যঙ্গ্য রূপের অভিব্যক্তি অর্থাৎ প্রদীপের সহিত 
ঘটের সংযোগজন্ত যে রূপপ্রত্যক্গ হয়, এ রূপপ্রত্যক্ষ ব্যঞ্ক সংযোগের ( প্রদীপের 
সহিত ঘটের সংযোগের ) কালকে অতিক্রম করে না। (কারণ ) প্রদীপের সংযোগ 
বিদ্যমান থাকিলেই রূপ প্রত্যক্ষ হয়, সংযোগ নিবৃত্ত হইলে রূপ প্রত্যক্ষ হয় না 
অর্থাৎ যে পর্য্যন্ত ঘটের সহিত প্রদীপের সংযোগ থাকে, সেই পর্যন্তই ঘটের রূপের 
প্রত্যক্ষ হয়, (কিন্তু ) কাষ্টের সহিত কুঠারের সংযোগ নিবৃত্ত হইলে বিভাগের সময়ে 
অর্থাৎ খন কাঁ্ঠ হইতে কুঠারের বিভাগ হয়, সেই কান্ঠ হইতে কুঠারের উত্তোলন- 
কালে দুরস্থ ব্যক্তি শব্দ শ্রবণ করে। সেই এই শব্দের অভিব্যক্তি (শ্রবণ ) অর্থাৎ 
যাহা কাষ্ঠের সহিত কুঠারের সংযোগকালে জন্মে না, বিভাগ-কালেই জন্মে, তাহা 
সংযোগের কালকে (কাষ্ঠের সহিত কুঠারের সংযোগ-কালকে ) অতিক্রম করে ; 
এই হেতু (উহা) সংযোগজন্য হয় না অর্থাৎ এ শব্দ শ্রবণ এ স্থলে কান্ঠের সহিত 
কুঠারের বিলক্ষণ সংযোগ-জন্য, ইহ! বলা বায় না। ( প্রম্ম ) কেন? অর্থাৎ কাষ্ঠের 
সহিত কুঠারের সংযোগের নিবৃত্তি হইলেই শব্দ শ্রবণ হয়, তাহাতে এ শব্দ-শ্রবণ 
এ সংযোগ-জন্য হইবে ন| কেন? (উত্তর) যেহেতু কারণের অভাব প্রযুক্ত 
কাঁ্যের অভাব" হুইয়। থাকে ( অর্থাৎ যদি এঁ স্থলে কাষ্ঠ-কুঠারের সংযোগ এ শব্দ 
শরবণের কারণ হইত, তাহ! হইলে এ সংযোগ্রে অভাবে এ শব্দ শ্রবণরূপ কার্য 
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হইতে পাঁরিত না। যাহ! কারণ, তাহ কার্য্যের অব্যবহিত পূর্বেবে থাকিবে এবং 
তাহার অভাবে কখনই কার্ধ্য হইবে না। প্রদীপের সহিত ঘটের সংযোগ নিবৃত্ত 
হুইলে ঘটের রূপ দর্শন তখন হয় না, স্থৃতরাং সেখানে ঘটরপ প্রত্যক্ষ এ সংযোগ- 
জন্য, স্থৃতরাং ঘটের রূপ সংযোগ-ব্যঙ্গ্য ; কিন্তু শবের প্রত্যক্ষ সংযোগ-জন্য নহে, 
স্বতরাং শব্কে সংযোগ-ব্যঙ্গ্য বল! যায় না)। এইরূপ হইলে উদাহরণের সাধ্য 
না থাকায় অর্থাৎ পুর্বেবাক্ত অনুমাঁনে দৃষ্টান্ত যে ঘটের রূপ, তাহার সাধর্মন্য যে 
সংযোগ-বাঙ্গ্ত্ব, তাহা এ অনুমানে সাধ্যধন্মী যে শব্দ, তাহাতে না থাকায় এই হেতু 
অর্থাৎ পুর্বেবাক্তানুমানে হেতুরূপে গৃহীত সংযোগ-বঙ্গ্যত্ব সাধন না হওয়ায় ( হেতু- 
লক্ষণীক্রান্ত ন৷ হওয়ায় ) হেত্বাভাস। 

অবয়বের বিপরীতক্রমে উল্লেখ কিন্তু সূত্রার্থ নহে অর্থাৎ প্রতিজ্ঞা-বাঁক্যের পরে 
উদ্রাহরণ-বাঁক্য বলিয়া শেষে হেতুবাক্য বলিলে এ হেতু কালাত্যয়ে প্রযুক্ত হওয়ায় 
কালাতীত হইবে, ইহা কিন্তু সূত্রার্থ নহে। (প্রশ্ন ) কেন? (উত্তর) যেবাক্যের 
সহিত যে বাঁক্যের অর্থ সম্বন্ধ অর্থাৎ অর্থের কিনা সামর্ঘযের সহিত সন্বন্ধ আছে, 
সেই বাক্য দুরস্থ হইলেও তাহার সেই অর্থ সম্বন্ধ থাকে। যে হেতু অর্থত; অসমর্থ 
বাক্যগুলির মর্থাৎ যে বঝাক্যগুলির পরস্পর মিলিত হইয়৷ বাঁক্যার্থবোধে সামর্থ্য 
নাই, তাহাদিগের আনন্তর্ধ্য অর্থাৎ নিকটবর্তিতা৷ (বাক্যার্থবোধে ) কারণ নহে, 
অর্থাৎ বাক্যগুলি মিলিত হইয়। বাক্যার্থবৌধে সমর্থ হইলে তাহার৷ যথাস্থানে কথিত 
না হইয়। বিপরীতক্রমে কথিত হইলেও বাক্যার্থবোধু জন্মায় । বাক্যার্থবোধে সামর্থ) 
থাকিলে তাহ! দূরস্থ বাক্যেও থাকে, এই বচন প্রযুক্ত বিপরীতক্রমে কথিত হেতু 
অর্থাৎ প্রতিজ্ঞাবাক্যের পরে উদাহরণ-বাক্য বলিয়া হেতুবাকোর দ্বারা যে হেতু- 
পদার্থ বল! হয়, তাহা উদীহরণের সাংন্মপ্রযুক্ত এবং উদাহরণের বৈধর্্য প্রযুক্ত 
সাধ্যসাধন হওয়ায় হেতুর লক্ষণ ত্যাগ করে না। হেতুর লক্ষণ ত্যাগ না করিলেও 
তাহা৷ হেসহ্বাভাস হয় না। (পরম্থু) অবয়বের বিপরীতক্রমে বচন অগ্রাপ্তকাল 
(৫ অণ, ২ আত, ১১ সূত্র) এই সুত্ের দ্বারা (মহধি) নিগ্রহস্থান বলিয়াছেন। 
ইহা তাহাই পুনরায় বল! হয় এ জন্য তাহা সূত্রার্থ নহে । অর্থাৎ অবয়বের যদি 
ক্রম ভঙ্গ করিয়। প্রয়ৌগ হয়, তাহাকে মহধি পরে অগ্রাপ্তকাল নামক নিগ্রহস্থান 
বলিয়াছেন, এই সূত্রের যদি এরূপই অর্থ ব্যাখ্যা করা যায়, তাহা হইলে মহধির 
পুনরুক্তি-দৌষও হইয়া পড়ে ; স্থতরাং এ জন্যও বুঝা যায়, এই সূত্রের এরূপ 
অর্থ নহে। 
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টিপ্লনী। মহ্বি পঞ্চম হেত্বাভামকে বলিয়াছেন--কাঁলাতীত। অনেক পুস্তকে হেত্বাভাসের 
বিভাগহথত্রে (২ আৎ ৪ হ্ৃত্রে) "অতীত কাল” এইরূপ নাম দেখা যাঁয়। বৃন্তিকার বিশ্বনাথ 
প্রস্তি কেহ কেহ এজন্য এই স্তরে কাঁপাতীত শব্ের ব্যাথায় বলিয়াছেন যে, অতীতকাল 
এবং কাঁলাতীত, এই ছুইটি সমানার্ঘক শব্দ বলিয়। মহধি এই সুত্রে কালাতীত শবের দ্বারা অতীত 
কাল নামক হেত্বাভাসকে লক্ষ্য করিয়াছেন। বনস্ততঃ মহষি পূর্বেও কালাতীত শবেরই প্রয়োগ 
করিয়াছেন। তিনি বিভাগহ্ুত্রে অতীত কাল, এইরূপ নাঁম বলিয়া তাহার লক্ষণ-স্ত্রে কালাতীত 
নামে লক্ষ্য নির্দেশ ক'রবেন বেন? অর্থ এক হইলেও এ নম ছুইটি যখন পৃথক, তখন মহষি 
বিভাগ-হ্ৃত্রে যে নাম বলিয়াছেন, লক্ষণ-হৃত্রেও সেই নামই বলিয়াছেন, ইহাই সম্ভব; কারণ, 
সেইরূপ বলাই উচিত। বাঁচস্পতি মিত্রের স্ায়স্চীনিবন্ধ গ্রভৃতি অনেক পুস্তকে বিভাগ- 
সুত্রেও “কালাতীত এইরূপ পাঠই আছে। ঘুদ্রিত স্থায়বার্ডিকে উদ্ধূত স্ত্রে এ স্থলে 'অতীতকাঁল 
পাঠ থাকিলেও উহা প্রকৃত পাঠ বলিয়া মনে হয় না। মহঘি গোতম কালাত্যয়পদিষ্ট 
এই কথার দ্বারা এই স্থত্রে কালাতীত নামক পঞ্চম হেত্বাভাসের লক্ষণ সুচনা করিয়াছেন । সাধ্য- 
সন্দেহের কালই হেতু প্রয়োগের কাল। নির্ণীত পদার্গে স্যায়প্রয়োগ হয় না, এ কথা ভাষ্যকারও 
প্রথম ছুত্রভাষ্যে বলিয়াছেন | যে ধর্মীতে কোন ধর্মের অনুমান করিতে হেতু প্রয়োগ করা হয়, 
মেই ধন্্ীতে বদি এ অনুমের ধর্মটি নাই, ইহা দৃঢ়তর প্রমাণের দ্বারা নিশ্চয় হয়, তাহা হইলে আর 
সেখ|নে এ সাধ্যধম্ম আছে কি না, এইরূপ সংশয়ও হয় না। জলে বহি নাই, ইহা নির্ণীত হইলে 
আর কি সেখানে বন্ধির সংশয় হইতে পারে? ফলকথা, যে পর্য্যস্ত সাধ্যধন্মীতে সাধ্যধর্মের 
নংশর আছে, সেই পর্য্যস্তই তাহাঁতে সাধ্যধম্মের অনুমানের জন্য হেতু প্রয়োগ করিলে, এ হেতুতে 
আর কোন দোষ না থাকিলে, উহা! হেতু হইতে পারে, উহা! সেখানে সাধ্য সাধন করিতে পারে। 
কিন্ত যেখানে বলবৎ প্রমাণের ছারা সাধ্যধন্মীতে অনুমেয় ধর্শেব অভাব নিশ্চয় হয়, সেখানে যে 
কোঁন পদাগকে হেতুরপে গ্রহণ করিলেই তাহা সাধ্য-সন্দেহের কালকে অতিক্রম করায় অর্থাৎ 
সাধ্যধর্ম্ের অভাব নিশ্চয় হওয়ায় সাধ্যধর্মের সংশয়ের কাল চলিয়া গেলে প্রযুক্ত হয়, এ জন্য উহ্থা 
কালাত্যয়ে অপদিষ্ট ( গ্রবুক্ত )) সুতরাং তাহা কালাতীত নামক হেত্বাভাস। এরূপ স্থলে অর্থাৎ 
সাধ্যধর্মীতে সাধ্যবর্দের অভাব নিশ্চয় হইলে আর কোন পদার্থই সেখানে সেই সাধ্যের সাধন 
হইতে পারে না, এ জন্য এরূপ স্থলে হেতুরূপে প্রযুক্ক পদার্থ মাত্রই হেত্বাভাস | ভাষ্যকার প্রথম 
হুত্রভাষ্যে বে স্তারাভাসের কথা বলিয়াছেন, সেই স্টায়াভাস স্থলীয় হেতুই ইহার উদ্দাহরণ। 
অর্াৎ প্রত্যক্ষ ও শব্বপ্রমাণ-বিরুদ্ধ অনুমান স্থলে প্রবুস্ত হেতুই এই হৃত্রোক্ত কালাতীত 
নামক হেত্বাভাস। পরবর্তী স্তায়াচার্যগণ ইহাকেই বাধিত নামে উল্লেখ করিয়াছেন। 

তাৎপর্য্যটাকাঁকার এই ভাবে স্থুত্রার্থ বর্ণন ও উদাহরণ ব্যাখ্যা করিয়া বলিয়াছেন যে, ইহাই 
এই স্ৃত্রের প্রক্কৃতীর্ঘ এবং ভাষ্যকারেরও ইহাই মনোগত অর্থ। ভাষ্যকার পূর্বে স্তায়াভাসের 
কথ! ব'লয়াই তাঁহার নিজ মতান্ুসারে এই কালাতীত নামক হেস্বাভাসের উদাহরণ প্রকাশ 
করিয়াছেন। এজন্ত এখানে নিজ মতে ইহার উদাহরণ দর্শন করেন নাই । অন্ত ব্যাখ্যাকারগণ 
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এই সুত্রের যেরূপ ব্যাখ্যা করিয়৷ যের।'প উদাহরণ বলিতেন, ভাষ্যকার এখানে সেই উদাহরণেরই 
উল্লেখ করিয়া এই কাঁলাতীত নামক হেত্বাভান বিষয়ে মতান্তর বিজ্ঞাপন করিয়া গিয়াছেন। 
তবে প্রথমতঃ হুত্রার্থ ব্যাখ্যায় ভাষ্যকার কৌশলে একই ভাষায় পরমতের ব্যাখ্যার স্তায় নিজ মতের 
ব্যাখ্যা করিয়াছেন। যে হেতুর অট্থকদেশ অর্থাৎ একদেশরূপ পদার্চ ফলিতার্থ এই যে, যে হেতু 
বিশেষণ-পদার্থ কালাত্যয়বুক্ত হইবে, সেই হেতু কালাতীত ; এইরূপে পরমতান্থসারে এ ভাষ্যের 
ব্যাখ্যা হইবে। এই পরমতান্ুসারেই ভাষ্যকার শব্দের নিত্যত্বান্ুমানে মীমাংদকের গৃহীত 
সংযোগব্যঙ্্যত্ব হেতুকে কালাতীত হেত্বাভাদ বলিয়া উদ্দাহরণ প্রদর্শন করিয়াছেন । সংযোগব্যঙগযত্ব 
হেতুর একদেশ অর্থাৎ বিশেষণ যে সংযোগ, তাহা এঁ স্থলে কালাত্যয়যুক্ত হওয়ায় এ হেতু কালাতীত 
হেত্বাভাস হইয়াছে । রূপের প্রত্যক্ষে রূপযুক্ত বস্তুতে আলোক-সংযোগ আঁবশ্তক | কারণ, অন্ধকারে 
রূপের প্রত্যক্ষ হয় না, সুতরাং রূপ প্রত্যক্ষ সংযোগজন্য, তাহ! হইলে রূপকে সংযোগব্যঙ্গ্য বলা 
যায়। যাহার অভিব্যক্তি বা প্রত্যক্ষ কোন সংযোগ-জন্, তাহাকে সংযোগ-ব্যঙ্গ্য পদার্থ বলে । কিন্ত 
রূপ সংযোগ-ব্যঙ্গ্য হইলেও শব সংযোগ-ব্যঙ্গ্য নহে | কারণ, যে সংযোগ-জন্ত শব্দ জ্ম্মে, সেই 
সংযেগের নিবৃত্তি হইলে শবেের প্রত্যক্ষ হয়, সুতরাং শব্দের গ্রত্যক্ষ সংযোগজন্য না হওয়ায় 
শব্ধ সংযোগবব্যঙ্গ্য নহে । শবের প্রত্যক্ষ শব্বজনক সংযোগের কালকে অতিক্রম বরায় সংখোগ- 
ব্যনগ্যত্বরপ হেতুর একদেশ বা বিশেষণ যে সংযোগ, তাহা এ স্থলে বালাত্যয়ঘুক্ত হইয়াছে। 
স্তরাৎ পুর্বোক্ত অন্ুমানে সংযোগব্যঙ্গ্ত্ব হেতু কাঁলাভীত নামক হেত্বাভাস (বিবৃতি 
দ্রষ্টব্য )। সংযোগবাঙ্গ্য হইলেই সে পদার্থ নিত্য হয় না। আলোক-সংযোগের সাহাঁষ্যে যে ঘটাগি 
পদার্থের প্রত্যক্ষ হয়, সেই সংযোগ-ব্যঙ্গ্য ঘটাদি পদার্থে নিত্যত্ব নাই, তবে নিত্যত্বের অন্মানে 
ংবোগ-ব্যঙগ্ত্বকে হেতু বল! হইয়াছে কিরূপে ? এতছুত্তরে উদ্যোতকর বলিয়াছেন বে, এ স্থণে 
“শব্ধ নিত্য, এই প্রতিজ্ঞাবাক্যের অর্থ এই যে, শব পুর্ব হইতেই অবস্থিত। যাহা পূর্বে থাকে 
না, তাহা মংযোগব্যঙগ্য নহে। শব্ধ যখন সংযোগব্যঙ্গ্য, তখন শব্দ হ্রি পদার্থ, শব্দ ঘটাদির 
রূপের স্তায় প্রত্যক্ষের পুর্ব হইতেই বিদ্যমান থাকে, ইহাই পূর্বোক্ত গ্রতিজ্ঞাবাদীর তাৎপর্য | 
রূপে শবঝের স্থ্িরত্ব সাধন করিয়া! মীমাংদক শবের নিত্যত্ব সাধনের জন্য অগ্ত হেতৃর 
প্রয়োগ করিয়াছেন ( দ্িতীয়াধ্যায়ে শব্দের অনিত্যত্ব পরীক্ষা-প্রকরণ ত্রষ্টব্য ) বস্তুতঃ পূর্বোক্ত 
স্থলে যখন ঘটাদির রূপকে দৃষ্টান্তরূপে গ্রহঞ্চ করা হইয়াছে, তখন গ্রুতিজাবাক্যের ছার! শবের 
্থিরত্বই প্রকাশ করা হইয়াছে, ইহা বুঝা যায়। কারণ, উতৎপত্তবি-বিনাশ-শুন্ততারূপ নিত্যতা 
ঘটাদির রূপে নাই। এবং সংযোগবব্যঙ্গাত্ব বলিতেও সংযোগজন্ত প্রত্যক্ষবিষয়ত্ব বুঝা যায়। 
ংযোগের দ্বারা যাহার অভিব্)ক্তি অর্থাও আবির্ভাব হয়, তাহাই এখানে সংযোগব্যঙগ্য শব্ষের 
প্রতিপাদ্য নহে। কারণ, মীমাংসক মতে শবও যদ্দি ধর্প সংযোগব্যঙ্গ্য বলা যাঁয়, তাহা 
হইলেও ঘটাদি রূপের অভিব্যক্তি বা আবির্ভাব সংযোগজন্ত নহে। সামান্ধতঃ সংযোগজন্ত 
বলিলে জন্য জ্ঞানের উৎপত্তি আত্মমনঃসংযোগ-জন্ত, কিন্তু এ জন্ত জ্ঞান নিত্য বা স্থির পদার্থ 
নহে। ফলকথা, যাহার অভিব্যক্তি বা প্রত্যক্ষ সংযোগ-বিশেষজন্য, তাহাকেই সংযোৌগ- 
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ব্ঙ্য বলিয়া রূপকে দৃষ্াস্তরূপে গ্রহণ করির! শব্দের স্থিরত্ব সাধন করিতে পুর্োক্ত প্রকার 
যোগ-্যঙগ্যত্বকে হেতু বলা হইয়াছে । এ হেতুতে বে এ স্থলে আর কোন দোষ নাই, তাহা 
নহে। তাৎ্পর্্যটীকাকার বলিয়াছেন যে, এ স্থলে সংযোগ-্যঙ্্যত্ব সাধ্যপম নামক হেত্বাভানই 
হইয়াছে; উহার জন্য আর পৃথক করিনা কালাতীত নামক হেত্বাভাপ বলা নিশ্রয়োজন । খাঁহারা 
কালাতীত হেত্বাভাসের এ উদ্দাহরণ বলিয়াছেন, তীহাদিগের বঝাখ্যার এই দোষ স্কুল, সকলেই 
উহ! বুঝিয়৷ লইতে পারিবে, ইহাই মনে করিয়া ভাষ্যকার এ দোষের উদ্ভাবন করেন নাই; তিনি 
কেবল তাহাদিগের এঁ উদাহর্ণটিকেই উল্লেখ করিয়াছেন । তাত্পর্য্টাকাকার বেরূপ কল্পন! 
করিয়াছেন, ভাষ্যকারের কথায় কিন্তু তাহা মনে আসে না। তবে ভাধ্যকারের নিজের মতকে 
নির্দোষ রাখিবার জন্য গত্যন্তর না থাকায় তাৎপর্যটাকাকার সম্ভবতঃ গুরুপরম্পরাপ্রাপ্ত 
উপদেশ অন্থুদারেই এরূপ তাৎপর্য্য ব্যাখ্যা করিয়াছেন। তাৎপর্য্যটাকাকারের মূল কথা এই যে, 
ভাষ্যকার এখনে একই ভাষায় নিজের মতে এবং পরের মতে স্ুত্রার্ণ বর্ণন করিয়৷ পরের মতেই 
উদাহরণ বলিয়া গিরছেন। প্রথম সুত্র-ভাষ্যে স্যায়াভাসের কথ] বলাতে ভাষ্যকারের নিজ সম্মত 
কালাতীত হেত্বাভাসের উদাহরণ বলাই হইয়!ছে, আর তাহার পুনরুক্তি করেন নাই | ভাষ্যকারের 
নি মত অনুগারে সুত্রার্থবৌধক ভাষ্যের ব্যাখ্যা এই যে, অপদিশ্তমান বে পদার্থের অর্থৈকদেশ 
অর্থাত গ্রধুজ্যমান হেতু পদার্থের অর্থ কি না-_সাধনীয় ঘে ধর্নবিশিষ্ট ধর্মী (সাদ্যধন্মী ), তাহার 
একদেশ অর্থাৎ, ধিশেষণরূপ একাংশ যে সাধ্যধর্ম, তাহা বদি কালাত্যযধুক্ত হয় অর্থাৎ কোন 
বলবৎ প্রমাণের দ্বারা সেই ধর্মীতে সাধ্যপর্মের অভাব নিশ্চয় হণয়ায় সাধ্য সন্দেহের কালকে 
অতিক্রম করে, তাহা হইলে গ্রবুজ্যমান দেই হেতু সাণ্য সন্দেহের কাল অতীত হইলে প্রযুক্ত 
হওয়ায় কালাতীত নামক হেত্বতান হয়। | 
তাতপধ্যট/কাকাঁর শেষে বলিয়াছেন ধে, কোন বৌদ্ধ নৈয়ারিক মহধি গোতিমের এই হুত্রের 
ব্যাখ্যা করিতেন যে, গ্রতিজ্ঞাবাক্যের পরেই হেতুবাক্য প্রয়োগের কাল। সেই কালকে অতিক্রম 
করিনা! যদি পরে অর্গাৎ উদ্দাহরণ-বাক্যের পরে হেতু প্রয়োগ করা হয়, তাহা হইলে এ হেতু 
কালাতীত নামক হেত্বাভান হয় । সেই বৌদ্ধ নৈরায়িক এইকপ স্ুত্রার্থ বাখ্যা করিয়া শেষে 
এই ব্যাখ্যান্থুদারে কাঁলাতীত নামক কোন হেত্বাভাস স্বীকার কর! নিশ্রয়োজন, কালাতীত নামক 
কোন হেত্বাভান নাই, ইহাই সমর্থন করিয়া মহধি-মতের থগ্ডন করিয়াছেন। ভাষ্যকার এ 
ব্যাখ্যাকে অস্বীকার করিয়াই বৌদ্ধ নৈয়ায়িকের বাখ্াতি এ দোষের পরিহার করির়াছেন। 
ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, এই হ্বত্রের এরূপ অর্থ নহে। কারণ, গ্রতিজ্ঞাবাক্যের পরে উদ্দাহরণ- 
বাক্য বলিয়া, তাহার পরে যদি কেহ হেতু প্রয়োগ করে, তাহা হইলে তজ্জন্য গরয়োগকর্তীর দোষ 
হইতে পারে। এরূপ স্থলে প্রযুক্ত হেতুতে বদি হেতুর লক্ষণ থাকে অর্থাৎ উহ! যদি উদাহরণের 
সাধন্ধ্য অথবা উদাহরণের বৈধন্দ্য হইয়া সাধ্যসাধন হয়, তাহা হইলে হেত্বাভাস হইতে পারে না। 
যাহাতে হেতুপদার্গের সমস্ত লক্ষণ থাকে, তাহা কখনই হেত্বাভান হয় না। প্রতিজ্ঞাবাক্য ও 
হেতুবাক্য মিলিত হইয়া যে বাক্যার্থবোধ জন্মাইবে, তাহাতেও হেতুবাক্যট প্রতিজ্ঞাবাক্যের দুরস্থ 
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হইলেও কোণ হানি নাই) ভাষ্যকার এই সিদ্ধান্ত সমর্পনের জন্ত এখানে যে কারিকাটি উদ্ধৃত 
করিগাছেন, এ কারিকাটি কোন্‌ গ্রন্থের, তাহা বিশেষ অনুসন্ধানেও পাই নাই। নানার 
অন্ুন্ধিৎস্থ অনেক মনীষীও উহার সংবাদ পান নাই, জানিয়াছি। তাতৎপর্য্যটীকাঁকার বাচম্পতি 
মিশ্র এই কারিকাস্থ অর্থনত্বন্ধ শৰের ব্যাখ্যার বলিয়াছেন,_“অর্থেন সামর্থেন সন্বন্ধোই্থস্বন্ধঃ |” 
তিনি এই কারিকা সম্বন্ধে আর কোন কথা বলেন নাই। তাতপর্ধ্যটাকাকার ভাষ্যকারের উদ্ধত 
কারিকাস্থ “অর্থ্বন্ধে'র ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন__সামর্থ্-সন্বন্ধ। যে বাক্য অন্ত বাক্যের সহিত 
মিলিত হইয়া! অর্গাৎ একবাক্যত! লাভ করিয়া বাক্যার্থবোধ জন্মাইবে, & বাক্যদয়ের পরস্পর 
আকাজ্জা বা অপেক্ষা আবশ্তক | উহাকে বাক্যের সাঁমর্ঘ্ও বলা হয় ( নিগমন-্থত্র-ভাষ্য দ্রষ্টব্য )। 
এঁ সামর্শ-সন্বন্ধ বা আকাজ্জা দুরস্থ বাক্যেও থাকে, উহা! না থাকিলে নিকটস্থ বাক্যও মিলিত 
হইয়া শা বোধ জন্মাইতে পারে না, ইহাই এঁ কারিকার তাৎ্পধ্ধযার্থ। ইহা প্রাচীন মত। 
এই মত সর্বসম্মত নহে। মনে হয়, এই জন্তই ভাষ্যকার শেষে অন্ত একটি যুক্তির উপন্তাস 
করিয়াছেন। ভাধ্যকারের শেষ কথার তাত্পর্য্য এই যে, মহধি পঞ্চমাধ্যায়ে যাহা অপ্রাপ্তকাঁল 
নামক নিগ্রহস্থান বলিয়াছেন, এই সৃত্রের দ্বারা তাহাই হেত্বাভাসের মধ্যে বলিবেন কিরূপে ? 
এঁ তাবে এরূপ পুনরুক্তি মহষি কখনই করিতে পারেন না। সুতরাং উহা মহবি-হুত্রের 
অর্থ নহে। 

মহযি-সৃত্রের অর্থ তাঁৎপর্য্যটাকাঁকার যেরূপ বলিয়ছেন, তাহাই অন্ুবাদে গৃহীত হইয়াছে । 
উদ্যোতকরও ভাষ্যানুসারে ব্যাখ্যা করিয়া! গিয়াছেন ৷ উহা! বে মতান্তরে ব্যাখ্যা বা মতান্তর জ্ঞাপন, 

তাহ! কিছুতেই মনে হয় না। তবে উদ্যোতকরের পর হইতেই মহষি গোতিমোক্ত কালাতীত 
নামক হেত্বাভান বাধিত এবং বা?্তিসাধ্ক ইত্যাদি নামে ব্যবহৃত হইয়াছে। অবশ্ঠ 
কালাতীত প্রভৃতি নামের ব্যবহারও পরবর্তী গ্রন্থে স্থলবিশেষে দেখা যায়। বিশ্বনাথ 
ভাষাপরিছেদে কান্গাত্যয়াপদিষ্ট নামেরও ব্যবহার করিয়াছেন। মুলকথা, যে ধর্মীতে 
কৌন ধর্মের অনুমানের জন্য হেতু প্ররোগ করা হইবে, দেই ধর্মীতে সেই সাপ্যধন্মীটি নাই, 
ইহা যেখানে বলবৎ প্রমাণের দ্বারা নিশ্চিত, সেই স্থলীয় হেতুকেই উদ্যোতকরের পরবন্তী 
আাধ্যগণ স্পষ্ট ভাষায় মহধষি গোতমোক্ত পঞ্চম হেত্বাভা বলিয়া অর্থাৎ কালাতীত বলিয়া 
ব্যাথা করিয়া গিয়াছেন 1১ প্রথম সুনত্রভষ্য ভাষ্যকার বে ন্তায়াভাসের লক্ষণ বলিয়াছেন, 
সেখানেই ইহার উদাহরণ প্রদশিত হইয়াছে। স্থায়াভা স্থলেই এই কালাতীত নামক হেত্বাভীস 
থাকে । এ জন্ত মহধি ন্ায়াতাস নাম করিয়া কোন কথা আর বলেন নাই। হেত্বাভাস বলাতেই 
ন্ায়াভাস বলা হইয়াছে এবং প্রতিজ্ঞাভাদ, দৃষঠাস্তাভাস প্রভৃতি ৪২ তাহাতেই বলা হইয়াছে 
পরবর্তী কোন কোন স্তায়ৈকদেশী “অনধ্যবসিত, নামে ঝষ্ঠ হেত্বাভাস স্বীকার করিয়াছেন; কিন্তু 

১) কালাতীতে। বলবতা প্রমাণেন প্রবাধিত্তঃ1-..তাক্কিকরক্ষা) ।৮৬। 


২। নশ্ুজিতং কিমিতি চেদ্দৃষ্ঠান্তাভাসলক্ষণং | 
অস্তর্ভাবে! বতত্তেষাং হেত্বাভ।সেযু পঞ্চ ॥--এ। 


৯ ও ] বাংস্তায়ন ভাষ্য ৩৯১ 


তাহাও গোতমোক্ত পঞ্চবিধ হেত্বাভাসেই অন্তভূত হওয়ায় মহধি ষষ্ঠ কোন হেত্বাভান বলেন নাই। 
যে হেতুতে ব্যভিচার সংশয়-নিরাসক অন্থুকূল তর্ক নাই, তাঁহাকে অ প্রযোজক বলে। যে হেতৃতে 
এরবূপ অস্থকুল তর্ক আছে, তাহাকে প্রবোজক১ বলে। কেহ কেহ পূর্বোক্ত অপ্রযোজ্ক নামে 
হেত্ব'ভাস স্বীকার করিয়াছেন, কিন্তু নব্য নেয়া ঘুকগণ উহাকে ব্যাপ্যত্বাসিক বলিয়া এ নামে কোন 
অতিরিক্ত হেত্বাভাস স্বীকার অনাবস্তক বলিয়াছেন । উদয়নাচার্ধ্যও এই মত খণ্ডন করিয়া 
অপ্রযোজক নামে পৃথক্‌ কোন হেত্বাভাস নাই, উহা গোতমোক্ত পঞ্চবিধ হেত্বাভামেই অন্তভূতি, 
ইহা সিদ্ধ করিয়াছেন। 

মহধি কণাঁদ হেতুকে বলিয়াছেন--অপদেশ, হেত্বাভ।দকে বলিয়াছেন--অনপদেশ | তাহার মতে 
(১) অগ্রপিদ্ধ, (২) অপ২, (5) সন্দিদ্, এই নামত্ররেং হেহাভাস ভ্রিবিধ। প্রাচীন বৈশেষিকাচার্য্য 
প্রশস্তপাঁদ অনধ্যবগিত নামক এক প্রকার হেত্বাভাম বলিলেও উহা! কণাদস্ৃত্রের অপ্রসিদ্ধ অথবা 
সন্দিগ্ধ, এই কথার দ্বারাই সংগৃহীত বলয়াছেন। শঙ্কর দিশ্র বপিয়াছেন যে, কণাদহৃত্রের 
বুভিকার কুত্রস্থ “৮” শব্দের দ্বারা গোতমোন্ত পঞ্চবিধ হেত্বাভাপই বণাদের সম্মত বলিয়া ব্যাথ্য। 
করিলেও তাহা গ্রাহহ নহে। কারণ, কণাদ যে হেত্বাভাগত্রয়বাদী, এ বিষন্ধে প্রাচীন প্রবাদ: 
আঁছে। বন্তৃতঃ গোতমৌক্ত প্রকরণপম ও কালাতীত নামক হেত্বাভাদকে কণাদ হেত্বীভাপ- 
নধ্যে গণ্য করেন নাই, ইহাই প্রচলিত প্রসিদ্ধ সিদ্ধান্ত ৷ এই সিদ্ধান্তের মূল বুক্তি এই থে, যে হেতু 
সাধ্যপর্শের বাপ্য বলিয়া এবং সাধ্যপম্শীতে বর্তমান বলিয়া যথার্ঘরূপে নিশ্চিত, তাহা কখনও 
অহেতু অর্গাৎ হেতুলক্ষণশূন্ত হয় না । পক্ষমত্ত, সপ্ক্ষদত্ধ এবং বিপক্ষে অপত্ব_এই চিনি 
ধম্মই কণাদের মতে হেতুর সাধকতার গ্রাবোজক | এ লক্ষণাক্রান্ত হেতু স্থলে যদি অন্ত কোন 
গ্রতবন্ধকবশতঃ অন্ুমিতি না হয় অথবা হইলেও তাহা ভ্রম হয়, ভাহ!তে এ হেতুর কোন দৌষ 
বলা বার না! হেতুর সম্পূর্ণ লক্ষণ যাহাতে আছে, তাহাকে অহেতু কিছুতেই বলা যাঁয় না। 
রপ্ণপ হেতু স্থলে অন্ুমিতির অন্ত প্রতিবন্ধক যদি উপস্থিত হয়, তাহাতে এঁ হেতু কখনই ছুষ্ট বা 
হেত্বাভাস হইতে পারে না । যে স্থলে অন্ুমিতির ঘে কোন প্রতিবন্ধক হইতে পারে, সেই স্থলীর 
হেতু মাত্রকে ছষ্ট হেতু বলিলে হেত্বাভাদ আরও নানীপ্রকার হইয়া পড়ে। স্থতরাং সান্যধর্থের 
ব্যপ্য এবং সাধ্যধন্মীতে বর্তমান হেতু যদি বাধিত অথবা সংগ্রতিপ “ক্ষত হর, তাহা হইলেও 


১। যস্তানুকুলতর্কোহস্তি স এব স্তাৎ প্রযেজকঃ। 
তদভাবেহ্তথা দ্ধিত্তহ্য।ঃ স হি নিবারকঃ। 
অতে'হ প্রযোজকত্য স্য।দব্যাপ্য নিদ্ধেরসিদ্ধ ত1 স্পতার্কি চরক্ষ! | 
২। অপ্রসিদ্বে'হনপদেশে'হসন্স নঞশ্চানপদেশঃ।--কণাদ-সৃত্র, 1৩,১।১৫। 
হ্যায় নুত্রেও কৌন স্থলে হেত্ব'ভ।স বলিতে অনপদেশ বা হইয়াছে ।২1২।৩৪। 
৩। বিরুদ্ধ সিদ্ব-দন্দিদ্বমলিউ. গং কাশ্ঠপহব্রণীৎ। এই শ্লোকাদ্ধ প্রণত্তপ।দভ।যো দেখ রাঁয়। কন্দলীক|র 
উহ! প্রশত্তপাদ-বাক্য ধরিয়ই ব্যাখ্যা করিয়াছেন। কিন্তু এরবাকাটি আরও অতি প্রাচীন প্রবাদ, এইরূপও 
প্রবাদ শুন। বার । 


৩৯২ স্যাঁয়দ্শন [ ১অ*, ২আৎ 


এঁ হেতু ছুষ্ট হইবে না। কারণ, হেতুর প্রক্কৃত লক্ষণ তাহাতে আছেই, সুতরাং এ হেতু 
হেত্বাভাসের মধ্যে গণ্য নহে, ইহাই বৈশেষিক সম্প্রদায়ের যুক্তি । 

তায়াচার্্য মহৰ্ষি গোতমের অভিপ্রায় মনে হয় এই থে, থে হেতুস্থলে অন্গুমিতি হইলে ষথার্ণ 
অন্ুমিতিই হন, তাহাকেই হেতু বলা উচিত। যে হেতু সাধ্যপর্ম্ের ব্যাপ্য এবং সাধ্যধর্মীতে 
বর্তমান হইলেও কোন স্থলে সাধ্যধরন্মীতে বন্ততঃ সাধ্যধর্ম না থাকায় যখার্থ অন্নমিতির প্রযোজক 
হইতেই পারিবে না, দেখানে অন্ত্রুমিতি হইলেও ভ্রম অনুমিতি হইবে, সেই হেতু বাশিত। 
এবং বে হেতুর তুল্যবল প্রতিপক্ষ অন্ত হেতু গ্রবুক্ত হওয়ায় সেখানে সাধ্য-দংশয়ই জন্মিবে, 
অনুমিতি জন্মিতেই পারিবে না, তাহা সংপ্রতিপক্ষিত হেতু । এই বাধিত ও সং- 
প্রতিপক্ষিত হেতু যখন কোথায়ও কখনও যথার্ম অন্ুমিতির প্রযোজক হয় না, তখন এঁব্ূপ 
হেতুকে প্রকৃত হেতু বলা যায় না । কারণ, সাধ্যদাধনত্বই হেতুর লক্ষণ) তাহা! এরূপ হেতুতে ন। 
থাকার উহা অহেতু, উহা হেতুরূপে প্রধুক্ত হইলে হেত্বাভাসই হইবে । মূলকথ। হইল যে, 
হেত্বাভান শব্দের মধ্যে যে হেতু শব্দ আছে, বৈশেধিক মতে তাহার অর্ধ সাঁধাধর্থের ব্যাপ্য এবং 
সাধ্যদর্্ীতে.বর্তমান হেতু, আর স্ায়মতে উহার অর্থ সাব্যসাধন বা যথার্থ অনুমিতির প্রবোজক 
হেতু । ইহা হইতেই বৈশেধিক ও ন্যায়ে হেত্বাভাস ত্রিব্ধি এবং পঞ্চবিব, এই ছই মৃতের স্কা্ট 
হইয়াছে । (২ আণ, ৪ সুত্রটিগ্ননীতে স্ারসম্মত হেতুর লক্ষণ দ্রষ্টব্য )॥ ৯॥ 


ভাষ্য । অথ ছলম্‌ 
অনুবাদ। অনন্তর অর্থাৎ হেত্বাভান নিরূপণের পরে (ক্রমপ্রাপ্ত ) ছল 


(নিরূপণ করিয়াছেন )। 


সুত্র । রচনবিধাতোবর্থবিকণ্পে।পপস্তা। ছলৎ ॥১০॥৫৬। 


অনুবাদ । বক্তার অভিপ্রেত অর্থের বিরুদ্ধার্থ কল্পনারূপ উপপত্তির দ্বার 
বাক্যের ব্যাঘাত করাকে ছল বলে। | 


ভাষ্য । ন সামান্যলক্ষণে ছল্পুং শক্যমুদাহর্তং বিভাগে তুদাহরণানি 
অনুবাদ । সামান্য লক্ষণে ছলের উদাহরণ দেওয়া! যাঁয় না। বিভাগে কিন্ত 
অর্থাৎ ছলের বিশেষ লক্ষণেই উদাহরণগুলি বলিব। 
টিগনী। প্রথম সুত্রে হেত্বাভাসের পরেই ছলের নাম বলা হইয়াছে । সুতরাং তদন্নসারে 
মৃহষি হেত্বাভীসের পরেই তীহাঁর উদ্দিষ্ট ছল পদার্থের নিরূপণ করিয়াছেন। ভাষ্যকার “অথ ছলং” 
এই কথার দ্বার! ইহাই প্রকাশ করিয়াছেন। স্থৃত্রে 'অর্থবিকল্প” বছ্িতে বাদীর অভিগ্রেত 
অর্থের বিকদ্ধার্স কল্পনা । এ করপনারূপ উপপত্তির দ্বারা বাদীর বাক্যের বিঘাত করাই ছল। 
অর্গাৎ যে অর্থ বাদীর তাৎপর্যবিষয় নহে, বাদীর বাক্যের সেই অর্থ কল্পনা করিয়া বাদীর প্রবুক্ত 


১১ হও] বাংস্ঞ।য়ন ভাষ্য ৩৯ 


ভেতুতে যে দোষ প্রদর্শন, তাহাই ছল। এই ছল বাক্যবিশেষ। বিরুদ্ধার্থ কল্পনাই ছলবাদীর 
উপপন্তি বা যুক্তি, উহ! ছাড়া! তাহার আর কোন উপপন্তি নাই। সুতরাং বাদীর বাক্যের বিরুদ্ধার্থ 
ব বাদীর তাংপর্যযবিষরী ভূত অর্গ ছাড়া বাদীর বাক্যের আর একট! অর্থও ব্যাখ্য! করিতে পারা 
চাই, নচেৎ ছল হইতে পারিবে না । এই অর্থাস্তর-কল্পনা কেবল কোন শব্দববিশেষকে ধরিয়াই 
যে হইবে, এমন কথা নহে; বে দিক্‌ দিয়াই হউক, বাদীর তাৎপর্য ভিন্ন অন্ত তাৎপর্য্যের কল্পনা 
করিয়! বাদীর হেতুতে দোষ প্রদর্শন করিলেই তাহ! ছল হইবে । এই ছলের উদাহরণ বিশেষ. 
লক্ষণে বল! হইয়াছে । কারণ, সেই বিশেষ ছল ভিন্ন ছলের উদাহরণ প্রদর্শন অসম্ভব । ছলের 
উদাহরণ দেখাইতে হইলেই কোন একটি বিশেষ ছলের উদাহরণকেই উল্লেখ করিতে হইবে । 
সেই বিশেষ ছলের লক্ষণ ন| বলিলেও তাহার উদাহরণ দেখান যাইবে না| এ জন্ত ছলের বিশেষ 
লক্ষণগুলিতেই অর্গাৎ সেই বিশেষ লক্ষণ-ুত্রত্রয়ের ভাষ্যেই ছলের উদাহরণ বলা হইয়াছে । 
ভাষ্যে “বিভাগে তু” এই স্থলে বিভাগ শবের দ্বারা বিশেষ লক্ষণ বুঝিতে হইবে । তাংপর্য্- 
টাকাকার বলিথ্াছেন,--“বিভজ্য ত ইতি বিভাগে! বিশেষলক্ষণম্” ॥ ১০। 


ভাষ্য । বিভাগশ্চ | 


সুত্র। তৎ ত্রিবিধৎ বাকৃছলং সামান্যচ্ছলমুপ- 


চারচ্ছলঞ্চ ॥ ১১৫২ ॥ 


অনুবাঁদ। বিভাগ অর্থাৎ ছলের বিভাগ-সুত্র। সেই ছল তিন প্রকার,__ 
(১) বাক্ছল, (২) সামান্তছল এবং (৩) উপচারছল। 


টিগ্রনী। পূর্বহ্ত্রের দ্বারা ছলের সামান্ত লক্ষণ হুচন! করিগনা এই হুৃত্রের দারা মহধি ছলের 
বিভাগ করিয়াছেন । বিশেষ বিশেষ নামের দ্বারা বিশে বিশেষ পদার্থগুলির উল্লেখ অর্থাৎ 
পদার্থের বিশেষ নাম কীর্তনকে বিভাগ বলে । উহা! উদ্দেশেরই অন্তভতি। উহ! না করিলে বিশেষ 
লক্ষণ বলা যায় না, এ জন্ত উহা করিতে হয়। পরন্ধ নিয়মের জন্যও উহা করা হম়। ছল 
বু প্রকার হইতে পারিলেও এই হুত্রোক্ত তিন প্রকারের মধ্যেই সমস্ত ছল আছে, ইহা ছাড়া 
অন্ত প্রকার ছল আর নাই, এই নিয়ম জ্ঞাঁপনের জন্য মহধি ছলের এই বিভাগন্থত্রটি বলিয়াছেন । 
ভাষ্যে বিভাগ শব্দের দ্বারা এখানে বিভাগন্থত্র বুঝিতে হইবে । তাৎপর্য্যটীকাকার এখানে 
বলিয়াছেন,__“বিভজ্যতেইনেনেতি বিভাগঃ স্থত্রমুচ্যতে* | 

এই সৃত্রের শেষে একটি “ইতি' শব্দ অনেক পুস্তকেই দেখা যায়। মুদ্রিত স্তায়বাস্তিকেও 
উহা! দেখা যায়। কিন্ত এখানে 'ইতি” শব্দের কোন প্রয়োজন নাই। শ্রীমদ্বাচস্পতি 
মিশ্র? তাহার স্তায়মূচীনিবন্ধে ইতিশব্াস্ত শুত্র গ্রহণ করেন নাই। “তত ত্রিবিধং” এই অংশও 
অনেকে ভাষ্যকারের কথ! বলিগা স্ত্রে গ্রহণ করেন নাই । বস্ততঃ উহা স্ুত্রের অন্তর্গত | অন্ুমান- 
কুত্রে ভাষ্যকারের কথার দ্বারাও ইহা প্রতিপন্ন আছে (পঞ্চম হথত্র-ভাষ্যের শেষ ভাগ ত্রষ্টব্য )1১১। 


৫০ 
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ভাষ্য । তেষাং 
সুত্র । অবিশেষাভিহিতেইর্থে বক্ত,রভিপ্রায়াদর্থা- 
স্তরকণ্পনা বাকৃচ্ছলম্‌ ॥ ১২।৫৩ ॥ 


অনুবাদ । সেই ত্রিবিধ ছলের মধ্যে অবিশেষে উক্ত হইলে অর্থাৎ দ্বিবিধ অর্থের 
বৌধক সমান শব্ধ প্রয়োগ করিলে অর্থ বিষয়ে বক্তার অভিপ্রেত অর্থ হইতে ভিন্ন 
অর্থের কল্পনা অর্থাৎ এরূপ অর্থাস্তর কল্পনার দ্বারা যে দোষ প্রদর্শন, তাহ। বাকৃছল। 


ভাষ্য । নবকম্বলোঁহয়ং মাঁণবক ইতি প্রয়োগঃ | অত্র নবঃ কম্বলোই- 
স্থেতি বক্ত,রভিপ্রীয়ঃ। বিগ্রহে তু বিশেষো ন সমাঁসে। তত্রায়ং ছলবাদী 
বক্ত,রভিপ্রায়াদবিবক্ষিতমন্যমর্থং নবকম্ঘলা অস্তেতি তাঁবদভিহিতং 
ভবতেতি কল্পয়তি। কল্লযিত্বা চাঁসস্তবেন প্রতিষেধতি, একোহস্ কম্ধলঃ 
কুতো নবকম্বল! ইতি । তদিদং সামান্যশব্দে বাঁচি ছলং বাঁক্‌চ্ছলমিতি 


অনুবাদ । “এই বালক নবকম্বলবিশিষ্' এইরূপ প্রয়োগ হইল। এই প্রয়োগে 
এই বালকের নূতন কম্বল, ইহাই বক্তার অভিপ্রায় অর্থাৎ অভিপ্রেত। বিগ্রহে 
অর্থাৎ “নবকম্বল” এই বন্ুত্রীহি সমাঁসের ব্যাসবাক্যেই বিশেষ আছে, সমাসে বিশেষ 
নাই। সেই প্রয়োগে এই ছলবাদী বক্তার অভিপ্রেত ভিন্ন _কি না অবিবক্ষিত অর্থাৎ 
বন্ত। যে অর্থ বলিতে ইচ্ছ! করেন নাই, এমন অর্থ “এই বালকের নয়খানা কম্বল, 
ইহা! আপনি বলিয়াছেন”, এইরূপে কল্পনা! করে। ফল্পন! করিয়া অসম্ভব হেতুক 
প্রতিষেধও করে। (সে প্রতিষেধ কিরূপ, তাহা বলিতেছেন ) এই বালকের 
একখান! কম্বল, নয়খানা কম্বল কোথায় £ সেই এই সামান্য শব্ধ অর্থাৎ উভয় 
অর্থেই সমান শবরূপ বাক্যনিমিত্তক ছল বাঁকৃ্ছল। 

টিপ্লনী। মহযি-কথিত ত্রিবিধ ছলের মধ্যে প্রথম বাক্ছল। বাক্যনিমিন্তক যে ছল 
অর্থাৎ উভয় অর্থে বাক্যটি সমান হওয়ায় এবং সেইরূপ বাক্য প্রয়োগ করাতেই ছল করিতে 
পারায় বাক্য যে ছলের নিমিত্ত, সেই ছলকে বাক্ছল বলে। ইহাই বাক্ছল শব্দের বুৎপত্তি- 
লভ্য অর্থ। ভাষ্যে “বাচি ছলং” এই কথার দ্বারা শেষে বাঁকৃছল শব্দের এই বুৎপত্তি প্রদর্শিত 
হইয়াছে। এ স্থলে “বাচি' এখানে নিমিত্তার্থে সপ্তমী বিভক্তি প্রযুক্ত হইয়াছে । সুত্রে 'অবিশেষা- 
ভিহিত' এই কথার দ্বার! পূর্বোক্ত উভয়ার্ধে সমান শব্বকেই লক্ষ্য করা হইয়াছে। উদ্যোত- 
কর এ কথার দ্বারা সমান বাক্য বা সমান পদই বুঝিতে বলিয়াছেন । তাহা হইলে যে বাক্য 
বা যে পদ নির্বিশেষে অভিহিত অর্থাৎ উভয় অর্থে ই সমানরূপে উচ্চারিত, তাহাই সুত্রে বলা 
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হইয়াছে “অবিশেষাঁভিহিত” | এরূপ শব্ধ প্রয়োগ করিলে তাহার অর্থ বিষয়ে যে অর্থান্তরের 
কল্পনা, তাহা! বাকৃছল। স্তত্রে অর্থ” শবের প্রয়োগ থাকায় ইহাই বুঝিতে হইবে । অর্থাৎ 
শবে অর্থান্তর কল্পনা নহে, এরূপ শব প্রবুক্ত হইলে তাহার একটি অর্গে আর একটি অর্থের 
কল্পন! অর্যাৎ বে অর্থটি বক্তার তাৎ্পর্ধ্যবিষয় নহে, সেই অর্থকে বক্তার তাতপর্য্যবিষয় বলিয়া 
কল্পনা । সুত্রে “বস্তুরভিপ্রায়াং” এই কথা থাকায় এইরূপ অর্গ বুঝ! যায়। উদ্যোতকর স্থৃত্রে 
অর্থ শবের পূর্বোক্ত গ্রায়োজন বর্ণনা করিয়াছেন | স্বত্রে অভিপ্রায় শব্দের অর্থ এখানে 
'অভিপ্রেত” ৷ অভি প্রায় শব্দের ইচ্ছা” অর্থ গ্রহণ করিয়া স্বত্রে কোনরূপ উপপত্তি ( বন্তুরতিপ্রায়ং 
উপেক্ষ্য অবিজ্ঞায় ইত্যাদি ব্যাখ্যা করিয়া ) করিতে পারিলেও ভাষ্যে অভিপ্রায় শব্ষের অভিপ্রেত 
অর্থই স্থুসঙ্গত মনে হয়। বস্তার অভিপ্রেত হইতে অন্য, অর্থাৎ বক্তার অনভিপ্রেত অর্থ। 
তাহারই বিবরণ অবিবক্ষিত অর্থাৎ বক্তা যাহা! বলিতে ইচ্ছা করেন নাই, এমন অর্থ । 

এখন এই বাকৃছলের উদাহরণ বুঝিতে হইবে । কোন বালক একখানা নুতন কঞ্ল গান্রে 
দিয়া আসিয়াছে, তাহাকে দেখিরা কোন বাদী বলিলেন,_-“নবকথ্লোইয়ং মাণবকঃ” অর্থাৎ 
এই বালক নূতন কম্বলবিশিষ্ট । এখানে 'নবকম্বল এইটি বনুত্রীহি সমাস। ণ্নবঃ কম্বলোহস্ত” 
এইবপ ব্যাসবাক্যে উহার দ্বারা বুঝা যায়, এই ব্যক্তির নূতন কম্বল আছে। "নব কম্বল অন্তু” 
এইরূপ ব্যাসবাক্যে উহার দ্বারা বুঝা! যাঁর, এই ব্যক্তির নয়খানা কম্বল আছে। দ্বিবিধ ব্যাসবাক্যেই 
নবকম্বল এইরূপ বহুব্রীহি সমাস হয়, সুতরাং সমানে কোন বিশেষ নাই অর্থাৎ উভয় অর্থে ই 
ন্বকম্বল এইটি সম্কন শব্দ, ব্যাপবাক্যেই কেবল বিশেষ আছে। এবং এক পক্ষে নব শব, 
অন্য পক্ষে নবন্‌ শব । নব শব্দের অর্গ নুতন, নবন্‌ শর্ষের অর্থ নব সংখ্যক, কিন্তু উভয় পক্ষেই 
নবকম্বল' এই বাক্যটি সমান । “নবকম্বল” বাক্যের প্রতিপাদ্য অর্থদয়ের মধ্যে নূতন কম্বলবিশিষ্। 
এইরূপ অর্থ ই বক্তার অভিপ্রেত এরূং সেখানে এরূপ অর্গ ই সম্ভব, দ্বিতীয় অর্গটি সম্ভব নহে। 
কিন্ত ছলবাদী প্রতিবাদী বলিয়া বদিলেন কৈ, এই বালকের নয়খানা কম্বল কোথায় ? ইহার ত 
একখানা ছাড়া আর কম্বল দেখি না। প্রতিবাদী এরূপ অর্গান্তর কল্পনা করিয়া অসম্ভবের 
দ্বারা এখানে বাদীর কথার প্রতিষেধ করিলেন। এই ছল এ স্থলে 'নবকম্বল” এই বাক্যনিমিন্তক। 
বাঁদী নব কম্বল না বলিয়া যদি “নূতন কম্বল” এইরূপ কথা বলিতেন, তাহ! হইলে প্রতিবাদী এ 
ছল করিতে পারিতেন না, বিরুদ্ধার্থ কল্পনারূপ উপপঁন্তি ঘটিত না, সুতরাং এরূপ ছল বাকৃছল। 
যখন কোন বাদী অনুমানের দ্বারা অপরকে বুঝা ইতে যাইবেন,__“নেপালাদাগতোইয়ং নবকম্বলত্বাৎ, 
আ্যোহ্যং নরকম্বলত্বাৎ” অর্াৎ এই ব্যক্তি নেপাল দেশ হইতে আপিয়াছে অথবা! এই ব্যক্তি ধনী, 
কারণ, এই ব্যক্তি নবকম্বলবিশি্ট, এতাদৃশ নবকম্থল নেপাল ভিন্ন আর কোথাও মিলে না এবং 
দরিদ্র লৌকেও ক্রয় করিতে পারে না। এইরূপ স্থাপনায় ছলকারী প্রতিবাদী যদি বলেন, এই 
ব্যক্তির নয়খান! কম্বল নাই, তাহ! হইলে তিনি বাদীর হেতুকে সাধ্যদম বা অসিদ্ধ নামক হেত্বাভাস 
বলিলেন। অর্থাৎ তোমার প্রবুক্ত হেতু এই ব্যক্তিতে নাই, উহা! অন্ধ, ইহাই তাহার প্রকৃত 
বক্তব্য । সুতরাং এরূপ অর্থাপ্তর কল্পনার দ্বারা বাদীর হেতুর দোষ প্রদর্শনই এঁ স্থলে ছলের 
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প্রকৃত উদ্দেশ্ত । বস্তুতঃ তাহাতে বাদীর হেতুর অসিদ্ধত্ব প্রদর্শন হয় না । কারণ, বাদীর হেতু 
নূতন কম্বলবি শিষ্ত্ব, তাহা সেই ব্যক্তিতে আছেই । বাদীর বিবক্ষিত হেতুতে দোষ প্রদর্শন না 
হওয়ায় এ ছল সহুত্তর নহে, এ জন্যই উহা অসছুত্তর। বাদীর হেতুতে যদি অন্য কোন দৌষও 
থাকে, তথাপি ছলকারী যে দোষ দেখাইয়াছেন, তাহা ঠিক হয় নাই। কারণ, ছলকারী অন্ত অর্থ 
গ্রহণ করিয়৷ দোষ দেখাইয়াছেন, বাঁদীর অভিপ্রেত অর্গে দোষ দেখা ইতে পারেন নাই | 

পরবর্তী স্তায়াচার্য্যগণ এইরূপে নবকন্বলত্ব হেতু গ্রহণ করিয়াই বাকৃছলের পূর্বোক্ত প্রকার 
উদাহরণ প্রদর্শন করিয়াছেন । ভাষ্যকার নবকম্বলত্বকে সাধাধর্শ্ারূপে গ্রহণ করিয়াই উদাহরণ 
প্রদর্শন করিয়াছেন, সেরূপেও ছল হইতে পারে। নবকম্থলত্ব সাধন করিতে যে হেতু প্রয়োগ 
করা হুইবে, সেই হেতু বাধিত, উহা সাধ্যধর্শশূহ্য ধম্্মীতে থাকায় হেত্বাভাস, ইহাই সেখানে ছল- 
বাদীর শেষ বক্তব্য হইবে । ফলকথা, যে দিকেই হউক, পূর্বোক্ত প্রকার অর্গান্তর কল্পনার দ্বারা 
বাদীর হেতৃতে যে কোনরূপ দোষ প্রদর্শনই বাকৃছলের উদ্দেশ্ত । এইরূপ “গৌর্কিষাণী” এইরূপ 
প্রয়োগ করিলে যদি কেহ বলেন,_-বাণের শৃঙ্গ কোথায় ? বাণের শৃঙ্গ নাই; সুতরাং বাণে শূঙ্ 
সাধন করিতে তুমি যে হেতু প্রয়োগ করিবে, তাহা বাধিত হইবে । গে! শব্দের অনেক অর্থ 
অভিধানে কথিত হইয়াছে | ন্টায়মতে গ্রিষ্ট শব্দের সবগুলি অর্গ ই মুখ্য । গো শবের গো অর্থের 
্তায় বাঁণ অর্থও মুখ্য ৷ বাদী গো অর্থে এখানে গে! শের প্রয়োগ করিয়াছেন, কিন্তু প্রতিবাদী 
বাণ, অর্থ গ্রহণ করিয়া পূর্বোক্ত প্রকার কথা বলিলে তাহা বাকৃছল হইবে ৷ এবং বিষাণ শব্দের 
পশুশূঙ্গ এবং হস্তিদস্ত এই উভয় অর্থই অভিধানে অভিহিত আছে। ( পশুশৃঙ্ষেভ-দস্তয়ো- 
বিরষাণং ইত্যমরং )। কোন বাদী “গজো বিষাণী” এইরূপ প্রয়োগ করিলে যদি কেহ বিষাণ শবেের 
শৃঙ্গ অর্থ গ্রহণ করিয়! বলেন, হস্তীর শৃঙ্গ কোথায় ? হস্তীর শু নাই, তাহা হইলে 9 বাকৃছল হইবে। 
বাঁদী এঁ স্থলে হস্তিদস্ত অর্গে ই বিষাণ শব্দের প্রয়োগ করিয়াছেন, সুতরাং বাদীর অভিপ্রেত অর্ধে 
কোন দৌষ নাই ।' এইরূপ কোন বাদী বলিলেন,_-“শ্বেতো ধাবতি” | শ্বেত শবের দ্বারা শ্বেতরূপ- 
বিশিষ্ট অর্থ ই এখানে বাদীর অভিপ্রেত। পূর্বোক্ত বাদীর বাক্য শ্রবণ করিয়া প্রতিবাদী বাদীর 
শ্বেত এই কথার মধ্যে শ্বা ইত, এইরূপে সন্ধি বিশ্লেষ করিয়! যদি বলেন, এই স্থান দিরা ত কুকুর 
যাইতেছে না, কুস্কুর কোথায়? তাহা হইলে এখানেও বাঁক্ছল হইবে। শ্বন্‌ শব্দের কুক্কুর অর্ঘ 
গসিদ্ধই আছে। শ্বন্‌ শব্ের প্রথমার একধচনে পুংলিঙ্গে শ্বা” এইরূপ পদ হয়, স্থৃতরাং "স্বা ইতো 
ধাবতি' এইরপে পূর্বোক্ত বাদিবাক্যের ব্যাখ্যা করিয়া প্রতিবাদী এরূপ ছল করিতে পারেন, কিন্ত 
বাদীর অতিপ্রেত অর্থে দৌষ ন! হওয়ায় উহা সদুত্তর হইবে না । সর্বত্রই বাদীর অভিপ্রেত অর্থে 
দৌষ প্রদর্শন না হওয়ায় ছল মাত্রই অসছ্ত্তর। বাদীর অভিগ্রেত অর্থ বুঝিয়াই হউক আর ন| 
বুঝিয়াই হউক, পুর্বোক্ত প্রকারে অর্থাস্তর কল্পনার দ্বারা দোষোদ্ভাঁবন করিলে ছল কর! হয়। 
জন্তান্ত ছলেও তাহা হইতে পারে, অর্থাৎ বাদীর অভিপ্রেত অর্ম বুঝিয়ও ছল করা যাইতে পারে, 
উদ্যোতকর ইহা স্পষ্টই বলিয়াছেন। এই বাকৃছলের বৈচিত্র্যটি গ্রহণ করিয়াই আলঙ্কারিকগণ 
শ্লেষবক্রোক্তি নামে অলঙ্কার গ্রহণ করিয়াছেন । যেমন “কে যুয়ং স্থল 'এব সম্প্রতি বয়ং” ইত্যাদি 


১২ স্থৃও ] বাৎস্যায়ন ভাষ্য ৩৯৭ 
কবিতায় প্রশ্ন হইয়াছে__“কে যুয়ং” অর্থাৎ তোমরা কে ? উভ্তরবাদী “ক" শবের সপ্তমীর একবচনে 
“কে” এই পদ ধরিয়া এবং “ক” শব্ষের জল অর্থ অভিধানে অভিহিত থাকায়, এ জল অর্থ গ্রহণ 
করিয়া “কে যূয়ং, এই প্রশ্ন-বাক্যের “জলে যুয়ং, এইরূপ ব্যাখ্যা করিয়া অর্থাৎ বাঁদীর অভিপ্রেত 
অর্থ হইতে অন্য অর্থের কল্পন! করিয়া প্রতিবাদ করিলেন-_স্থল এব সম্প্রতি বয়ং» অর্গাৎ আমরা 
জলে কোথায়? আমর! সম্প্রতি স্থলেই আছি। এই বক্রোক্তি কাব্যে বাগ্‌্বৈচিত্র্য সম্পাদন 


করায় শবালগ্কার মধ্যে গণ্য হইয়াছে । মনে হয়, গোতমোক্ত বাঁক্ছলই এই বক্রোক্তি অলঙ্কার 
উদ্ভাবন করাইয়াছে। 


ভাষ্য । অন্ত প্রত্যবস্থানং-_সাঁমান্যশব্দস্যানেকার্থত্বেহন্ততরাভিধান- 
কল্পনায়াং বিশেষবচনং। নবকম্ঘল ইত্যনেকার্থস্তাভিধানং) নবঃ 
কম্ঘলোঁহুস্ত নবকম্বল! অস্তেতি । এতন্জিন্‌ প্রযুক্তে যেয়ং কল্পনা, নব- 
কথ্ঘল৷ অস্তেত্যেতদ্ূভবতাঁহভিহিতং তচ্চ ন সম্ভবতীতি | এত স্য(মন্যতরা- 
ভিধানকল্পনাঁয়াং বিশেষো বক্তব্যঃ, যম্মাদবিশেযোহর্থবিশেষেষু বিজ্ঞায়- 
তেহয়মর্থোহনেনাভিহিত ইতি | স চ বিশেষো নাম্তি, তক্মান্মিত্যাভিযোগ- 
মাত্রমেতদিতি। 

প্রসিদ্ধশ্চ লোকে শব্দার্থসম্বন্ধোহভিধানাভিধেয়নিয়মনিয়োগঃ, অস্তা- 
ভিধান্তায়মর্ধোহভিধেয় ইতি, সমানঃ সাঁমান্তশবস্ত, বিশেষো 
বিশিষ্টশব্দস্ত, প্রযুক্তপূর্বাশ্চেমে শব্দ। অর্থে প্রযুজ্যন্তে নাগ্র- 
ুক্তপুর্ববাঃ, প্রয়োগশ্চার্থসম্প্রত্যয়ার্থঃ, অর্থপ্রত্যয়াচ্চ ব্যবহার ইতি। 
তত্রৈবমর্থগত্যর্থে শব্দপ্রয়োগে সামর্ঘ্যাৎ সামান্যশব্দস্ত প্রয়োগ- 
নিয়মঃ । অজাং গ্রামং নয়, সর্পিরাঁহর, ব্রাক্ষণং ভোজয়েতি | সামান্যশব্দাঃ 
সন্ভোহ্র্ধাবয়বেষু প্রযুজ্যন্তে সামর্থ্যাৎ, যত্রার্থক্রিয়াচোদনা সম্ভবতি 
তত্র প্রবর্তৃন্তে নার্থসামান্যে, ক্রিয়।চোন্দনাইসন্তবাঁৎ । এবময়ং সাঁমান্যশব্দে। 
নবকন্বল ইতি, যোহ্র্থঃ সম্ভবতি নবঃ কম্বলোহস্তেতি তত্র প্রবর্ততে, যস্ত্‌ 
ন সম্ভবতি নবকম্বল। অস্তেতি তত্র ন প্রবর্ততে। সোহ্য়মনুপপদ্যমানার্থ- 
কল্পনয়! পরবাক্যোপালস্তো ন কল্পত ইতি । 

অনুবাদ । এই বাঁক্ছলের প্রত্যবস্থান অর্থাৎ প্রতিষেধ বা খণ্ডন (বলিতেছি) 
অর্থাৎ ইহ যে সতুত্তর নহে, তাহ বাদী যেরূপে বুঝাইবেন, তাহা বলিতেছি। সামান্য 
শব্দের অনেকার্থতা থাকিলে অর্থাৎ কোন একটি সাম।ন্য শব্দের যি একাধিক 


৩৯৮ ন্যায়দর্শন [ ১অ*, ২আ* 


ুখ্যার্থ থাকে, তবে সেখানে একতর অর্থের অর্থাত কোন একটি বিশেষ অর্থের 
কথন কল্পনা করিলে বিশেষ বলিতে হয়। বিশদার্থ এই যে, নবকম্বল শের দ্বারা 
একাধিক অর্থের কথন হয়, ( সে কি কি অর্থ, তাহা বলিতেছেন ) ইহার নূতন কম্বল 
আছে (এবং) ইহার নয়খান! কম্বল আছে। এই নবকম্বল শব্দ প্রয়োগ করিলে ইহার 
নয়খানা কম্বল আছে, ইহা আপনি বলিয়াছেন, এই যে কল্পনা__তাহা সম্ভব হয় 
না। (কারণ ) এই একতর অর্থের কথন কল্পনা করিলে অর্থাৎ ইহার নয়খান৷ 
কম্বল আছে, এই অর্থবিশেষই নবকম্বল শবে দ্বারা কথিত হইয়াছে, ইহা৷ কল্পনা 
করিলে বিশেষ বলিতে হইবে । যে বিশেষ বশতঃ অর্থবিশেষগুলির মধ্যে এই শব্দের 
দ্বারা এই অর্থ অভিহিত হইয়াছে, এইরূপে বিশেষ অর্থাৎ অর্থবিশেষ বুঝা যায়, 
সে বিশেষ কিন্থু নাই, অর্থাৎ এখানে নবকম্বল শব্দের দ্বারা ইহার নয়খানা কম্বল 
আছে, এই অর্থ ই বুঝিতে হইবে, এই বিষয়ে কোন বিশেষ অর্থাৎ প্রকরণ প্রভৃতি 
নিয়ামক নাই, সুতরাং ইহা মিথ্যা অভিযোগ মাত্র। (তাঁৎপর্যয এই যে, যখন 
নবকম্বল শব্দের দ্বারা মুখ্যরূপেই ছুইটি অর্থের বোধ হয় এবং তন্মধ্যে এখানে 
ইহার নূতন কম্বল আছে, এই অর্থই সম্ভব, তখন এ সম্ভব অর্থ গ্রহণ না করিয়। 
ইহার নয়খান। কম্বল আছে, এইরূপ অসম্ভব অর্থটির গ্রহণ কর এবং বাদী 
এরূপই বলিয়াছেন বলিয়া কল্পনা কর! নিতান্ত অনুচিত )। 

শব্ধ ও অর্থের সম্বন্ধ লোকে প্রসিদ্ধ আছে। ( সে সম্বন্ধ কি, তাহা বলিতে- 
ছেন ) অভিধান ও অভিধেয়ের অর্থাৎ শব্দ এবং তাঁহার বাচ্য অর্থের যে নিয়ম, 
তদ্ধিষয়ে নিয়োগ, অর্থাৎ এই শব্দ হইতে এই অর্থ ই বুঝিতে হইবে, এইরূপ সঙ্কেত। 
(অভিধান ও অভিধেয়ের নিয়ম কিরূপ, তাঁহা বলিতেছেন ) এই শব্দের এই অর্থ ই 
অভিধেয় ( বাঁচ্য ), অর্থাৎ এইরূপ নিয়ম বিষয়ে যে শব্দ-সংকেত, তাহাই শব্দ ও 
অর্থের সম্বন্ধ । (এই সন্বন্ধ) সামান্য শব্দের সমান অর্থাৎ সামান্য, বিশিষ্ট 
শব্দের বিশেষ। (শব্দ ও অর্থের এইরূপ সম্বন্ধ আছে, তাহাতে কি? এ জন্য 
বলিতেছেন) প্রযুক্তপুর্বব এই সকল শব্দই অর্থে ( সেই সেই বাচ্য অর্থে) 
প্রযুক্ত হইতেছে, অপ্রযুক্তপূর্বব এই সকল শব্দ প্রযুক্ত হইতেছে না অর্থাৎ 
শব্দ ও অর্থের পূর্বেবাক্ত সন্বন্ধানুসারে পুর্বব হইতেই এই সকল শবের সেই 
সেই অর্থে প্রয়োগ হইয়৷ আসিতেছে, এই সকল শব্ের পুর্বে কখন্ও প্রয়োগ হয় 
নাই, এমন নহে। ( তাহাতেই বাকি? এজন্য বলিতেছেন ) অর্থ বোধের জন্যই 
প্রয়োগ হইতেছে এবং অর্থবোধ বশতঃই ব্যবহার হইতেছে । (এ যাবৎ যাহা 
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বলিলেন, প্রকৃত স্থলে তাহার যোজনা করিতেছেন ) অর্থবোধার্থ অর্থাৎ অর্থবোধই 
যাহার প্রয়োজন, এমন সেই এই প্রকার শব্দ প্রয়োগে সামান্য শব্দের সামর্থ্য বশত; 
প্রয়োগ্নের নিয়ম আছে। ( উদাহরণ প্রদর্শন পুর্ব্বক পূর্বেধাক্ত কথ! বুঝাইতেছেন ) 
ছাগীকে গ্রামে লইয়া যাওঃ, পুত আহরণ কর”, ব্রাঙ্ষণকে ভোজন করাও' | সামান্য 
শব হইয়াও অর্থাৎ পূর্ব্বোক্ত বাক্যে অজা, সার্পিষ এবং ব্রাহ্মণ শব্দ যথাক্রমে সামা- 
হ্যতঃ ছাগী মাত্র, ঘৃত মাত্র এবং ব্রাহ্মণ মাত্রের বৌধক হইয়াঁও সামর্থ্য বশতঃ এ সকল 
অর্থের অংশবিশেষে প্রযুক্ত হইতেছে, অর্থাৎ পুর্বেবাক্ত বাক্যে এ তিনটি শব্দ যথা- 
ক্রমে ছাগীবিশেষ, ঘৃতবিশেষ এবং ত্রাহ্মণবিশেষই বুঝাইতেছে । (সামর্থ্য কি, তাহা 
বলিতেছেন ) যে অর্থে প্রয়োজন নির্বাহের উপদেশ সম্ভব হয়, সেই অর্থে ( শব্দ- 
গুলি ) প্রবৃত্ত হয়, অর্থসামান্যে প্রবৃত্ত হয় না। কারণ, (€ অর্থসামান্যে ) প্রযো- 
জন নির্বাহের উপদেশ সন্তব হয় না। (অর্থাৎ পূর্ব্ধোন্ত স্থলে ছাগী মাত্রকে 
প্রামে লওয়া, ঘুতমাত্রকে আহরণ করা এবং ব্রাক্মণ মাত্রকে ভোজন করান অসম্ভব, 
স্থতরাং এরূপ উপদেশ বা আদেশ সম্ভব নহে, এ জন্য এ স্থলে অজা শব্দ ছাঁগী- 
বিশেষ অর্থে, সর্পিষ শব্দ ঘ্বৃতবিশেষ অর্থে এবং ত্রাঙ্গণ শব্দ ব্রাহ্মণবিশেষ অর্থেই 
প্রযুক্ত হয়, বুঝিতে হইবে )। 

এইরূপ 'নবকম্বল এইটি সামান্য শব্দ; “ইহার নৃতন কম্বল আছে” এইরূপ যে 
অর্থ ( এখানে ) সম্ভব হয়, সেই অর্থে প্রবৃত্ত হয় অর্থা সেই অর্থ ই বুঝায়। ইহার 
নয়খাঁনা কম্বল আছে, এইরূপ ঘে অর্থ কিন্তু সম্ভব হয় না, সেই অর্থে প্রবৃন্ত হয় না 
অর্থাৎ তাহা বুঝায় না, এ স্থলে এরূপ অসম্ভব অর্থে উহার প্রয়োগ হয় না। 
(সুতরাং ) অনুপপদ্যমান অর্থাৎ যাহ। উপপন্ন হয় না, যাহা অসম্ভব, এমন অর্থের 
কল্পনার দ্বারা সেই এই অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত প্রকার পরবাক্য-প্রতিষেধ যুক্তিযুক্ত 
হয় না। ্ 

টিগ্ননী। প্রতিবাদী পূর্বোক্ত প্রকার ছল করিলে, বাদী উহা! যে 'অসহুত্তর, উহ্হা একটা মিথ্যা 
অনুযোগ বা অভিযোগ মাত্র, ইহ! যুক্তির দ্বার বুঝাইবেন; তাহাকেই বলে ছলের প্রত্যবস্থান। 
প্রতিকূল ভাবে অবস্থানই প্রত্যবস্থান। ছলবাদী যাহা বলিয়াছেন, তাহা তিনি বলিতে পারেন 
না, তাহার কল্পনা অযুক্ত, ইহ বুঝাইলেই তাহার ছলের প্রতিকূল ভাবে অবস্থান হয়। ফলতঃ 
প্রতিবাদ পুর্বক কাহারও প্রতিষেধ করা বা খণ্ডন করাকেই প্রত্যবস্থান বলে এবং বস্তুতঃ 


গ্রতিষেধ না হইলেও তাহাকে প্রত্যবস্থান বলা হইয়া থাকে । 
ভাষ্যকার এখানে শিষ্য-হিতের জন্থ তাহার পূর্বপ্রদর্শিত বাকৃছলের কিরূপে প্রতিষেধ 
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করিতে হইবে, তাহা বলিয়া গিয়াছেন। প্রথমতঃ সংক্ষেপে একটি সন্দর্ভের ছারা বক্তব্যটি 
ধলিয়া পরে নিজেই তাহার বিশদ ব্যাখ্যা করিয়া বুঝাইয়াছেন। ইহাঁকেই বলে স্বপদবর্ণন, 
ভাষ্যগ্রস্থের উহ! একটি ল্ণ। বহু স্থলে কেবল স্বপদবর্ণন থাকাতেই 'ীষ্যত্বনির্বাহ হইয়া থাকে। 

ভাষ্যকারের প্রথম কথার মন্্ন এই যে, যে সকল অনেকার্২বোধক সামান্ত শব্ব আছে, যেমন 
গো শব্দ, হরি শব্দ এবং নবকন্বল প্রভৃতি বাঁক্যরূপ শব্দ, ইহাদিগের দ্বারা কোন একটি বিশেষ 
অর্গ বুঝিতে হইলে দেশ, কাল, প্রকরণ, গুঁচিত্য প্রভৃতি কতকগুলি নিয়ামক বুঝা! আবশ্তক, 
নচেত প্রকৃত স্থলে কোন্‌ অর্গ বক্তার অভিপ্রেত বা বিবক্ষিত, তাহ! বুঝা যায় না। নবকম্বল 
এইরূপ বহুত্রীহি সমাদপিদ্ধ বাক্যের দ্বার! থে ছুইটি অর্থ বুঝ! যায়, তাহার মধ্যে বাদীর কোন্‌ 
অর্থ বিবক্ষিত, তাহা বুঝিতে হইলে কোন্‌ অর্থ সেখানে সন্তব, তাহা চিন্তা করিতে হইবে এবং 
কোন একটি অর্গবিশেষের ব্যাখ্যা করিতে গেলেও কেন সেই অর্গবিশেষের ব্যাথা! করিতেছি, 
কোন্‌ বিশেষ বা নিয়ামক দেখিয়া! সেই বিশেষ অর্থটিই বাদীর বিবক্ষিত বলিয়া উল্লেখ করিতেছি, 
তাহা বলিতে হইবে, হাহা না বলিলে লোকে গে কল্পনা গুনিবে কেন? স্বেচ্ছান্থদারে একটা 
ব্যাখ্যা করিয়া কাহারও কথায় দৌষ ধরিলে তাহাই বা টিকিবে কেন? স্থৃতরাং পুর্কোন্ত স্থলে 
ছলবাদী বাদীর অনেকার্গপ্রতিপাঁদক “নবকম্বল” এই সামান্ত শব্দ শ্রবণ করিয়। বে বাদীকে 
বলিলেন _আপনি এই ব্যক্তির নর়খানা কম্বল আছে বলিয়াছেন, তাহার এই কল্পনা করিতে 
তিনি এ স্থলে এ অর্গ বুঝিবার পক্ষে কোন্‌ বিশেষ বা নিয়ামক পাইয়াছেন, তাহা অবশ্ব 
বলিতে হইবে। তাহা ঘখন তিনি বলিতে পারেন না, সেই বিশেষ এখানে যখন কিছুই 
নাই, তখন তীহার 'এই কল্পনা অসম্ভব । কোন বিশেষ না থাকিলে অনেকার্গপ্রতিপাদক বাক্য 
নাশব্বের কেন 'একটি বিশেষ অর্থের কথন কল্পন! কখনই সম্ভব হইতে পারে না। বাদীর 
কথিত বালকের গাে যদি পুরাতন কম্থল থাকিত অথবা অন্ত কোন এমন ৰিশেব বা নিয়ামক 
দেখানে থাকিত, যাহার দারা বাদী সেই বালক নৃতন কথ্লবিশিষ্ট, এ কথা বলিতে পারেন না, 
তাহ। হইলে প্রতিবাদা এরূপ কল্পনা করিতে পারিতেন। তাহা! যখন নাই, তখন ছলবাদীর 
এঁ কল্পনা বা এরূপ কথা মিথ্যা অন্থযোগ বা অভিযোগ মাত্র, উহা নিরর্থক দোষারোপ বা নিরর্থক 
প্রশ্ন। অনেক ভাষ্য-পুস্তকে “মিথ নিয়োগমাত্রং” এইরূপ পাঠ আছে। কোন পুস্তকে «মিথ্যাতি- 
যোগমাত্রং” এইব্ূপ পাঠ আছে। মিথ্যানর্ষেগ স্থলে মিথ্যানিয়োগ, এইরূপ কথাও প্রমাঁদবশতঃ 
মুদ্রিত বা লিখিত হইতে পারে। মূলে “মিখ্যাভিযোগমাত্রং” এইরূপ পাঠই গৃহীত হইয়াছে, 
এরূপ পাঠ কোন পুস্তকেও দেখা যায়। “মিথ্যানিয়োগমাত্রং” এইরূপ পাঠ প্ররুত বলিয়া মনে 
হয়না। স্ুধীগণ ইহার বিচার করিবেন । 

ভাষ্যকারের পুর্ববকথায় আপত্তি হইতে পারে যে, বাদী 'নবকম্বল” এইরূপ অনেকার্থপ্রতিপাদক 
সাধারণ শব্দেরই বা কেন প্রয়োগ করেন? বাঁদী যদি “নুতন কম্বল এইরূপ অসাধারণ বা বিশেষ 
শবের দ্বারাই তাহার বিশেষ অর্থ টি প্রকাশ করিতেন, তাহ! হইলে ত প্রতিবাদী ঠিক্‌ বুঝিতে 
পারিতেন, ইচ্ছা করিলেও পূর্বোক্ত প্রকারে অর্থাস্তর কল্পনা করিতে পারিতেন না । সুতরাং 
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এ ক্ষেত্রে প্রতিবাদী ছলকারীরই অপরাধ কেন ? এরূপ বাঁক্যবক্তা বাদীরই অপরাধ নয় কেন ? 
এজস্ ভাষ্যকার শেখে বলিয়াছেন, -প্রপিদ্ধশ্”” ইত্যাদি । ভাষ্যকারের এ কথাগুলির তাৎপর্য 
এই যে, শব্ধ ও অর্থের সম্বন্ধ লোক-প্রদিদ্ধ পদার্থ। যিনি উহা জানেন না, তিনি বিচারে 
অধিকারীই নহেন। ধিনি লোক-প্রসিদ্ধ পদার্থেও অজ্ঞ, তাহার সহিত কোন বিচারই হইতে 
পারে না। বাচক শব্দকে (অভিধীয়তেইনেন এইরূপ বুৎপন্তিতে ) অভিধান বলে। এবং 
তাহার বাচ্য অর্চকে অভিধেয় বলে । এই শব্দের এই পদার্থ টি অথবা এই পদার্থগুলি অভিধেয়, 
এইরূপ নিয়ম আছে । সকল অর্থই সকল শব্ষের অভিধেয় বা বাচ্য নহে । এই নিয়ম বিষয়ে 
থে নিয়োগ অর্থাৎ এই শব্দের দ্বারা এই অর্থ অথবা এই অর্থগুলি বুঝিতে হইবে, এইরূপ যে 
সঙ্কেত, তাহাই শব্দ ও অর্থের সম্বন্ধ । এই সঙ্কেতকেই শব্ষের শক্তি বলে। ( দ্বিতীগ্াধ্যায়ের 
গ্রথমাফ্ধিকের শেষভাগ দ্রষ্টব্য)। এই সংকেতান্গসাদেই শব্দগুলি স্ব স্ব বাচ্য অর্গে পূর্ব 
হইতেই প্রবুক্ত হইয়া আপিতেছে ৷ এই সংকেতও সামান্ত ও বিশেষ, এই ছুই প্রকার আছে। 
নানার্পবোধক সামান্ত শব্ধ হইলে তাহার সংকেত সামন্ত ॥ বিশিষ্টার্২বোধক বিশেষ -শব্দ হইলে 
তাহার সংকেত বিশেষ । এই সংকেতান্ুসারেই শব্দগুলি স্ব স্ব বাচ্য অর্থে স্ুচিরকাল হইতে 
প্রযুক্ত হইয়া আসিতেছে । অর্থবোধের জন্যই এই শব্ধ প্রয়োগ হইতেছে এবং অর্থবোধ 
প্রবুক্তই ব্যবহার চলিতেছে । স্থতরাং পূর্ব পুর্ব প্রয়োগ ও বৃদ্ধ-্যবহার প্রভৃতির দ্বারা শব ও 
অর্গের সংকেতরূপ সম্বন্ধ লোকগ্রপিদ্ধ হইয়৷ গিয়াছে। কোন্‌ শব্দের কি অর্থ, তাহা স্থির 
থ/কাতেই লোকে সেই শব্দের দ্বারা সেই অর্থের প্রকাশ করিতেছে এবং অন্ত লোকেও সেই 
শব্দ শুনিয়া সেই অর্থ বুঝিতেছে এবং সেই পদার্গের ব্যবহার করিতেছে । সুতরাং যখন 
অর্থবোধের জন্যই শব্দ গ্রয়োগ হইতেছে, তখন এই শব প্রয়োগে সামর্ধযবশতঃই সামান্য শবে 
প্রয়োগ নিয়ম হইয়াছে । ব্রাহ্মণ শব্ধ নিখিল রাহ্মণের বাচক। ক্রান্মণ-সমন্িই ব্রাহ্মণ শবের অর্থ । 
্রাঙ্মণকে ভোজন করাও, এইরূপ বাক্যে ব্রাহ্মণ _-এইরূপ সামান্ত শব্দের যে প্রয়োগ হইননা আসি- 
তেছে, গর প্রয়োগ নিখিল ত্রাঙ্গণ অর্থে হইতেছে না, সামর্ঘ্যবশতঃ কতিপয় ব্রাহ্মণ বা কোনও ত্রান্মণ 
অর্থেই হইতেছে । ব্রাহ্মণ শব্দের অর্থ যে ব্রান্মণ-সমাষ্ট, তাহার অবয়ব অর্থাৎ অংশ বা ব্য 
রাহ্মণেই রূপ সামান্ত ত্রাঙ্গণ শব্ের প্রয়োগ হইতেছে ; বিনি বোদ্ধা, তিনি সেখানে তাহাই 
বুঝিয়া থাকেন । ভাষ্যকার সামর্থাবশতঃ সামান্য শবেক্স প্রয়োগ নিয়ম আছে বলিয়াছেন। এই 
সামর্থ্য কি, তাহ! দেখাইতে হয়। তাই শেষে বলিয়াছেন যে, থে অর্থে অর্থক্রিয়ার উপদেশ সম্ভব 
হয়, সামান্ শব্দ সেই অর্থেই প্রবৃত্ত হয়। অর্থ বলিতে প্রয়োজন, ক্রিয়া ঝলিতে নির্বাহ বা 
সম্পাদন । বস্তমাত্রই কোন না কোন প্ররোজন নির্বাহ করে। এ জন্য দার্শনিক ভাষায় বস্ত- 
মাত্রকেই বলা হয় _ অর্থক্রিয়াকারী। যাহা অর্থক্রিয়াকারী নহে, তাহা বস্ত নহে, তাহা অলীক । এ 
অর্থক্রিয়া বা কোন প্রয়োজন নির্ব্বাহের জন্য যে উপদেশ-বাক্য বা প্রবর্তৃক বাক্য, তাহাই অর্থক্রিয়া- 
চৌদনা। ব্রাঙ্গণকে ভোজন করা”, ছাগীকে গ্রামে লইয়া যাও, দ্বৃত আহরণ কর ইত্যাদি বাকাগুলি 
কোম প্রয়োজন নির্বাহের জন্ত উপদেশ-বাক্য বা! প্রবর্তক বাক্য। সমস্ত ছাগী, সমস্ত ঘ্বত এবং 
৫১ 
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সমস্ত ত্রাহ্মণকে লক্ষ্য করিয়! এরূপ উপদেশ-বাক্য সম্ভব হয় না। সুতরাং যে ছাগী, যে ঘ্বৃত 
এবং যে ব্রাহ্মণ অর্থে এরূপ উপদেশ-বাক্য সম্ভব হয় অর্থাৎ প্রয়োজন নির্বাহের জন্য যে ছাগী 
প্রভৃতি তাৎপর্যেয এরূপ উপদেশ-বাক্য প্রযুক্ত হইয়াছে, সেই ছাগী প্রস্ৃতিই পূর্বোক্ত প্রয়োগে 
অজা প্রস্থতি শবের দ্বারা বুঝিতে হয়, বোদ্ধা ব্যক্তি তাহাই বুঝিয়া থাকেন। পূর্বোক্ত প্রয়োগে 
অজ! প্রভতি শবের দ্বার! ছাগীবিশেষ প্রভৃতি বুঝিলেও লক্ষণার আশ্রয় গ্রহণ করিতে হইবে না, 
ইহা ভাষ্যকারের কথার দ্বারা এখানে বুঝা যায় অর্থাৎ বক্তার তাতপর্য্য বুঝিয়াই এরূপ বিশেষ 
অর্থ বুঝা যাঁয়। যেখানে যে অর্থে সামান্ত শব্দের সাম্য আছে, তাহা বুঝিয়াই বক্তার তাৎপর্য 
বুঝিতে হয়। সামান্য শের দ্বারা বিশেষ অর্গ বুঝিলে লক্ষণার আশ্রয় কর! হয়; কারণ, বিশেষ- 
রূপে বিশেষ অর্থে সামান্ত শব্দের শক্তি নাই, ইহা! নব্য নৈয়ায়িকগণের সমদ্তি সিদ্ধান্ত হইলেও 
বক্তার তাৎপর্য্য গ্রহণ করিয়া সাগান্তরূপে বিশেষ অর্থও লক্ষণা ব্যতিরেকে সামান্ত শৰের দ্বারা 
স্থলবিশেষে বুঝা যায়, ইহা নব্য নৈয়ারিকও বলিয়া গিয়াছেন। পঞ্চমূলী, সপ্তশতী ইত্য।দি 
প্রয়োগই তাহার দৃষ্টাস্ত। পঞ্চমূলী বলিতে যে কোন পাঁচটি মূল বুঝায় না, মূলপঞ্চকবিশেষই 
বুঝাইয়৷ থাকে। সপ্তশতী বলিতে যে কোন গ্রস্থের যে কোন স্থানের সাত শত গ্রোক বুঝায় না, 
মার্কগ্য় পুরাণের নেবী-মাহাজ্ম্যের তদাদি তদন্ত সাত শত শ্লোকই বুঝ!ইয়া থাকে, সুতরাং এ সব 
স্থলে সামান্ত শব্দের বিশেধার্থ ই গ্রহণ করিতে হয়। নব্য নৈয়ায়িক জগদীশ তর্কালঙ্কার এখানে 
তাৎপর্যযান্মারেই বিশেষার্থ গ্রহণের কথা বণিয়া গিয়াছেন ১। লক্ষণার আশ্রয় করিলে এ 
ঢুই স্থলে দ্বিগুসমাপ হইতে না! পারায় এরূপ প্রয়োগ হইতে পারে না। দ্বিগুসমাঁমে লাক্ষণিক 
অর্থের বোধ হয় না, এ জন্ত ত্রিকটু, সগ্ডধি এত প্রয়োগে লক্ষণার আশ্রয় করিয়া! কম্মধারয় সম[নই 
হইয়া থাকে, ইহাই জগদীশ তর্কালঙ্কারের দিদ্ধান্ত। ( শবশক্তিগ্রকাশিকার খিগুসমাস-গ্রকগণ 
দ্রষ্টব্য )। ফল কথা, ভাষ্যকারের কথার দ্বার! বুঝ! যায় €্ব, লক্ষণা ব্যতিরেকেও ব্রাঙ্গণত্বরর গে 
্রাঙ্মণ শব্দের দারা: ব্রাহ্মণবিশেষ বুঝা যায় । এইরূপ অন্ান্ত সামান্ত শবের দ্বারাও সামর্যবশতঃ 
একপ বুঝা যায় এবং বুঝিতে হয়। ক্রাঙ্মণ শব প্রভৃতি সামান্য শব হইন্ও সর্বত্র তাহার 
অর্থসামান্তে প্রবৃত্তি হয় না। কারণ, অর্থপামান্যে পূর্বোক্ত অর্থক্রিয়ার উপদেশ-বাক্য সম্ভব হয় না। 
অর্থক্রিয়ার জন্ত উপদেশ-বাক্য বলিলে তাহার মধ্যে সামান্ত শব্দগুলি যথাসম্ভব এঁরূপ বিশেষ অর্গই 
বুঝাইবে ৷ এ পর্য্যন্ত যাহা বলা হইল, তাঁহার মুল তাতপর্ধ্য এই যে, শবগুলি সংকেতানুদারেই 
পুর্ব হইতেই সেই সেই অর্থে প্রধুক্ত হইয়া আসিতেছে এবং অগবোধের জন্তই শব প্রয়োগ হই 
আদিতেছে এবং শবের অর্গবোধ প্রযুক্তই ব্যবহার চকিহেছে। শব্দের নধ্যে যেগুলি সামান্ত শব, 
তাহার যেখানে যে অর্গ সম্ভব, সেই বিশেষ অর্থই সেখানে বুঝিতে হয়, সেইরূপ অথেই সেখ!নে 
তাহার প্রয়োগ হুয়। নবক্থল-_ এইটি সামান্য শব্দ। ইহার যে অর্থ সেখানে সম্ভব, সেই অই 
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বুঝিতে হইবে। সামান্ত শবের ভিন্ন ভিন্ন অর্থে ভিন্ন ভিন্ন সংকেত থাকিলে দেশ, কাল, প্রকরণ, 
ওচিত্য প্রভৃতির গ্গারা সেখানে কোন বিশেষ অর্থই বুঝিতে হইবে । সংকেতান্ুসারে সামান্ত শব 
প্রয়োগ করিলে তজ্জন্ত বাঁদী অপরাধী হইতে পারেন না। বাদী বিশেষ শব্দের দ্বারা বিশেষ অর্থ 
প্রকাশ করেন নাই, তিনি নানার্থ সামান্ত শব্ধ প্রয়োগ করিয়াছেন,ইহ। বাদীর অপরাধ বলা যাঁয় না। 
কারণ, বাদী সংকেতানুদারেই সামান্ত শব্দের প্রয়োগ করিয়াছেন । সামান্ত শব্দে এরূপ সংকেত 
থাকে কেন? এই বলিয়া সংকেতকে অপরাধী বলিতে পাঁর, বল; কিন্তু বাদীকে অপরাদী 
বলিতে পার ন|। বাদীকে এরূপ সামান্ত শব্দ প্রয়োগের জন্ত অপরাদী বলিলে, ছলকারী প্রতি- 
বাদীকেও এ ভাবে অপরাধী হইতে হইবে। কারণ, তাহার উচ্চারিত বাকাগুলির মধ্যেও সামান্ঠ 
শব্দ পাওয়া যাইবে অশবা যে কোনরূপে তাহার কথাতে ও কোনরূপ ছল করা যাইবে; তিনি 
ংকেতানুসারেই শব্দ প্রয়োগ করিয়াছেন, ইত্যাদি বলিয়া আর তখন নিজের নিরপরাধস্ব প্রতিপন্ন 
করিতে পারিবেন না । স্থুতরাঁং ইহা অবন্ত বলিতে হইবে যে, বাদী সামান্য শব্ধ প্রয়োগ করিলে 
তাহার যে বিশেষ অর্গটি যেখানে উপপন্ন হয় না, সেই অর্থের কল্পনা করিয়া বাদীর বাকে:র 
প্রতিষেধ কর! অবুক্ত, এরূপ করিলে তজ্জন্য ছলকারী প্রতিবাদীই অপরাধী । বাদীর এ স্থলে 
কোনই অপরাধ নাই । ছলকারী বদি বাদীর বাক্য্স বুঝিয়াও ছল করেন, তাহা হইলে উহ সত্য 
বুঝিয়াও সত্য গোপন, অথবা কপটতামূলক সত্যে। অপলাপ। আর ষদ্দি বাদীর বাক্যার্গ না বুঝি! 
ছল করা হয়, তাহা হইলে ছলকারীর অজ্ঞতারূপ দৌষ অপরিহাধ্য ৷ পরস্ত বাদীর বাক্যার্থ বুঝিতে 
ন। পারিলে বাদীর নিকটে প্রগ করিয়া তাহ! বুঝ! উচিত । ছলকারী বুঝিতে পারেন নাই এবং 
প্র করিয়াও বুঝিয়া লন নাই, এই ক্ষেত্রে বাদীর অপরাধ কি? ফলকথা, যে ভাবেই ছল করা 
হউক, সেখানে ছলকারী প্রতিবাদীই অপরাদী, বাদীর এঁ স্থলে কোনই অপরাধ নাই। 
এই শব্ধ এই অর্গের বাচক অখব! এই অর্থ এই শব্ের বাচ্য, এইরূপ সংকেত ভিন্ন স্তায়মতে 
শব্দ ও অর্থের কোন সম্বন্ধ স্বীকৃত হয় নাই। ভাষ্যকার এখানে শব্ব-দংকেতের কথা যাহা! 
বলিয়াছেন, তাহাতে “নবকম্ছল” বাক্যর্ূপ শব্দেরও সংকেত তিনি স্বীকার করিতেন, ইহা মনে 
আসে । পরবর্তী নব্য নৈয়াগ্মিকগণ বাক্যে শক্তি স্বীকার না করিলেও প্রাচীন নৈয়ায়িকগণ 
তাহা স্বীকার করিতেন, ইহা বুবিঝার হেতু পাওয়া যায়। যথাস্থানে এ কথার আলোচনা পাওয়া 
যাইবে । | দ্বিতীয়াধ্যায়ের প্রথমাহ্নিকের শেষতাগ & দ্বিতীয় আন্িকের শেষভাগ দ্রষ্টব্য )। 
প্রচলিত ভাব্যপুস্তকগুলিতে 'অর্থক্রিয়াদেশনা* এইরূপ পাঠ আছে। দেশনা ঝলিতেও উপদ্দেশ- 
বাক্য, বুঝা যায়) তাঁৎপর্ধ্যটাকাকার “অ্গক্রিয়াচেদনা” এইরূপ পাঠ উদ্ধত করায় উহ্থাই 
প্রকৃত পাঠ বলিয়া গৃহীত হইয়াছে । কর্মপ্রবর্তক ঝাক্যকে প্রাচীনগণ “চোদনা” বলিয়ছেন*। শবর 
স্বামীর চোদন শবের ব্যাথ্ায়' ভট্ট কুমারিল শব্বমাত্রই চোদন! শব্দের গৌণা ইহা বলিয়াছেন 1১২ 
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সুত্র। সম্ভবতোইর্থন্তা তিসামান্যযোগাদসস্তুতার্থ- 
কণ্পনা সামান্যচ্ছলম্‌ ॥১৩॥৫৪॥ 


অনুবাদ । সম্তাব্যমান পদার্থের অর্থাৎ ইহা হইতে পারে, ইহা সম্ভব, এইরূপ 
তাৎপর্য্যে কথিত পদার্থের অতি সামান্য ধন্মের যোগবশতঃ অর্থাৎ যে সামান্য ধর্ম্মটি 
এ সন্তাব্যমান পদার্থকে অতিক্রম করিয়৷ অন্যত্রও থাকে, সেইরূপ সামান্য ধর্মের 
সন্বন্ধবশতঃ অসম্ভব অর্থের ষে কল্পনা অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত প্রকার সামান্য ধর্ম্মটিতে 
ধে পদার্থ অসম্ভব, বক্তা যাহা বলেনও নাই, সেই পদার্থের যে আরোপ, ফলিতার্থ 
এই যে, এরূপ অসম্ভব পদার্ধের কল্পনার দ্বার যে বাক্যব্যাধাত বা প্রতিষেধ, তাহ। 
সামান্ডছল। 


ভাষ্য । “অহো! খন্বসে ব্রাহ্মণ বিদ্যাচরণসম্পন্ন” ইত্যুক্তে কশ্চিদাঁহ 
“সম্তবতি ব্র্ষণে বিদ্যাচিরণলম্পদ্তি | অন্ত বচনস্থ বিঘাতোহর্থবিকল্পে।- 
পপত্তা২সন্তুতার্থকল্পনয়!] ক্রিস্ধতে | যদি ব্রাহ্মণে বিদ্যাচরণসম্পত্ সম্ভবতি 
ব্রাত্যেহপি সম্ভবে, ব্রাত্যোহপি ত্রাহ্গণঃ সোহগ্যস্ত বিদ্যাচরণসম্পন্ন 
ইতি। যদ্বিবক্ষিতমর্থমাপ্পোতি চাত্যেতি চ তদতিসামান্যম। যথা 
ব্রাঙ্মণত্বং বিদ্যাঁচরণসম্পদং কচিদ্বাপ্পোতি কচিদত্যেতি । সামান্যনিমিত্তং 
ছলং সামান্যচ্ছলমিতি । 

অনুবাদ । আহা, এই ব্রাঙ্ষণ বিদ্যাচরণসম্পন্ন, এই কথা ( কেহ) বলিলে 
কেহ অর্থাৎ দ্বিতীয় কোনও ব্যক্তি বলিলেন, ব্রাঙ্ষণে বিদ্যাচরণসম্পৎ্ সম্ভব । 
(এখানে) অসম্ভৃত অর্থের কল্পনারূপ অর্থবকল্পোপপত্তির দ্বার অর্থাৎ ( ছলের সামান্য 
লক্ষণসৃত্রোক্ত ) বাদীর অভিপ্রেত অর্থের বিরুদ্ধার্ঘ কল্পনারূপ উপপত্তির দ্বারা এই 
বাক্যের অর্থাৎ পূর্বেরাক্ত দ্বিতীয়বাদীর*বাঁক্যের বিঘাত (ছলকারী কৌন তৃতীয় ব্যক্তি) 
করে। ( সে কিরূপে, তাহা বলিতেছেন )। যদি ব্রাহ্মণ হইলেই বিদ্যাচরণসম্পৎ 
সম্তব হয়, ব্রাত্য ব্রাঙ্মাণেও অর্থাৎ যাহার -উপনয়নের কাল গিয়াছে, তবুও উপনয়ন 
হয় নাই, বেদাধ্যয়ন হয় নাই, এমন ব্রাহ্ষণেও সম্ভব হউক ? বিশদার্থ এই যে, 
ব্রাত্য ব্রাহ্মণও ব্রাঙ্ষণ, তিনিও বিদ্যাচরণসম্পন্ন হউন ? যাহা বিবক্ষিত পদার্থকে 
প্রাপ্ত হয় এবং অতিক্রমও করে, তাহা অর্থাৎ সেই ধর্মকে অতিসামান্য বলে। 
যেমন ত্রাক্ষণত্ব বিদ্যাল্ণসম্পৎকে কোন স্থলে (বিদ্বান ব্রাঙ্ষণে) প্রাপ্ত হয়, 
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কোনও স্থলে (ব্রাত্য প্রভৃতি ব্রান্ষণে ) অতিক্রম করে, ( অর্থাৎ প্রকৃত স্থলে 
্রাহ্মণত্ব ধর্মই বিদ্যাচরণসম্পদের অতি সামান্য ধর্ম, উহ! বক্তা বিদ্যাচরণসম্পদের 
হেতুরূপে বলেন নাই এবং উহাতে বিদ্যাচরণসম্পদের হেতুত্ব সম্তবও নহে, কিন্ত 
ছলকারী এ ত্রাহ্মণত্বে বিদ্যাচরণসম্পদের হেতুত্ব কল্পনা করিয়া পূর্বোক্ত প্রকার 
ব্যভিচার প্রদর্শন করিয়াছেন। ব্রাক্ষণত্ব ব্রাত্য ব্রাঙ্মণেও আছে, সেখানে বিদ্যাচরণ- 
সম্পদ্‌ নাই, স্থৃতরাং ত্রাঙ্গণত্ব বিদ্যাচরণসম্পদের হেতু হইতে পাঁরে না, ইহাই ছল- 
কারীর বক্তব্য )। সামান্যনিমিত্তক অর্থাৎ পূর্বের্ীক্ত প্রকার সামান্য ধর্ম্মানিমিত্তক 
ছল ( এ জন্য) সামান্য ছল, অর্থাৎ পূর্বেবীক্ত প্রকার সামান্য ধর্মানিমিত্তক ছল 
বলিয়াই ইহার নাম সামান্যছল। 
টিপ্পনী। বাক্ছলের লক্ষণ বলিরা মহর্ষি এই সুত্রের দ্বার ক্রমপ্রপ্ত সামান্তছলের লক্ষণ 
বলয়াছেন। সামান্তছল পূর্বোক্ত বাকৃছলের স্তায় শব্দের অর্গান্তর কল্পন| করিয়া হয় না। 
সামান্তধর্শা-নিমিভ্তক ছল বলিয়াই ইহার না সামাগ্টছল। সাধান্ত ধর বলিতে যে কোনরূপ 
সামাগ্ত ধর্ম 'এখানে বুঝিতে হইবে না । এই জন্ত শ্ৃত্রে মহ্ি বলিরাছেণ,__“অতিদামান্ঠাবাগাৎ 
ভাষা নার বলিয়াছেন বে, বে ধশ্ধটি বক্তার বিবক্ষিত অর্থকে প্রাপ্ত হয় এবং ভাহাকে অতিক্রম 
করে, এমন ধর্মই স্থৃত্রোন্ত অতিসামান্ত ধন্ম । যেমন কোন ব্যক্তি কোন একজন বেদাধ্যবন- 
শীল বিদ্ধান্‌ বাহ্গণকে দেখিরা বলিলেন, _-এই শ্রাঙ্গণ বিদ্যাগরণপম্পন্ন | বেদবিদ্যার অপ্যয়না দি- 
রূপ আচরণই রাঙ্গণের নম্প্। উপনিষ পরব্ধপ ত্রাহ্ষণকে “অনুচান? বলিয়াছেন । পূর্বোক্ত 
বিদ্যাচরণসম্পৎ সকল ব্রাক্ষণেই থাকে না। যিনি উপনীত হইয়া বেদবিদ্যার অশ্যয়নাদি 
করিয়াছেন অথবা করিতেছেন, তাহাতেই এ সম্পৎ থাকে। শিশু ত্রাঙ্মণ অথবা বাত্য ব্রাঙ্মণও 
্রাঙ্মণসস্তান বলিয়া ব্রাঙ্গণ। দেহগত ত্রাহ্মণত্ব জাতি তাহাদিগেরও আছে, কিন্ত এ সকল 
্রাহ্মণে বিদ্যাচরণসম্পঙ্ড নাই। এ সকল ত্রাঙ্মণে বিদ্যাচরণসম্প্ৎ সম্ভবই নহে) পুর্োক্ত 
প্রকার ব্রাঙ্গণ-বিশেষেই উহা! সম্ভব । সুতরাং পূর্বোক্ত বাক্যস্থলে ত্রাঙ্গণবিশেষের বিদ্যাচরণ- 
সম্গতিই সথত্রোক্ত 'সন্তবৎ; পদার্থ এবং উহাই পুর্ববক্তার বিবঙ্ষিত এবং পুর্ববন্তার এ বাক্)টি 
প্রশংসার্ধ। এ বাক্য শ্রবণ করিয়! দ্বিতীয় কোনু ব্যক্তি ত্রান্মণত্বের প্রশংসার জন্ত এ বাক্যের 
সমর্থন করিয়া বপিলেন-ত্রাঙ্মণে বিদ্যাচরণসম্প্থ সম্ভব । অর্গার্থ ইনি যখন ক্রাঙ্গণ, তখন ইহার 
বিদ্যাচরণসম্পৎ্ থাকাই সম্ভব । এই বাক্যের ছ্বারা ব্রাঙ্গণত্বকে বিদ্রীচরণ-সম্পদের হেতু বদা 
অর্থাত ব্রাহ্মণ হইলেই তিনি বিদ্যাচরণসম্পন্ন হইবেন, ইহা! বলা দ্বিঠীয় বক্তার উন্দে্ত নহে, 
দ্বিতীয় বক্তা তাহা বলেন নাই। কিন্তু স্থলে তৃতীয় কোন বক্তা দ্বিতয় বন্তার তাংপর্য্য 
বুঝিয়াই হউক আর না বুঝিয়াই হউক, ত্রাঙ্গণত্বকে বিদ্যাচর্ণদম্পদের হেতুরূপে পরিরা 
দৌষপ্রদর্শন করিলেন, যদি প্রাঙ্গণ হইলেই বিদ্যাচরণসম্পন্ন হয়, তাহা হইলে ত্রাত্য ত্রাহ্মণও 
বিদ্যাচরণপম্পন্ন হউক? তৃতীয় বক্তার কথ! এই যে, খাঙ্গণত্বকে বিদ্যচরণ-সম্পদের হেতু 
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বলিয়াছ, তাহা বলিতে পার না। ত্রাত্য ব্রাঙ্গণেও ব্রাঙ্গণত্ব আছে, কিন্তু সেখানে বিদারণ- 
সম্পন্তি নাই, সুতরাং ব্রাহ্মণত্ব জাতি বিদ্যাচরণসম্পদের ব্যভিচারী বলিয়৷ উহা তাহার সাধন হয় 
না। এখানে ব্রাঙ্গণত্ব ধর্দটি বিদ্যাচরণসম্পৎকে প্রাপ্ত হয় এবং অতিক্রম করে অর্থাৎ 
বিদ্যাচরণসম্পন্ন ব্রান্মণেও ত্রাঙ্গণত্ব থাকে, ব্রাত্য ত্রাহ্মণেও ব্রাঙ্গণত্ব থাকে, এ জন্ত উহা! বক্তার 
বিবক্ষিত এবং সম্ভবপদার্গ যে বিদ্যাচরণসম্পৎ্, তাহার পক্ষে অতি সামান্ত ধর্ম। ব্রাত্য 
্রাঙ্গণে উহার বোগ বা সম্বন্ধ থাকাতে তৃতীয় বক্তা অসম্ভব অর্থ কল্পনা করিয়! দোষ প্রদর্শন 
করিয়াছেন, এ জন্য তৃতীয় বক্তার এ দে প্রদর্শন সামান্তছল হইয়াছে। ত্রাহ্মণত্ব ধর্মে বিদাচরণ- 
সম্পদের হেতৃত্ব অসম্তৃত পদার্ঘ, অর্থাৎ, উহা সম্ভব নহে। তৃতীয় বক্তা এ অসন্তব হেতৃত্বের 
কল্পনা বা আরোপ করিয়৷ ব্রাতা ত্রাঙ্মণে ত্রাঙ্গণত্বরূপ অতি সামান্ত ধর্ম আছে বলিয়া এখানে 
ছল করিয়াছেন । 

ভাষ্য 1! অন্য চপ্রত্যবস্থানং। অবিবক্ষিতহেতৃকম্য বিষয়ানুবাঁদঃ, 
প্রশংসার্থত্বাদ্‌বাক্যদ্য, তদত্রাদস্তৃতার্থকল্পনানুপপত্তিঃ যথাসন্তবস্ত্যন্মিন্‌ 
ক্ষেত্রে শালয় ইতি । অনিরাকৃতমবিবক্ষিতঞ্থ বীজজন্ম, প্রবৃত্তিবিষয়স্ত 
ক্ষেত্রং প্রশস্যতে । সোহয়ং ক্ষেত্রানুবাদে| নাম্মিন শালয়ো বিধীয়ন্ত ইতি। 
বীজাত্ত, শালিনির্ববত্তিঃ সতী ন বিবক্ষিতাঁ। এবং সম্ভধতি ব্রন্মণে বিদ্যা- 
চরণসম্পদিতি, সম্পদ্িষয়ো ব্রাহ্মণত্বং ন সম্পদ্ধেতুঃ ন চাত্র হেতুর্কিি- 
বক্ষিতঃ)--বিষয়ানুবাদক্তুয়ং) প্রশংসার্ঘত্বাদৃবাক্যস্য | সতি ব্রাক্ষণত্ে 
সম্পদ্বেতুঃ সমর্থ ইতি। বিষয়ঞ্চ প্রশংসতাবাক্যেন যথাহেতুতঃ ফল- 
শিরিন প্রত্যাখ্যায়তে, তদ্েবং সতি ব্চমবিঘাতো ইসন্তুতার্থকল্পনয়া 
নোপপদ্যত ইতি! 

অনুবাদ। এই সামান্য ছলেরও প্রত্যবস্থান অর্থাৎ সমাধান বা উত্তর 
( বলিতেছি )। যিনি হেতুবিবক্ষা করেন নাই অর্থাৎ পুর্ববাক্ী স্থলে ব্রাহ্মণত্বকে 
বিদ্যাচরণসম্পদের হেতু বলা ধাহার উদেশ্য নহে, তাহা বলেন নাই, নেই দ্বিতীয় 
বক্তার ( এ বাক্যটি ) বিষয়ের অনুবাদ । কারণ, (4) বাক্যটি প্রশংসার্থ, অর্থাৎ 
্রাহ্মণত্বের প্রশংসার জন্যই দ্বিতীয় বক্ত1। এরূপ বাক্য বলিয়াছেন । স্ুতরাং এই 
স্থলে অসম্ভব পদার্থের কল্পনার দ্বারা ( দ্বিতীয় বক্তার সেই বাক্যের ব্যাঘাতের ) 
উপপত্তি হয় না। [ একটি দৃষ্টান্তের উল্লেখপুর্ববক পূর্বেরাক্ত ভাষ্যের বিশদার্থ বর্ণন 
করিতেছেন ]| যেমন এই ক্ষেত্রে শালি (কলম প্রভৃতি ধান্যবিশেষ) সম্ভব । (এই 
বাক্যের দ্বারা ) বীজ হইতে শালির উৎপত্তি নিরাকৃত হয় নাই, বিবক্ষিতও হয় নাই, 
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অর্থাৎ যিনি এরূপ কথা বলেন, তিনি এই ক্ষেত্রে বীজ রোপণ ন! করিলেও শালি জন্মে, 
ইহা বলেন না এবং বীজাদি কারণের দ্বারা এই ক্ষেত্রে শালি জন্মে, এইরূপ কথাও 
তিনি বলেন না, এরূপ বলা সেখানে তাহার উদ্দেশ্ব নহে, কিন্তু প্রবৃত্তির বিষয় ক্ষেত্র এ 
বাক্যের দ্বার! প্রশংসিত হয়, অর্থাৎ এ স্থলে কেবল ক্ষেত্রকে প্রশংস। করাই বক্তার 
উদ্দেশ্য | বিশদার্থ এই যে, সেই এইটি (পুর্বেবাত্ত বাক্যটি ) ক্ষেত্রের অনুবাদ। 
এই বাক্যে (ক্ষেত্রে) শালি বিহিত হয় না অর্থাৎ এ বাক্যেব দ্বার বক্ত। বীজ ব্যতীতও 
সেই ক্ষেত্রে শালির বিধান করেন না এবং বীজ হইতে শালির যে উৎপত্তি হয়, তাহাও 
(এ বক্তার) বিবক্ষিত নহে, অর্থাৎ বীজ রোপণ করিলে সেই ক্ষেত্রে শালি জন্মে, 
ইহা বলাও তাহার উদ্দেশ্য নহে। 

এইরূপ ত্রাহ্মণে বিদ্যাচরণসম্পৎ সম্ভব, এই স্থলে আ।ঙ্ষণত্ব বিদ্যাচরণসম্পদের 
বিষয়+, বিদ্যাচরণসম্পদের হেতু নহে, এই বাক্যে হেতু বিবক্ষিতও .নহে, অর্াৎ 
ব্রাহ্মণ ?কে বিদ্যাচরণসম্পদের হে হু বল! বক্তার উদ্দেশ্যুও নহে, বন্ত। তাহা বলেনও 
নাই, কিন্তু এই বাক্যটি বিষয়ের অনুবাদ; কারণ, বাক্যটি প্রশংসার্থ। 

| ব্রান্মণত্বরূপ বিষয়ের প্রকৃতস্থলে প্রশংসা কি, তাহা বলিতেছেন ]। ব্রাহ্মণ 
থাকিলে বিদ্যাচরণসম্পদের হেতু ( অধ্যয়ন, ব্রহ্মচর্ধ্যাদি) সমর্থ হয় অর্থাৎ 
বিদ্যাচরণসম্পদ্‌ জন্মাইতে সামর্থশ।লী হয়। বিষয়ের প্রশংসাকারী বাক্যের দ্বারা 
যথাহেতু হইতে ফলের উৎপত্তি নিষেধ করা হয় না, ( অর্থাৎ ফে-প্রকার হেতুর 
দ্বারাই যে ফল জন্মে, সেই প্রকা'র হেতুর দ্বারাই সেই ফল জন্মিবে। অধ্যয়ন প্রভৃতি 
বিদ্যাচরণসম্পদের যেগুলি হেতু, তদ্দ্যতীত ত্রাহ্ষণও বিদ্যাটরণসম্পন্ন হইতে 
পারেন না। কেহ কোন বাক্যের দ্বার ব্রাহ্গণত্বের প্রশংসা করিলে তাহাতে 
তরাঙ্গণত্বই বিদ্যাচরণসম্পদের হেতু, ব্রাহ্মণের বিদ্যাচরণসম্পন্ন হইতে অধ্যয়নাদি কারণ 
আবশ্যক নাই, এ কথা বলা হয় না। কেবল ব্রাঙ্গণত্বের প্রশংস। করাই হয় )। 
স্থতরাং এইরূপ হইলে অসম্ভব পদার্থের অর্থাৎ ত্রাহ্মণত্ব জাতিতে বিদ্যাচরণসম্পদের 
হেতুত্ব যাহ! অসম্ভব, যাহা এ স্থলে দ্বিতীয় বক্তার বিবক্ষিতও নহে, তাহার কল্পনার 
অর্থাৎ আরোপের দ্বারা (দ্বিতীয় বক্তার ) বাক্যব্যাঘাত উপপন্ন হয় না। 


১। বিষয় শবের দেণ অর্ব অভিধানে পাওয়া! যান়। এ জগ্ত স্থংন বা আধার বুঝাইঠেও প্রাচীনগণ বিষয় 
শ্রবের প্রয়োগ করিতেন । ব্রাহ্মণত্ব বিদ্যাচরণের বিষয়, এই বথা বলিলে বিদ্যাটরণের স্থান বুৰ| যাইতে পারে। 
ব্রক্ষণ বিদা।চঃণের স্থান, ইহাই এ কথার তাৎপধ্য। ব্রঙ্গণত্বই ব্রঙ্ষণকে বিদ্াচরণের হি ব। স্থান করিয়াছে। 
তাই ব্রঙ্ষণত্থকে বিষয় বল! হইয়াছে। 
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টিপ্লনী। ভাষ্যকার মহবিপ্রোক্ত সামান্ত ছলের স্বরূপ ব্যাখ্যা করিয়া শেষে তাহারও সমাধান 
বা প্রত্যুন্তর গ্রকাশ করিয়াছেন । সেই সমাধানের তাতপর্ধ্য এই যে, প্রথম বক্তা ব্রাহ্মণবিশেষের 
প্রশংসার জন্য বে বাঁক্য বলিয়াছেন, দ্বিতীপ্ন বক্ত। সেই বাক্যের অনুমোদন করিতে ব্রাহ্মণত্বের 
প্রশংদাই করিয়াছেন। ব্রাহ্মণত্ব বিদ্যাচরণদম্পদের হেতু, ইহা! তিনি বলেন নাই। স্থতরাং 
তৃতায় বক্তা ব্রাহ্মণত্বকে বিদ্যাচরণসম্পদের হেতু বণিয়া কল্পন| করিয়া দৌষ প্রদর্শন করিলে 
তাহাতে বাদীর অভিপ্রেত অর্থে কোন দোষ না হওয়ায় উহা অপছুন্তর ' দ্বিতীয় বন্ত1 যদি 
ত্রাহ্মণত্বকে বিদ্যাচরণদম্পশের হেতু বলিতেন, তাহা! হইলে অবণ্ত তৃতীয় বক্তার প্রদর্শিত পূর্বোক্ত 
গ্রকার দোষ হইত 1 কিন্তু দ্বিতীয় বক্তার তাহা বল! উদ্দেশ্ত নহে; ব্রাঙ্গণত্বের প্রশংসা করাই 
তাহার উদ্দেন্ত । ব্রান্গণত্ব থাকিলে তিনি বেদবিদ্যার অধিকারী এবং যে কর্ম্নফলে ব্রান্ষণত্ব লাভ 
হয়, সেই কর্মফল ব্রাহ্মণকে বিদ্যার আচরণে প্রবৃন্ত করে এবং ত্র।ঙ্গণ হইলেই তিনি শাস্তরানুসারে 
বিদ্যার আঁচরণ করিতে বাধা, রাহ্গণের চিরাচরিত আচারও এরূপ, সুতরাং ব্রাঙ্গণে বিদ্যাচরণ- 
সম্পদ সম্ভব, এইরূপ তাংপর্য্যে যাহা বল! হয়, তাহাতে ব্রাহ্মণত্বই বিদ্যাচরণদম্পদের কারণ, 
অধ্যয়"দি না করিলেও ব্রাহ্মণ বিদ্যাচরণসম্পন্ন হইয়া থাকেন, ইহা! বলা হয় না। অধ্যয়নাদি 
বাতীত ত্রাহ্মণও বিদাচরণপম্পন্ন হইতে পারেন না। বিদা।চরণব্জত ত্রাঙ্ষণও চিরকলই 
আাছেন। অভ্রিপংহি হায় দশবিধ আরাহ্ণের উল্লেখ দেখা বায় । সর্ধবিধ ত্রাঙ্ছণেরই দেহগত 
াক্গণত্ব জাতি আছে, কিন্তু অধ্যরনাদি কারণের অভাবে বিদ্যাচর্ণসম্পন্তি সকল ব্রাহ্মণের 
নাই, তাহা থাকিতেই পারে না। পুর্ধোক্ত স্থলে দ্বিতীয় বস্তা ত্রাহ্মণত্বকেই এ বিদ্যাচরণপম্প্তির 
কারণ বলেন নাই | তিনি বিদ্যাচরণসম্পন্তি লাভে অধ্যয়নাদি কারণের অপলাপ করিয়া, যেহেতু ইনি 
বঙ্গ, অতএব অবশ্তই ইনি বিদ্যাচরণণন্পনন, ইহ। বলেন নাই, তিনি ব্রাঙ্গণত্রের প্রশংসা 
করিয়াছেন। পুর্ববন্তা যে ব্রাঙ্মণত্বের উল্লেখ করিয়াছেন, দ্বিতীয় বক্তা তাহার প্রশংসার জন্ঠ 
সেই ত্রাঙ্গণত্তের পুনরুলেখ করিয়া উহার অনুবাদ করিয়াছেন । দ্বিতীয় বক্তার বাক্যটি ব্রা্মণত্ের 
প্রশংসার্থ, এ জন্য উহা! বরাঙ্গণত্বরূপ বিষয়ের অন্থবাদ। সপ্রয়োজন পুনরুক্তিকে অন্তবাদ বলে। 
যেমন কোন ব্যক্তি যদি বলেন - এই ক্ষেত্রে শালি উৎপাদন কবিবে, তখন দ্বিতীয় বক্তা যদি বলেন 
যে, এই ক্ষেত্রে শালি সম্ভব, তাগ হইলে সেই ক্ষেত্রে বীজাদি কারণ ব্যতীতই শালি উৎপন্ন হয়, 
এ কথা বলা হয় না। বীজাদি কারণের ছারা স্মলি উৎপন্ন হয়, ইহা! বলাও তাহার উদ্দেপ্ত নহে; 
ক্ষেত্রের প্রশংদাই তাহার উদ্দে্ত । এই ক্ষেত্রে শালি সম্ভব অর্থাৎ এই ক্ষেত্র শালি জন্মের 
উপধুক্ত ক্ষেত্র, এইমাত্র বলাই তাহার উদ্দেম্ত । তাঁহার এঁ বাকাটি প্রবৃত্তির বিষয় ক্ষেত্রের 
অনুবাদ | এ বাক্যে শালি বিহিত হয় নাই, স্থৃত.ং উহা বিধায়ক বাক্য নহে। পূর্বে কোন বক্তা 
সেই ক্ষেত্রে শালি বিধায়ক বাক্য প্রয়োগ করিয়াছেন, দ্বিতীর বক্তা পুর্ব্বাদী উক্ত ক্ষেত্রের 
গ্রশংসার্থ সেই ক্ষেত্রের অন্থুবাদ করিয়াছেন । ভাষ্যকার এই দৃষ্টান্ত প্রদর্শন পূর্বক বলয়াছেন যে, 
এইরূপ ব্রাঙ্মণে বিদ্যাচরণদম্পৎ সম্ভব; এই বাক্য ও ব্রাহ্মবত্বরূপ বিষয়ের অনুবাদ ত্রাহ্ষণত্ব 
বিদ্যচরণসম্পদের বিষয়, কিন্তু হেতু্নহে; হেতু বলা বক্তার উদ্দেশ্ও নহে। ত্রাহ্গণত্ব 
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থাকিলে বিদ্যাচরণসম্পত্ভির হেতুগুলি সমর্ণ হয়, তাই ব্রাহ্মণত্ব বিদ্যাচরণসম্পদের বিষয় । বিষয় 
শবের দ্বারা ভাষ্যকার এখানে যাহা থাকিলে অর্থাৎ যাহার আধারে প্ররুত-কার্য্যের কাঁরণগুলি 
সমর্থ বা সামর্ঘশালী অর্থাৎ সফল হয়, তাহাই প্রকাশ করিয়াছেন। এরূপ বিষয় পদার্থ 
প্রকৃত কার্ধ্যে হেতু নহে, ইহাই ভাষ্যকারের কথা। পূর্বোক্ত প্রকার সামান্ত ছল অনেক সময়েই 
হইয়া থাকে। বক্তার তাৎপর্য না বুঝিয়৷ এরপ প্রতিবাদ হয় এবং ভাব্যোক্তরূপে আবার তাঁহার 
প্রতিবাদ হয়। লৌকিক বিষয়েও বে কত বাদ-প্রতিবাদ এঁ ভাঁবে হইতেছে, তাহা চিন্তাণীল নিস্তা 
করুন ॥১৩| 


সুত্র। ধর্মবিকপ্পনির্দেশেইর্থসদভীব-প্রতিষেধ 
উপচারচ্ছলম্‌ ॥১৪॥৫৫॥ 


অনুবাদ । ধর্মবিকল্পের নির্দেশ হইলে অর্থাৎ শব্দের ধন্ম যে যথার্থ প্রয়োগ, 
তাহার যে বিকল্প অর্থাৎ যে শব্দের যে অর্থ মুখ্য, তাহা হইতে ভিন্নার্থে প্রয়োগ, 
তাহার নির্দেশ হইলে, ফলিতার্থ এই যে, লাক্ষণিক বা গৌণ অর্থে শব্দ প্রয়োগ 
করিলে, অর্থসদ্ভাবের দ্বার৷ যে গ্রতিষেধ, অর্থাৎ মুখ্যার্থ অবলম্বন করিয়। যে দোষ 
প্রদর্শন, তাহা! উপচারছল । 

ভাষ্য । অভিধানন্ত ধর্ম যথার্ঘপ্রয়োগঃ | ধর্ম্মবিকল্পোহন্তাত্র দৃষট- 
স্ান্যত্র প্রয়োগঃ। তন্ত নির্দেশে ধর্মবিকল্পনির্দেশে | যথা-মঞ্চাঃ 
ক্রোশস্তভীতি অর্থপদৃভাবেন, প্রতিষেধঃ মঞ্চন্থাঃ পুরুষাঃ ক্রোশস্তি। 
ক। পুনরত্রার্থবিকল্পোপপত্তিঃ ? অন্যথা প্রযুক্তস্ান্যথাহ্র্থরল্পনং, ভক্ত্য। 
প্রয়োগে প্রাধান্যেন কল্পনং । উপচাঁরবিষয়ং ছলমুপচারছলং। উপচারো 
নীতার্থঃ, সহচরণ|দিনিমিত্তেনাতদ্ভাঁবে তদ্বদভিধানমুপচার ইতি । 

অনুবাদ। অভিধাঁনের অর্থাৎ শব্দের ধন্ন যথার্থ প্রয়োগ । ধর্মের বিকল্প 
বলিতে ( এখানে ) অন্য অর্থে দৃষ্ট শব্দের অন্য অর্থে প্রয়োগ, অর্থাৎ যে শব্দের 
যে অর্থে সামান্যতঃ প্রয়োগ দেখা যায়, কোন বিশেষবশত; তাহা হইতে ভিন্ন অর্থে 
প্রয়োগই এই সুত্রোক্ত ধর্ম্মবিকপ্প। তাহার নির্দেশে (এই অর্থে সুত্রে বল! 
হইয়াছে ) ধর্ম্মবিকল্প-নির্দেশে । (উদীহরণ ) যেমন মঞ্চগণ রোদন করিতেছে, 
এই স্থলে অর্থাৎ কেহ এ বাক্য বলিলে অর্থসদ্ভাবের দ্বারা অর্থাৎ মঞ্চ শব্দের সবর্থ 
ঝ| মুখ্য অর্থ অবলম্বন করিয়া নিষেধ করা হয়। (সে কিরূপ, তাহা বলিতেছেন ) 
মঞ্চস্থিত পুরুষগণ রোদন করিতেছে, কিন্তু মঞ্চ (কাষ্ঠের আসনবিশেষ ) রোদন 
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করিতেছে না। (প্রশ্ন ) এই স্থলে অর্থবিকল্পরূপ উপপত্তি কি? অর্থাৎ ছলের 
সামান্য লক্ষণে যে অর্থ-বিকল্পরূপ উপপত্তি বলা হইয়াছে, যাহা ছল মাত্রেই আবশ্যক, 
তাহা পুর্বেবাক্ত উদাহরণে কি আছে ? (উত্তর ) অন্যপ্রকারে প্রযুক্ত শব্দের অন্য 
প্রকার অর্থকল্পন! । বিশদার্থ এই যে, লক্ষণার দ্বারা প্রয়োগ হইলে প্রধানের 
দ্বারা অর্থাৎ শক্তির দ্বারা কল্পনা ( অর্থান্তর কল্পনা )। অর্থাৎ পূর্বেবাক্ত স্থলে 
মঞ্চস্থিত পুরুষ বুঝাঁইতে মঞ্চ শব্দের লাক্ষণিক প্রয়োগ হইয়াছে, কিন্তু ছলকারী 
প্রতিবাদী মঞ্চ শবের মুখ্য অর্থ যে মঞ্চ, তাহ! অবলম্বন করিয়। নিষেধ করিয়াছেন যে, 
মঞ্চ রোদন করিতেছে না, মঞ্চস্থ পুরুষগণই রোদন করিতেছে । তাহা হইলে মঞ্চ- 
শব্দের অর্থ বিকল্প বা অর্থান্তর কল্পনা-রূপ উপপত্তির দ্বারাই এখানে ছল হইয়াছে । 
উপচার-বিষয়ক ছল--উপচার-ছল। অর্থাঙ লাক্ষণিক বা গৌণ প্রয়োগরূপ উপচারকে 
বিষয় করিয়া ( আশ্রয় করিয়া! ) পুর্বেবাক্ত প্রকার ছল করা হয়; এজন্য ইহার 
নাম উপচারছল। উপচার 'নীতার্থ” অর্থাৎ সাহচর্ষ্য প্রভৃতি কোন নিমিত্ত কর্তৃক 
যেখানে কোন শব্দ মুখ্য অর্থ হইতে ভিন্ন অর্থ প্রাপিত হয়, তাহাই উপচার। 
তদ্‌ভাঁব না থাকিলেও সাহচর্ধ্য প্রভৃতি ( কোন ) নিমিত্তবশতঃ তদ্বৎকথন উপচার । 
( অর্থাৎ যে অর্থে যে শব্দের বাঁচ/তা নাই, সাহচর্য প্রভৃতি কোন নিমিত্তবশতঃ সেই 
শবের দ্বার সেই অর্থের কথনই উপচার, ইহা মহধি গোতম নিজেই বলিয়াছেন )। 
টিগনী। সুত্রে প্রথমেই যে ধর্ম শব্দটি আছে, উহার দ্বারা শব্দের ধর্মই মহষির বিবক্ষিত। 
যাহার দ্বারা কোন অর্থ অভিহিত হয়, এই বু[ৎপত্তির দ্বারা ভাষ্যের প্রথমে “অভিধান বলিতে 
শব্ধ বুঝিতে হইবে | যে শব্দটি যে অর্গে সামান্ততঃ প্রযুক্ত হইয়া আসিতেছে, সেই শব্দের সেই 
অর্থে প্রয়োগই তাহার যথার্থ প্রয়োগ, উহা! শবের ধর্ম । যেমন জল শব্দের জল অর্থে প্রয়োগ, 
মঞ্চ শবের কাষ্ঠ-নির্মিত আসনবিশেষ অর্থে প্রয়োগ, এইগুলি শব্দের যথার্থ প্রয়োগ | শব্দের 
ুখ্যার্থ হইতে অন্ত অর্থে প্রয়োগই এখানে ভাষ্যকারের মতে ধর্মবিকল্প | যেমন মঞ্চ শব্দের 
মঞ্চস্থিত পুরুষ” অর্থে প্রয়োগ ॥ উহা মঞ্চ ধবের মুখ্যার্থ নহে; উহাকে বলে লাক্ষণিক অর্থ। 
এ অর্থেও মঞ্চ শবের প্রয়োগ হইয়া! থাকে 1 ভাষ্যকার এইরূপ ধর্মবিকল্পের নির্দেশকেই 
সুত্রোক্ত ধর্্মাবিকল্প-নির্দেশ বলিয়। ব্যাখ্যা করিয়াছেন । : 
তাৎপর্য্যটীকাকার ব্যাখ্য/ করিয়াছেন যে, শব্দের ধর্ম প্রয়োগ । তাহার বিকল্প বলিতে 
দ্বৈবিধ্য অর্াৎ শবের প্রয়োগ দ্বিবিধ;_মুখ্য এবং গৌণ। শবের সামান্ততঃ মুখ্য প্রয়োগই 
হয়। কোন বিশেষবশতঃ কোন কোন স্থলে গৌণ গ্রয়োগও হয়। সেই ধর্্ম-বিকল্পপ্রযুক্ত 
যে নির্দেশ অর্থাৎ বাক্য, তাহাই ধর্ম-বিকল্প-নির্দেশ। যাহার দ্বারা নির্দেশ করা হয়, এই অর্থে 
স্থত্রে নির্দেশ শব্দের দ্বারা বাক্য বুঝিতে হইবে। ভাষ্যের প্রচলিত পাঠানুসারে তাঁৎপর্যা- 
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টীকাকারের ব্যাথ্যা ভাষ্যব্যাখ্যা বলা যায় না। কিন্তু তাৎপর্্যটাকাকার ভাষ্যকারের কথার 
উল্লেখ করিয্নাই এখানে এরূপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন ভাষ্যের প্রচলিত পাঠই মুলে গৃহীত 
হইয়াছে । সকল পুস্তকেই এরূপ পাঠ দেখা যায়। 

প্রকৃত কথা এই যে, অনেক শবের অর্থবিশেষে গৌণ বা! লাক্ষণিক প্রয়োগ সুচিরকাঁল হইতেই 
লোকসিদ্ধ আছে। উহাকে প্রাচীনগণ 'উপচার' বলিয়া! গিয়াছেন ৷ মহর্ষি গোতম দ্বিতীয় অধ্যায়ের 
দ্বিতীয় আহিকের ৫৯ স্থত্রে সাহচর্য প্রভৃতি কতকগুলি নিমিন্তবশতঃ এই উপচার হয়, এ কথা 
বলিয়াছেন । যেমন কোন ব্যক্তি মঞ্চস্থ ব্যক্তিদিগের রোদন শুয়া বলিলেন, _মঞ্চগণ রোদন 
করিতেছে । কিন্তু প্রতিবাদী এ বাক্য শ্রবণ করিয়া প্রতিবাদ করিলেন যে, মঞ্চ রোদন 
করিতেছে না, মঞ্চস্থ বাক্তিরাই রোদন করিতেছে । মঞ্চ অচেতন পদার্থ, তাহা রোদন করিতে 
পারে না। পূর্বোক্ত বাক্যে মঞ্চস্থ ব্যক্তিতে মঞ্চ শবের লাক্ষণিক প্রয়োগ হইয়াছে । মঞ্চস্থ 
ব্যক্তিরা মঞ্চে অবস্থান করায় এ স্থানরূপ নিমিন্তবশতঃ মঞ্চস্থ ব্যক্তিতে মঞ্চ শব্দের উপচার প্রসিদ্ধই 
আছে (২ অণ্, ২ আ*, ৫৯ সুত্র দ্রষ্টব্য)। প্রতিবাদী এ উপচারকে বিষয় করিয়া এ স্থলে 
মঞ্চ রোদন করিতেছে না, এই বাক্যের দ্বারা যে নিষেধ করিলেন, তাহা উপচার-ছল | মঞ্চ 
শব্দের মুখ্য অর্ কাষ্ঠ-নির্মিতি আপনবিশেষ। তাহা অচেতন পদার্থ বলিয়া রোদন করতে 
পারে না । স্ৃতরাং এ স্থলে অর্থ-সপ্ভাবের দ্বার! অর্থাৎ মঞ্চ শব্দের যে অর্গের সদ্ভাব বা মুখ্যতা 
আছে, সেই মুখ্য অর্থ অবলম্বন করিয়াই এ স্থলে প্রতিবাদী এরূপ নিষেধ করিয়াছেন । 
উদ্যোতকরের মতে অর্থ-সদ্ভাবের প্রতিষেধই স্থত্রোক্ত অর্থ-সদ্ভাব-প্রতিষেধ ৷ মুলকথ, বাদী যে 
মঞ্চস্থ ব্যক্তিতে মঞ্চ শব্দের লাক্ষণিক প্রয়েগ করিয়া মঞ্চগণ রোদন করিতেছে, এই কথা 
বলিয়াছেন, প্রতিবাদী তাহা বুঝিয্বাই হউক, আরনা বুঝিয়াই হউক, মঞ্চ শব্দের মুখ্য অর্থ 
ধরিয়া, মঞ্চের রোদন অসম্ভব বলিয়া বাদীর বাক্যের যে ব্যাঘাত করিলেন, তাহা উপচারছল। 
ছলমাত্রেই অর্থবিকল্পরূপ উপপন্তি চাই, এখানেও তাহা আছে; কারণ, লক্ষণার দ্বারা মণ 
শব্দের মঞ্চস্থ ব্যক্তি” অর্গে প্রয়োগ হইয়াছে, শক্তির দ্বারা প্রতিবাদী তাহার মৃখ্য অর্গের কল্পনা 
করিয়াছেন। মঞ্চ শবধের মুখ্য অর্থ যখন এখানে বাদীর বিবঙ্ষিত নহে, তখন এ মুখ্য অর্থ গ্রহণ 
এখানে ছলকারীর অর্থাত্তর কল্পনাই হইয়াছে । | 

আপত্তি হইতে পারে যে, যদি এক অর্থে চিরপ্রঘুক্ত শব্ধের অন্ত অর্থে প্রয়োগ হইতে পারে, 
তাহা হইলে সকল শব্দেরই সকল অর্থে প্রয়োগ করা যাইতে গারে অর্থাৎ সকল অর্থে ই সকল 
শব্দের উপচার হইতে পারে । এই জন্য ভাষ্যকার বলিয়াছেন --"উপচারো! নীতার্থঃ1৮ তাৎপর্্য- 
টাকাকার ব্যাখ্যা করিয়াছেন, “নীতার্থঃ প্রাপিতার্থঃ সহচরণাদিন! নিমিন্তেনেতি”। অর্থাৎ উপচার 
নিজের ইচ্ছা-মত হয় না। সাহচর্য গ্রভৃতি কতকগুলি নিমিত্ত আছে, তাহার মগ্যে কোন নিমিত্ত 
যেখানে কোন শব্ধকে অন্ত অর্থ প্রাপ্ত করায়, সেখানেই সেই অর্থে সেই শের উপচার বা! লাঞ্ষণিক 
প্রয়োগ হয়, সেইরূপ প্রয়োগই উপচার। তাতপর্য্যটাকাকার এ ব্যাখ্যার পরে তাৎপর্য্য 
বর্ণন করিয়াছেন যে, এক অর্থে দৃষ্ট শৰের যে অন্ত অর্থে প্রয়োগ, তাহা দেই শবের মুখ্য অর্থের 
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সহিত গৌণ অর্থের কোন সন্বন্ধবিশেষ প্রঘুক্তই হয়, সুতরাং থে কোন শব্দের যে কোন অর্থে 
এরূপ উপচা'র বা লাক্ষণিক প্রয়োগ হইতে পারে না। 

বৃত্তিকার বিশ্বনাথ গীভৃতি পরবর্তী কেহ কেহ মুখ্য অর্থে প্রবুক্ত শব্দের লাক্ষণিক অর্থ গ্রহণ 
করিয়াও উপচার-ছল হইবে, এইরূপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন। কিন্তু ভাষ্যকারের ব্যাখ্যায় লাক্ষণিক 
অর্থে শব্ধ প্রয়োগ করিলে মুখা অর্থ গ্রহণ করিয়া যে প্রতিষেধ, তাহাই উপচার-ছল বলিয়া 
বুঝা যাঁয়। অবশ্ত মুখ্য অর্থের স্তায় গৌণ অর্থ ধরিয়াও প্রতিষেধ হইতে পারে, কিন্ত মুখ্য 
অর্থ সম্ভব হইলে গৌণ অর্থ গ্রা্থ নহে। সুতরাং মুখ্য অর্থে প্রযুক্ত শব্দের গৌণ অর্থ গ্রহণ 
করিয়া প্রতিষেধকে ভাষাকার উপচার-ছল বলেন নাই। মহর্ষির সুত্রের দ্বারাও সরল ভাবে তাহা 
বুঝ] যায় না । উপচার-ছল, এই নামের দ্বারাও সহজে তাহা বুঝা যায় না| মনে হয়, এই সকল 
কারণেই ভাষ্যকার এরপ ব্যাখ্য। করেন নাই। 


ভাষ্য । অত্র সমাধিঃ প্রসিদ্ধে প্রয়োগে বভৃূর্ধথাভিপ্রায়ং শব্দার্ঘয়ো- 
রনুজ্ঞা-প্রতিষেধো বা ন ছন্দতঃ। প্রধানভূতম্য শব্স্য ভাক্তম্ চ 
গুণভূতম্ প্রয়োগ উভয়োর্লোকসিদ্বঃ। দিদ্ধপ্রয়োগ্ে যথ! বক্তুরভিপ্রায়- 
স্তথা শব্দার্থাবনুজ্জেয়ৌ, প্রতিষেধ্যে। বা ন ছন্দতঃ। যদি বক্তা প্রধান- 
শব্দং প্রযুক্তে যথাভূতন্তাভ্যনুজ্ঞ প্রতিষেধো বা ন ছন্দতঃ) অথ 
গুণভূতং তদ1 গুণভূতম্, যত্র তু বক্তা গুণভূতং শব্দং প্রযুঙ্ক্তে, প্রধাঁন- 
ভূতমভিপ্রেত্য পরঃ প্রতিষেধতি, স্বমমনীষয়! প্রতিষেধোহসৌ ভবতি 
ন পরোপালস্ত ইতি । 

অনুবাদ । এই উপচার-ছল বিষয়ে সমাধান ( বলিতেছি )। প্রসিদ্ধ প্রয়োগে 
বক্তার অতিপ্রায়ান্ুসারে শব্দ এবং অর্থের অন্ুজ্ঞা অথব৷ নিষেধ হয়, ছলের দ্বারা 
অর্থাৎ নিজের ইচ্ছানুসারে হয় না। বিশদার্থ এই যে, প্রধানভূত শবের অর্থাৎ 
মুখ্য শব্দের এবং ভাক্ত কি না গুণভূত ( অপ্রধান ) শবের প্রয়োগ উভয় পক্ষে 
লোকসিদ্ধ, অর্থাু মুখ্য ও গৌণ এই দ্বিবিধ শব্দের প্রয়োগই যে লোকসিদ্ধ, ইহা 
বাদী ও প্রতিবাদী উভয়েরই স্বীকৃত । সিদ্ধ প্রয়োগে অর্থাৎ লোকসিদ্ধ প্রয়োগে 
বক্তার যে প্রকার অভিপ্রায়, তদুনুসারে শব্ধ ও অর্থকে অনুজ্ঞা করিবে, অথবা 
নিষেধ করিবে,_-ছলের দ্বারা অর্থাৎ স্বেচ্ছানুসারে করিবে না । বক্তা যদি প্রধান 
শব্ধ প্রয়োগ করেন, (তাহ! হইলে ) যথাভূত অর্থাৎ সেখানে এ শব্দ এবং তাহার 
অর্থ যে প্রকার, তাহারই অনুজ্ঞা অথবা নিষেধ করিতে হইবে, স্বেচ্ছানুসারে 
করিতে হইবে না, আর যদি বক্তা গুণভূত অর্থাৎ অপ্রধান ব৷ লাক্ষণিক শব্দ 
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প্রয়োগ করেন, ( তাহা হইলে ) গুণভূতের অর্থাৎ সেই অপ্রধান শব ও অর্থের 
অনুজ্ঞা ও প্রতিষেধ হয় ( স্বেচ্ছানুসারে প্রতিষেধ হয় না)। যেস্থলে কিন্তু 
বক্তা অপ্রধান শব্দ প্রয়োগ করেন, অপর অর্থাৎ প্রতিবাদী ( এ শব্দকে ) প্রধানভূত 
মনে করিয়। নিষেধ করেন, এই নিষেধ নিজ বুদ্ধির দ্বার! হয়, ( উহার দ্বারা ) পরের 
অর্থাৎ বাদীর উপালন্ত ( বাক্য-ব্যাঘাত বা নিগ্রহ ) হয় না। 


টিপ্পনী। ভাষাকার উপচার-ছলের সমাধান, বলিতে প্রথমেই বলিয়াছেন যে, শৰের মুখ্য 
প্রয়োগ এবং গৌণ প্রয়োগ লোক-পিদ্ধ। বক্তা যদি মুখ্য শব্দেরই প্রয়োগ করেন, তাহা হইলে 
সেই মুখ্য শব্দ এবং তাহার প্রতিপাদ্য মুখ্য অর্থ গ্রহণ করিয়া তাহার নিষেধের কারণ থাকিলে 
নিষেধ করা! যায় অর্থাৎ তাহাতে কোন দোষ থাকিলে সেই দোষ প্রদর্শন কর! যায়, আর তাহা 
নিষেধ করিবার কোন কারণ না থাঁকিলে সেই নুখ্য শব্দ এবং তাঁহার অর্থের অন্রজ্ঞাই করিতে 
হর। নিজের ইচ্ছান্ুসারে শব ও অর্থের অনুজ্ঞা অথবা নিষেধ করা যায় না। আর যদি বক্তা 
কোন ভাক্ত শব্ের অর্থাৎ অপ্রধান শব্দের প্রয়োগ করেন, তাহা হইলেও বক্তার অভিপ্রায় অনুসারে 
সেই শব্দ 9 তাহার প্রতিপাদ্য লাক্ষণিক অর্গ গ্রহণ করিয়া তাহার নিষেধ বা অন্জ্ঞা করিতে 
হয়) বক্তা কোন স্থলে গৌণ শব্ের প্রয়োগ করিয়! কোন গৌণ অর্থ প্রকাশ করিলেন, সেখানে 
বক্তার এঁ শব্দটিকে মুখ্য শব্দ বলিয়া কল্পনা করিয়! এবং তাহার প্রতিপাদ্য মুখ্য অর্থ ধরিয়া নিষেদ 
করিলে তাহা নিজ বুদ্ধির দ্বারা নিজের ইচ্ছানুসারে নিষেধ হয়, এ নিষেধে বাদীর বাক্যের বস্তৃতঃ 
ব্যাঘাত হইতে পারে না, উহাতে বাদীর কথিত পদার্থের কোন নিষেধ হয় না। বাদী যাহা 
বলিয়াছেন, তাহার অভিপ্রারানুসারে তাহাই গ্রহণ করিয়৷ যদি তাহার নিষেধ করিতে পারা যায়, 
তাহা হইলেই বাদীর উপালম্ত বা৷ পক্ষদূষণ হইতে পারে। পূর্বোক্ত স্থলে বাদী মঞ্চস্থ ব্যক্তি 
বুঝাইতে মঞ্চ শবের গৌণ প্রয়োগ করিয়াছেন ; উহা! উপচার এবং উহা! লোক-সিদ্ধ | প্রতিবাদীও 
ধরূপ প্রয়েগের লোক-দিদ্ধতা স্বীকার করিতে বাঁশ্য। সুতরাং এরূপ লোক-পিদ্ধ গৌণ প্রয়োগ 
করাতে বাদীর কোন অপরাধ নাই৷ প্রতিবাদী, বাদীর প্রবুক্ত এ গৌণ শব্দকে প্রধান শব্দ 
ধরিয়! অর্থাৎ মণ্চ শব্দটি যে অর্থের বাঁচক, যে অর্থ বুঝাইতে উহা! প্রধান শব্দ বা মুখ্য শব্দ, সেই 
অর্থ ধরিয়! বাদীর অভি প্রায়কে উপেক্ষা করিয়া নিষেধ করিলেন মঞ্চ রোদন করিতেছে ন।, মঞ্চস্থ 
ব্যক্তিরাই রোদন করিতেছে । মঞ্চগুলি অচেতন পদার্থ, তাহাদিগের রোদন অসম্ভব, ইহ 
বাঁদী জানেন, বাদী সেই মঞ্চের রোদন বলেনও নাই। গ্রৃতিবাদী বাদীর অভিপ্রায় ঝুঝিয়াও 
এরূপ গৌণ অর্থ ধরিয়া নিষেধ করিলে উহা! প্রতিবাদীরই অপরাধ । আর বাঁদীর বিবক্ষিত 
অর্থনা বুঝিতে পারিয়া৷ এরূপ নিষেধ করিলেও গৌণ প্রয়োগ বিষয়ে নিজের অনভিজ্ঞতা 
তাহারই দোষ। পরন্ত বাদীর বিবক্ষিত অর্থ না বুঝিলে প্রতিবাদীর তাহা জিজ্ঞাস! করিয়া! বুঝা! 
উচিত, তাহা না করিয়া নিজের ইচ্ছান্ুসারে বাদীর প্রবুপ্ত গৌণ শবের মুখ্য অর্থ গ্রহণ করিয়া 
দোষ প্রদর্শন কখনই উচিত নহে। আপত্তি হইতে পাঁরে যে, বদি গৌণ গ্য়োগ বলিয়াই উপপত্তি 
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করা যায়, তাহা হইলে আর কাহারও কোন বাক্যে দৌষ থাঁকিতেই পারে না, সর্ধত্রই শব্দের 
একটা গৌণ অর্থের ব্যাখ্যা করিয়৷ উপপত্তি করা যায়। এতদুত্তরে ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, প্রধান- 
ভূত শব্দ এবং ভাক্ত শবের প্রয়োগ লোকসিদ্ধ আছে অর্থাৎ লোক-দিদ্ধ গৌণ প্রয়োগই করিতে 
হইবে, নিশ্রায়োজনে নূতন কোনরূপ গৌণ প্রয়োগ করা বায় না। পূর্বোক্ত স্থলে মঞ্চ শব্দের 
মঞ্চস্থ ব্যক্তিতে গৌণ প্রয়োগ অর্াৎ মঞ্চণ রোদন করিতেছে, এইরূপ প্রয়োগ লোক-দিদ্ধই 
আছে, এপ প্রয়োগ বাদী নূতন করেন নাই। তাৎ্পর্য্যটাকাকার বলিয়াছেন যে, যদিও ভাষা- 
কারের এখানে ভাক্ত শব্ের প্রয়োগ লৌকসিদ্ধ আছে, এইমাত্রই বক্তব্য, উহা বলিলেই পূর্বোক্ত 
আপত্তির নিরাস হয়, তাহ| হইলেও দৃষ্টান্ত প্রদর্শনের জন্তই প্রধান শব্দের কথা বলিয়াছেন। 
অর্গাৎ প্রধান শব্দ বা মুখ্য শৰের প্রয়োগ যেমন লোক-সিদ্ধ, তন্্রপ ভান্ত অর্থাৎ লাক্ষণিক শব্দের 
প্রয়োগও লোক-দিদ্ধ । লোঁক-সিদ্ধ প্রয়োগে বাদীর কোন অপরাধ হইতে পারে না। স্বেচ্ছান্- 
সারে নূতন করিয়া লাক্ষণিক প্রয়োগ করিলে দৌষ বল! বাইতে পারে। 

বে অর্থটি যে শব্দের বাচ্যার্থ বা মুখ্যার্থ, সেই অর্থে সেই শবকে প্রধান শব্দ ও মৃখ্য শব্ধ 
বলে। বে শবের মুখ্যার্থের সহিত কোন বিশেষ সন্বন্ধবুস্ত অপর একটি অর্গ এঁ শবের দ্বারা 
প্রকাশিত হয়, এ অর্থে এ শব্দকে ভাক্ত শব্দ বলে। ভাক্ত শব্দ গুণভূত অর্গাৎ অপ্রধান। 
যেমন মঞ্চ শব্দটি মঞ্চ অর্থে মুখ্য শব্ধ, মঞ্চস্থ পুরুষ অর্গে ভাক্ত শব্দ। প্রাচীনগণ লক্ষণাকে 
তক্তি বলিতেন। এ ভক্তি শব্দ হইতেই ভাক্ত শব্ধ সিদ্ধ হইয়াছে। উদ্যোতকর অন্থা্র যাহা 
বলিয়াছেন, তাহাতে বুঝা যায়, ভক্তি বলিতে সাদৃগ্তবিশেষ। “উভয়েন ভজ্যতে” অর্থাৎ 
উভয় পদার্থ যাহাকে ভজনা বা আশ্রয় করে, এই অর্থে ভক্তি শব্দের দ্বার সাৃশ্ত বুঝা যায়। 
এক পদার্থে সারৃশ্ত থাকে না, সাদৃশ্ত উভয়াশ্রিত। তাহা হইলে সাদৃশ্ত সম্বন্ধরূপ লক্ষণ 
অর্থাৎ যাঁহাকে গোণী লক্ষণ! বল! হইয়াছে, তাহাই ভক্তি শক্চের দ্বারা বুঝিতে হয় এবং এরূপ 
লক্ষণাস্থলেই সেই শব্বকে ভাক্ত বলিতে পার! যাঁয়। ভাষ্যকার কিন্তু মঞ্চস্থ পুরুষে লাক্ষণিক 
মঞ্চ শবের প্রয়োগ করিয়াও এখানে এঁ শবকে লক্ষ্য করিয়।৷ ভাক্ত শবের প্রয়োগ করিয়াছেন । 
সুতরাং সামান্তঃ লাক্ষণিক শব্মাত্রই ভাক্ত, ইহা তাহার কথায় বুঝা বায়) “ভাক্তল্ত গুণভূতন্ত” 
এই স্থলে গুণভূত শের দ্বারা তাহা ব্যক্ত করিয়াছেন । এঁ স্থলে গুণভূত বলিতে অপ্রধান অর্গাৎ 
লাক্ষণিক। ভাষ্য “ছন্দতঃ” এই স্থলে ছন্দ*“শবের অর্থ ইচ্ছা বা স্বেচ্ছা । অভিধানে ছন্দ 
শব্দের অভিপ্রায় অর্থ পাওয়া যাঁয়। তাৎপর্য্যটাকাকার “ছন্দতঃ৮” ইহার ব্যাখ্যা বঝলিয়াছেন 
ছিন্ন 1” ছ্মান্‌ শব্দের অর্থ কপট । কোন পুস্তকে এঁ স্থলে “ছলতঃ” এইরূপ পাঠ দেখা 


যায় ॥১৫।॥ 


১। ততির্ণায অতথাতুতদ্ত তখাভ।বিতিঃ স।মন্তং) উতয়েম তজ্যতে ইতি ভক্তিঃ) বখ! বাঁহীকন্য সন্দ।সস্তঃ 
জ্ঞাযুপাদ।য় বাহীকে! গৌরিতি ।-স্তায়বার্তিক, ২১1৩৬ সুত্র। 
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সুত্র। বাক্‌চ্ছলমেবোপচারচ্ছলৎ তদবি- 
শেষাৎ ॥১৫॥৫৩। 


অনুবাদ । ( পূর্ববপক্ষ ) উপচারছল-_ বাক্ছলই ; কারণ, তাহা হইতে বিশেষ 
নাই। অর্থাৎ বাক্ছলে যেমন অর্ধান্তরকল্পনা, উপচা'রছলেও তক্রপ অর্থাস্তর-কল্লপনা, 
স্থতরাং উপচারছল ও বাক্‌ছলে কোন ভেদ ন! থাকায় ছল দ্বিবিধ, ব্রিবিধ নহে। 


ভাষ্য । ন বাকৃচ্ছলাছুপচারচ্ছলং ভিদ্যতে, তস্তাপ্যর্থাস্তরকল্পনাঁয়। 
অবিশেষাৎ। ইহাপি স্থান্যর্থো গুণশব্দঃ প্রধানশব্দঃ স্থানার্থ ইতি কল্পয়িত্বা 
প্রতিষিধ্যত ইতি। 


অনুবাদ। ( পুর্ববপক্ষ ) বাক্ছল হইতে উপচারছল ভিন্ন নহে। কারণ, সেই 
উপচারছলের সন্বন্ধেও অর্থান্তর কল্পনার বিশেষ নাই। বিশদার্থ এই যে, এই 
উপচারছলেও স্থানীর বোধক অপ্রধান শব্দ (অর্থাৎ মণ্চস্থ ব্যক্তির বোধক মঞ্চ শব্দটি ) 
স্থানার্থ অর্থাৎ মঞ্চরূপ স্থানের বাঁচক প্রধান শব্দ, ইহা! কল্পন। করিয়া প্রতিষেধ 
করা হয়। 


টিগ্ননী। মহষি গোতম প্রমাণাদি ষোড়শ প্রকার পদার্গের উদ্দেশ ও লক্ষণ বলিয়া উহাদিগের 
মধ্যে অনেকগুলি পদার্গের পরীক্ষা করিয়াছেন । উদ্দেশ, লক্ষণ এবং পরীক্ষা, এই তিন প্রকারেই 
মহ্ধি শিষ্যগণকে উপদেশ করিয়াছেন। পরীক্ষা-প্রকরণে সকল পদার্েরই' সাক্ষাৎ সম্বন্ধে 
পরীক্ষা করা আবশ্তক মনে করেন নাই। যে পদার্গে সংশয় হুইবে, সেই পদার্থে মহষির প্রদর্শিত 
প্রণালীতে পরীক্ষা করিতে হইবে । এই কথ! দ্বিতীয়াধ্যায়ে বলিয়া গিয়াছেন। ছল পদার্থের 
ত্রিবিধত্ব বিষয়ে সংশয় হইতে পারে, ইহা! মনে করিয়া মহধি এখানেই ছলের পরীক্ষা করিয়া 
গিয়াছেন। পরীক্ষা-প্রকরণে ছলের পরীক্ষা করিলে প্রয়োজন, দৃষ্টান্ত, সিদ্ধান্ত প্রভৃতি ছলের 
পূর্বকথিত অনেক পদার্থ উল্লজ্ঘন করিয়া! সে পরীক্ষা করা হয়, তাহাতে এ পরীক্ষা-প্রকরণের 
পুর্বকথার সহিত নংগতি থাকে না । পরস্ত পরীক্ফা-প্রকরণও নিকটবন্ঠী। ম্হধির শিষ্যগণও 
পরীক্ষা-চিস্তাপরায়ণ হইয়া উঠিয়াছেন, তাই মহধি লক্ষণ-প্রকরণে৪ ছলের লক্ষণের পরে 
প্রসঙ্গতঃ ছলের পরীক্ষা করিয়াছেন | প্রথমতঃ সংশয়, পৰে পুর্ববপক্ষ, তাহার পরে দিদ্ধাস্ত, 
এই ভাবেই পদার্থের পরীক্ষা হয়। মহ্র্ষি-কথিত উপচারছল বাকৃছল হইতে ভিন্ন কিনা? 
এইবপ সংশয়ে মহষি তাহার পরীক্ষার জন্য প্রথমেই পূর্বপক্ষ সুত্র বলিয়াছেন। পূর্বপক্ষের 
তাৎপর্য এই বে, উপচারছল বাঁকৃছল হইতে অভিন্ন । কারণ উপচারছলও শবের অর্থাস্তর 
কল্পনামূলক, বাঁকৃছলও শবের অর্থান্তর কল্পনামূলক। স্থতরাং উভয় স্থলেই যখন শবের অর্থাস্তর 
কল্পনার কোন বিশেষ নাই, তখন উপগরছল ঝাঁক্ছলের মধ্যেই গণ্য । ফলকথা, ছল 


৪১৬ স্যায়দর্শন [ ১অ*, ২আগ 


জিবিধ নহে, বাঁক্ছল এবং সামান্তছল, এই ছুই নামে ছল দ্বিবিধ। ভাষ্যকার তাহার গ্রদর্শিত 
উপচারছলের উদাহরণে বাক্ছলের ন্যায় অর্থান্তর কল্পনা বুঝাইবার অন্ত বলিয়াছেন যে, পূর্বোক্ত 
উপচাঁরছলে? স্থানীর বোধক অপ্রধান শব্দকে স্থানার্ঘপ্রধান শব্ধ বলিয়াই কল্পনা করিয়া নিষেধ 
করা হইয়াছে। তাঁৎপর্ধ্য এই যে, মঞ্চ শবের মৃখ্যার্থ মঞ্চ নামক স্থান। এ অর্থে মঞ্চ 
শব্দটি প্রধান শব এ মঞ্চস্থিত পুরুষগণ স্থানী ; কারণ, তাহারা মঞ্চে অবস্থান করিতেছে । 
মঞ্চ তাহাদিগের স্থান, সৃতরাং তাহারা স্থানী | মঞ্চ শব্ধ যখন রী স্থানী অর্থাৎ মঞ্চস্থ পুরুষকে 
বুঝাইবে, তখন মঞ্চ শব্দটি প্র স্থানী অর্থে অপ্রধান শব্দ বা ভাক্ত অর্থাৎ লাক্ষণিক শব্দ । 
বাদী মঞ্চ শব্দটিকে ধঁ স্থলে মঞ্চস্থিত পুকুষরূপ স্থানী অর্গে প্রয়োগ করিয়াছেন; প্রতিবাদী 
মঞ্চ শব্দের স্থানরূপ অর্থ কল্পনা করেয়। নিষেব করিয়াছেন। স্থৃতরাং বাঁক্ছলের ন্যায় এই 
উপচারছলেও শব্দের অর্থাস্তর কল্পনা রহিয়াছে । তাহা হইলে উপচারছল বাকৃছলবিশেষই। 
উহা! বাঁকৃছল হইতে ভিন্ন কোন প্রকার ছল নহে 1 ১৫ ॥ 


সুত্র। ন তদর্থান্তরভাবাৎ ॥ ১৩ ॥ ৫৭ ॥ 


অনুবাদ। ( উত্তর ) না, অর্থাৎ উপচারছল বাকৃছলই নহে ; কারণ, উপচার- 
ছলে যে অর্থসদ্ভাব প্রতিবেধ হয়, অর্থান্তর কল্পনা হইতে তাহার ভেদ আছে । 


ভাষ্য। ন বাক্চছলমেবোপচারচ্ছলং, তস্যার্থসদ্ভাবপ্রতিষেধ- 
স্যার্থান্তরভাবাৎ। কুতঃ? অর্থান্তরকল্পনাৎ। অন্য! হর্থান্তরকল্পন! 
অন্যোহর্থনদৃভাবপ্রতিষেধ ইতি । 


অনুবাদ। (উত্তর) উপচারছল বাঁক্‌ছলই নহে ; কারণ, সেই অর্থসদ্ভাব 
প্রতিষেধের অর্থাৎ উপচারছলে যে অর্থসদ্‌ভাব প্রতিষেধ হয়, তাহার অর্থীন্তর ভাব 
অর্থাৎ ভিন্নপদার্থতা বা ভিন্নত্ব আছে। (প্রশ্ন) কি হইতে £ অর্থাৎ কি হইতে 
অর্থসদৃভাব-প্রতিষেধের ভেদ আছে ? ( উত্তর ) অর্ধীস্তরকল্পনা হইতে। বিশদার্থ 
এই যে, অর্থা্তরকল্পন। ভিন্ন পার্থ, অর্ুদ্ভাবপ্রতিষেধ ভিন্ন পদার্থ। (এ ছুইটি 
একই পদার্থ নহে; সুতরাং উপচারছল বাকৃছল হইতে ভিন্ন )। 

টিপ্লনী। পুর্বন্থত্রের দ্বারা যে পুর্বপক্ষ প্রকাশ কর! হইয়াছে, এই হ্ুত্রের দ্বারা তাহার 
নিরাস করিয়া সিদ্ধান্ত সমর্পন করিয়াছেন। এইটি সিদ্ধান্ত-সুত্র। এই সুত্রে বলা হইয়াছে ধে, 
উপচারছলে অর্থপদ্ভাব-প্রতিষেধ হর, আর বাকৃছলে তাহা হয় না, কেবল অর্থান্তর কল্পনার দ্বারাই 
দৌষ প্রদর্শন হয়। অর্ধসদ্ভাব-প্রতিষেধ, আর অর্থাস্তরকল্পনা এক পদার্থ নহে, এ ছুইটি ভিন্ন 
পদার্থ; সুতরাং উপচারছল বাকৃছল হইতে ভিন্ন । উদ্যোতকরের মতে অর্থপদ্ভাবের নিষেধই 
স্ত্রোক্ত অর্থসদ্ভাব-প্রতিষেধ | অর্থসদ্ভাব বলিতে বস্তর সন্তা। তাহার নিষেধ বাকৃছলে হয় 


১৭ সণ ] বাঁগস্যায়ন ভাষ্য ৪১৭ 


না। উদ্যোতকর বলিয়াছেন যে, মঞ্চগণ রোদন করিতেছে না, এই বাঁক্যের দ্বারা মঞ্চে রোদনরূপ 
বস্তর অস্তিত্বই নিষিদ্ধ হয়, অর্গাৎ মঞ্চে রোদন পদার্থের স্কাই অস্বীকার কর! হয়, কিন্তু বাঁক্ছলে 
এই বালকের নবসংখাক কঙ্গল নাই, এই কথার দ্বারা তাহার কম্বলের সন্তার নিষেধ করা হয় ন|। 
বাদী, এই বালক নবকম্বলবিশিষ্ট এই বাক্যের দ্বারা বালকবিশেষে যে নবত্ববিশিষ্ট কম্বলের 
বিধান করিয়াছেন, সেই বিধীর়মাঁন কম্বল সেই বালকে আছে, ইহা স্বীকার করিয়৷ অর্থাৎ তাহার 
গ্রতিষের না করিয়! তাহার বিশেষণ ধে নবত্ব, তাহাঁরই নিষেধ করা হয়। কিন্তু উপচারছলে 
( পূর্বোক্ত স্থলে ) মঞ্চে বিদীয়মান রোদন পদার্ণেরই প্রতিষেধ করা হয়, স্থৃতরাং বাক্ছল ও 
উপচারছলে বিশেষ ভেদ আছে । ভাষ্যকারের ব্যাখ্যাতেও উপচারছল ও বাক্ছলের পূর্বোক্ত 
প্রকার ভেদ বুঝিতে হইবে । ভাষ্যকারেরও ইহাই মূল তাতপর্য্য ॥ ১৬। 


সুত্র । অবিশেষে বা কিঞ্িৎসীধর্মযাদেক-চ্ছল- 


প্রসঙ্গঃ ॥১৭।৫৮॥ 

অনুবাদ । পক্ষাস্তরে _বিশেষ না থাকিলে অর্থাৎ যদি বাক্ছল ও উপচার- 
ছলের এ বিশেষ গ্রহণ না কর, তাহা হইলে কিঞ্চিৎ সাধর্্যপ্রযুক্ত এক ছলের 
আপত্তি হয়, অর্থাৎ তাহা হইলে ছল একই হইয়া পড়ে, ছল দ্বিবিধও হইতে 
পাঁরে না। 

ভাষ্য । ছলম্ত দ্বিত্বমভ্যনুজ্ঞায় ত্রিত্বং প্রতিষিধ্যতে কিঞ্চিৎ 
সাঁধন্্্যাত, যথা চায় হেতুত্ত্িত্বং প্রতিষেধতি তথ। দ্বিত্বমপ্যভানুজ্ঞাতং 
প্রতিষেধতি, বিদ্যতে হি কিঞ্চিৎ সাঁধন্ম্ং দ্বয়েরপীতি। অথ দ্দিত্বং 
কিঞ্চিৎসাধন্ম্যান্ন নিবর্ততে ত্রিত্বমপি ন নিব€ন্যাতি | 

অনুবাদ। ছলের দ্বিত্ব স্বীকার করিয়। কিঞি সাঁধন্্্য বশতঃ ত্রিহকে নিষেধ 
কর! হইতেছে অর্থাৎ বাঁক্ছল ও উপচারছলে কিছু সাধন্ম্য থাকায় এ দুইটিকে 
এক বলিয়া পূর্ববপক্ষবাদী ছলকে দ্বিবিধ বলিতেছেন, ছলের ত্রিত্ব বা ত্রিবিধত্ব খণ্ডন 
করিতেছেন। (তাহা হইলে ) যেমন এই হেতু অর্থাৎ কিঞ্চিৎ সাধর্ম্ারূপ হেতু 
(ছলের ) ত্রিস্বকে নিষেধ করিতেছে, তন্রপ স্বীকৃত দ্বিত্বকেও নিষেধ করিতেছে । 
যেহেতু কিঞ্চিৎসাধন্ম্য ছুই ছলেও আছে অর্থাৎ বাক্ছল ও সামান্যছল নামে যে 
দ্বিবিধ ছল স্বীকার কর হইতেছে, তাহাতেও কিঞ্চিৎ সাঁধর্ম্য থাকায় ছল দ্বিবিধও 
হইতে পারে না । আর যদি কিঞ্চিৎ সীধন্ম্য বশতঃ ছিত্ব নিবৃত্ত না হয় (তাহা 
হইলে ) ত্রিত্বও নিবৃত্ত হইবে না। 

টিগ্ননী। আপত্তি হইতে পারে বে, বাক্ছলে এবং উপচারছলে কোন অংশে বিশেষ 


&৩ 
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থাকিলেও অর্থান্তরকল্পনা এ উভয় ছলেই আছে, ' সুতরাং অর্থস্তিরকর্পনারপ সাধন্ম্যবশতঃ 
উপচারছলকে বাকৃছলই বলিব, উহার মধ্যে আর কোন বিশেষ গ্রহণ করিব না । এততুত্তরে 
মহধি বলিয়াছেন যে, যদি অর্থাস্তরকল্পনারূপ কোন একটি সাধন্দ্য লইয়াই বিভিন্ন প্রকার ছলকেও 
এক বল, তাহা হইলে ছল দ্বিবিধও বলিতে পার ন! ৷ তাহা হইলে ছল পদার্থ একই হইয়! পড়ে, 
ছলের আর কোন প্রকার-ভেদ থাকে না। কারণ, যে কোনরূপে অর্ান্তরকল্পনা ছল মাত্রেই 
আছে। অর্গান্তরকল্পনা ব্যতীত কোনরূপ ছলই হয় না। সামান্য ছলেও পুর্বোক্ত স্থলে 
্রাহ্মণত্বধর্ম্মে বিদ্যাচরণসম্পদের হেতৃত্বৰপ অর্থান্তর ( অর্থাৎ দেখানে যাহা! বক্তার বিবক্ষিত নহে, 
এমন অর্থ ) কল্পনার দ্বারা দোষ প্রদর্শন কর! হয়। স্থতরাং অর্থাস্তরকল্পনারূপ কিঞ্চিৎ সাধনা 
ছল মাত্রেই থাকায় ছল একই হইয়া পড়ে, ছলের দ্বিবিধত্বও থাকে ন|। 

তাষ্যকার মহধির তীৎপর্য্য বর্ন করিয়াছেন যে, পুর্বপক্ষবাদী কিঞ্চিৎ সাধবন্ধ্যরূপ যে হেতুকে 
গ্রহণ করিয়া ছলের ত্রিবিধত্ব নিষেধ করিতেছেন, সেই কিঞ্চিৎ সাধশ্ম্যব্প হেতুই তাঁহার স্বীকৃত 
ছলের দ্বিবিধত্বেরও বাধক হইতেছে । ফলতঃ পুর্বপক্ষবাদীর গৃহীত হেতুর দ্বার! যখন তাহার 
নিজ দিদ্ধান্তই ব্যাহত হইতেছে, তখন উহা! প্র স্থলে হেতু হইতে পারে না। যদি কিন্চিৎ 
সাধন্ম্যরূপ হেতু তাহার নিজ দিদ্ধাস্ত অর্থাৎ ছলের দ্বিবিধত্বের বাঁধক না হয়, তাহা হইলে এ হেতু 
ছলের ক্রিবিধত্বের৪ বাধক হইতে পারে না। মৃলকথা, যে ঘুক্তিতে কিঞ্চিৎ সান্ধ্য ছলের 
ত্রিবিধত্বের বাঁধক বলা হইতেছে, সেই ঘুক্তিতেই উহাকে ছলের দ্বিবিধত্বেরও বাদক বল! ব/ইবে। 
অন্ততঃ ছলত্ব প্রভৃতি কিঞ্চিৎ সাধন্দ্য ছলমাত্রেই আছে। স্ততরাং ছলকে একই বলিতে হইবে, 
ছলকে দ্বিবিও বলা যাইবে না। পরিশেষে তাহাই স্বীকার করিলে অর্থাৎ সাধন্ম্যবশতঃ ছলকে 
একই বলিলে কোন পদার্থেরই প্রকারভেদ বলিতে পারিবে না। কারণ, বস্ত মাত্রেই বস্তত্ 
প্রভৃতি কিঞ্চিৎ সাধন্ম্য আছেই, অতএব বস্ত মাত্রেরই 'প্রকারভেদের উচ্ছেদে হইয়া যায়। 
সুতরাং পদার্থের যে অংশে যে ভেদ আছে, এ ভেদ বা বিশেষকে গ্রহণ করিয়াই পদার্থের গ্রাকার- 
ভেদ বলিতে হইবে । তাহা হইলে বাকৃছল ও উপচারছলের যে অংশে ভেদ আছে, তাহাকে 
গ্রহণ করিয়৷ ছলকে জ্রিবিধ বল! যাইতে পারে । মহষি গোতম তাহাই বলিয়াছেন ॥ ১৭॥ 

ভাষ্য । ছললক্ষণাদুর্ধম্‌। 
অনুবাদ। ছলের লক্ষণের পরে (ক্রমপ্রাপ্ত জাতির লক্ষণ বলিয়াছেন )। 


সুত্র। সাধর্মা-বৈধর্ম্যাভ্যাৎ প্রত্যবস্থানৎ 


জাতি ॥১৮॥৫৯॥ 


অনুবাদ। সাধন্্য ও বৈধর্দ্যের দ্বারা অর্থাৎ ব্যাপ্তিকে অপেক্ষা না করিয়। 
কেবল মাত্র কোন সাধন্ম্যবিশেষ অথব! বৈধর্্ম্য-বিশেষ অবলম্বন করিয়া প্রত্যবস্থান 
অর্থাৎ প্রতিষেধ-_জাতি। | 
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ভাষ্য । প্রযুক্তে হি হেতৌ যঃ প্রসঙ্গে জায়তে সজাতিঃ। সচ 
প্রসঙ্গঃ সাধন্ম্য-বৈধর্ম্যাভযাং প্রত্যবস্থানমুপাঁলন্তঃ প্রতিষেধ ইতি। 
উদ্াহরণ-সাধণ্ম্যাৎ সাধ্যলাধনং হেতুরিত্যন্তোদাহরণ-বৈধর্ম্যেণ প্রত্যব- 
স্থানম্‌। উদ্াহরণ-বৈধর্্ম[াৎ সাধ্যনাধনং হেতুরিত্যস্তো দা হরণ-নাধর্্যেণ 
প্রত্যবস্থানং, প্রত্যনীকভাবাৎ। জায়মানোহ্র্থে। জাতিরিতি। 

অন্ুবাদ। হেতু প্রযুক্ত হইলে অর্থাৎ কোন বাদী কোন সাধ্য সাধনের জন্য 
কোন হেতু অথব। হেত্বাতাস প্রয়োগ করিলে যে প্রণঙ্গ জন্মে, তাহ। জাতি। 
সেই প্রসঙ্গ কিন্তু সাধন্ম্য অথব! বৈধর্দ্যের দ্বার। প্রত্যবস্থান কিনা উপালম্ত, 
প্রতিষেধ। উদ্াহরণের সাধর্ম্য প্রযুক্ত সাধ্যের সাধন হেতু, ইহার অর্থাৎ সাধর্ম্ময 
হেতু স্থলে উদ্ণাহরণের বৈধর্ষ্যের দ্বার! প্রত্যবস্থান। উদীহরণের বৈধন্ধ্্য প্রযুক্ত 
সাধ্যের সাধন হেতু, ইহার অর্থাৎ বৈধর্ঘ্য হেতু স্থলে-উদাহরণের বৈধর্শে্যের দ্বার৷ 
প্রত্যবস্থান। অর্থাৎ এইরূপ প্রত্যবস্থ'নকে জাতি বলে; কারণ, প্রত্যনীকভাব 
অর্থাৎ এইরূপ প্রত্যবস্থানে প্রতিকূল ভাব ঝ৷ বিরুদ্ধত1 আছে। জায়মান পদার্থ জাতি, 
অর্থাৎ বাদী হেতু অথব! হেত্বাভাসের প্রয়োগ করিলে পুর্বেবাক্ত প্রকার প্রত্যবস্থান 
জন্মে, এই জন্য উহার নাম জাতি। যাহ! জন্মে, তাহাকে জাতি বলা যায়। 

টিপ্পনী। প্রথন স্তরে ছল পুদার্ণের পরেই জাতি নামক পদার্থ উদ্দিষ্ট হইয়াছে। সুতরাং 
লক্ষণ-প্রকরণে ছলের পরেই ক্রমপ্রাপ্ত জাতির লক্ষণ বন্তব্য। মধ্যে প্রদঙ্গতঃ ছলের পরীক্ষা 
করা হইলেও ছলের লক্ষণের পরে অন্ত কোন পদার্গের লক্ষণ বলা হয় নাই । যথাক্রমে মহর্ষি 
ছলের লক্ষণের পরে জাতিরই লক্ষণ বলিয়াছেন। ভাষ্যকার দেই কথা বলিয়াই জাতি-লক্ষণ- 
সত্রের অবতারণা করিয়াছেন। 

প্রতিকূল ভাবে অবস্থানকে প্রত্যবস্থান বলে। বাদী কোন সাধ্য সাধনের জন্ত হেতু অথবা 
হেত্বভাদ প্রয়োগ করিলে অর্থাৎ বাদী তাহার স্বপক্ষের সংস্থাপন করিলে, প্রতিবাদী যদি কোন 
একটি দোষ প্রদর্শন বা আপত্তি করিয়া প্রত্যুন্তর।করেন, তাহা হইলে প্রতিবাদী বাদীর প্রতিকূল 
তাবে দীঁড়াইলেন; তাই প্রত্যবস্থানকে ভাষ্যকার উপালস্ত বলিয়াছেন, শেষে প্রতিষেধ বলিয়া 
আঁবার তাহারই ব্যাখ্যা করিয়াছেন । অর্থাৎ যাহার নাম উপাণস্ত এবং প্রতিষেধ, সুত্রে তাহাকেই 
প্রত্যবস্থান বল! হইঞ়্াছে। কেবল প্রত্যবস্থান মাত্রকেই জাতি বল! যার ন!। তাহা ঝলিলে 
ছল নামক পূর্বোক্ত প্রকার অসছন্তর এবং সছন্তরগুপিও জাতির লক্ষণাক্রান্ত হইয়! পড়ে; 
কারণ, সেগুলিও উপাণস্ত বা প্রতিষেধ, স্থৃতরাং সেগুলিও প্রত্যবস্থান । এজন্য মহষি বলিয়াছেন__ 
“সাধন্দ্য-বৈধন্থর্যাভ্যাং 1৮ অর্থাৎ সাধন্ম্য অথবা বৈধন্ম্য মাত্র অবলম্বন করিয়া যে প্রত্যবস্থান, তাহাই 
জাতি। সাধন্দ্য অথবা বৈধন্ম্যপ্রধুক্ত কোন প্রকার ছল হয় না। সছুত্তরগুলিও কেবল 
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সান্ম্য অথবা! কেবল বৈধন্ম্যমাত্র ধরিয়া হয় না, তাহা হইলে সে উন্নর সছুতরই হয় না। পুর্বোক্ত 
এপ প্রত্যুন্তরকেই জাতি বলে, উহা! অপছুন্তর। থেমন কোন বাঁদী বলিলেন _ আত্মা নিষ্ছি, 
যেহেতু আস্মাতে বিভৃত্ব অর্থাৎ সর্বব্যাপিত্ব আছে, যাহা যাহা! সর্বব্যাপী পদার্থ, তাহা নিক্তিয়, যেমন 
গগন। এখানে কোন প্রতিবাদী যদি বলেন যে, যদি নিক্ষিয় গগনের সাধন্ম্য বিভূত্ব থাকাতেই 
আত্ম! নিশ্রিয় হয়, তাহা হইলে সক্রিয় ঘটের সাধর্শ্য সংযোগ আত্মাতে আছে বলিয়! আত্মা সক্রিয় 
হউক। আত্মা সর্বব্যাপী অর্থাৎ আত্মার সহিত সমস্ত মূর্ত পদার্গের সংযোগ আছে, সুতরাং ঘট 
গ্রভৃতি ক্রিয়াধুক্ত পদার্থের সহিতও আত্মার সংযোগ আছে, তাহা হইলে ক্রিয়াধুক্ত ঘটের সাণন্ম্য 
যে সংযোগ, তাহা আস্মাতে থাকায় আত্মা ক্রিরাধুক্ত হউক | গ্রাতিবাদী এই কথা বলিয়া বাদীর 
প্রযুক্ত হেতুতে দৌষ উদ্ভাবন করিলে, এঁ দৌষ প্রকৃত দোষ নহে। কারণ, সংযোগ থাঁকিলেই 
যে সে পদার্থ সক্রিয় হইবে, এমন নিয়ম নাই । প্রতিবাদী কেবল সংযোগর'প সাঁধন্দ্যটি লইয়। 
এরূপ আপত্তি করিয়াছেন। তাহার গৃহীত সংযোগরূপ সাধর্থ্যে সক্তিয়ত্বের ব্যাপ্তি নাই । গাতি- 
বাদী এ ব্যাপ্তির কোন অপেক্ষা না করিয়া কেবল সাধন্থ্যমাত্র অবলম্বনে পূর্বোক্ত প্রকার 
প্রতিষের করায়, উহা জাতি হইবে । এরূপ জাতিকে সাধন্ম্যদমা জাতি বলে। এবং বদি 
কোন বাদী বলেন যে, শব্দ অনিত্য _যেহেতু শব্ব জন্য এবং ভাব পদার্থ যাহা যাহা অনিত্য নহে, 
তাহা৷ জন্ত ও 'ভাবপদার্থ নহে। এই স্থলে যদি কোন প্রতিবাদী বলেন যে, শব্দ বদি নিত্য পদাপের 
বৈধ্দর্য জন্ত-ভাবত্ব হেতুক অনিত্য হয়, তাহা হইলে অনিত্য ঘটের বৈপম্ম্য যে শ্রাব্যতা সেই 
শ্রাব্যতাহেতুক শব নিত্য হউক | ঘট, শ্রবণেন্দিয়-জন্ত প্রত্যক্ষের বিষয় হয় না, সুতরাং শ্রাব্যতা 
ঘটে না! থাকায় উহা! ঘটের বৈধন্দ্য । ঘট অনিত্য, ইহা উভয়বাদীরই সম্মত। সুতরাং প্রতিবাদী 
অনিত্য ঘটের বৈণর্শ্য বে শ্রাব্যতা, তাহ৷ শবে আছে বলিয়া শবে নিত্যত্বের আপন্তি করিলে 
অর্থাৎ এ আপত্তির দ্বারা বাদীর প্রযুক্ত হেতুতে দৌষ উদ্ভাবন করিলে, উহ! কেবল বৈদন্ময 
মাত্র অবলম্বন করিয়া প্রতিষেধ হওয়ায় জাতি হুইবে, এইরূপ জাতিকে বৈধর্্যদমা জাতি 
বলে। পূর্বোক্ত স্থলে শ্রীব্যতা-রূপ বৈধন্ম্যে নিত্যত্বের ব্যাপ্তি নাই, অর্থাৎ শ্রাব্য হইলেই 
সে পদার্থ নিত্য হইবে, এরূপ নিয়ম নাই। প্রতিবাদী ব্যাণ্তির অপেক্ষা না করিয়া কেবল বৈধন্ময 
মাত্র অবলম্বনে এ স্থলে প্রাতিষেধ করায় তাহার এ উত্তর জাতি হইয়াছে । এই জাতি নামক উত্তর 
অসছুত্তর। কারণ, যে প্রণালীতে প্রতিবাদী«পুর্ধোক্ত গ্রকার উত্তর করিয়াছেন, সেই প্রণালীতেই 
তাহার এ উত্তর খণ্ডিত হয়। বাদী প্রতিবাদীর প্রত্যুন্তরে বলিতে পারেন যে, যদি কেবল 
একটা সাধন্ম্য থাঁকিলেই এ সাধর্শ্যের সহচর ধর্ধটি সেখানে সিদ্ধ হইয়! যায়, তাহা হইলে 
প্রমেয়ত্বরূপ অপ্রমাণের সাবর্শ্য থাকায় প্রতিবাদীর উত্তরে অপ্রমাণত্ব সিদ্ধ হইবে । এইরূপ 
কোন বৈধর্্য থাকাতে প্রতিবাদীর উত্তরেও অপ্রমাণত্ব প্রভৃতি দিদ্ধ হইবে। অর্থাৎ গ্রতিবাদী 
যেমন কোন একটি সাঁধন্ম্যমাত্র অথবা! বৈশম্ধ্যমাত্র অবলম্বন করিয়! বাদীর পক্ষ ব্যাহত করিবেন, 
সেইরূপ কোন একটি সাধন্ম্য অথবা বৈধম্ম্য মাত্র অবলম্বন করিয়া প্রতিবাদীর পক্ষকেও এ 
ভাবে যখন খণ্ডন করা যায়, তখন জাতি নামক উত্তর কখনই সছুত্তর হইতে পারে না। 


১৮ সু ] বাঁস্যায়ন ভাষা, ৪২১ 


এই জন্যই প্রাচীনগণ জাতিকে স্বব্যাঘাতক উত্তর বলিয়াছেন । কেহ কেহ স্বব্যাথাতক উত্তরকেই 
জাতির স্বরূপ বলিয়াছেন১। এই জাতি চতুর্বিংশতি প্রকার। মহর্ষি গোম পঞ্চমাধ্যায়ের 
গ্রথম আহিকে সেই চতুর্ব্িংশতি প্রকার জাতির বিশেষ নাম ও বিশেষ লক্ষণগুলি বলিয়াছেন । 
সেখানে এই জাতির পরাক্ষাও করিয়াছেন। তাহাতে এই জাতি অসছুন্তর কেন, তাহা 
প্রতিপাদন করা হইয়াছে । যথাস্থানে জাতি পদার্গ বষয়ে সকল কথা স্ুব্যক্ত হইবে । 

ভাষ্যে হেতু প্রযুক্ত হইলে এইরূপ কথা আছে, কিন্তু তাৎপর্য্যটাকাকার বাখ্যা করিয়াছেন 
বে, হেতু অথবা হেত্বাভান প্রয়োগ করিলে যে প্রসঙ্গ জন্মে, তাহা জাতি। বস্তুতঃ হেত্বভাস 
প্রয়োগ করিলেও প্রতিবাদী জাতি নামক অপছুন্তর করিতে পারেন। ভাযে প্রদঙ্গ শব্দের 
প্রয়োগ করিপ্না ভাষ্যকার শেষে উহারই ব্যাখ্যায় সান্ম্য অথবা বৈশন্দ্যের দ্বারা প্রত্যবস্থান বলিয়া- 
ছেন। প্রসঙ্গ শৰের দ্বারা গ্রদ্ত বা আপপ্তি বুঝ! যায়। সর্ধাত্রই জাতি নামক উত্তরে একটা 
আপন্তি প্রদর্শন কর! হইয়া থুকে। ভাষ্যকার সেই তাতপর্য্যেও এখানে গ্রসঙ্গ শবের গ্রয়োগ 
করিতে পারেন। অর্থাৎ পুর্ধোক্তরূপ আপন্তি-হথচক প্রতিষেধ-বাক্যই জাতি। 

উদ্যোতকর বলিরাছেন যে, হুত্রে সাবন্ম্য ও বৈণন্ধ্য শবের দ্বারা যে কোন পদার্গের সহিত 
সাধন্দ্য ও বৈশশ্ম্য বুঝিতে হইবে | ভাষ্যকার থে শেষে উদাহরণ-সাধন্ধ্য এবং উদাহরণ-বৈধন্ধধা 
বণিয়াঞ্ছেন উহা হ্ত্রকারের সাধদ্ধ্য ও বৈধন্ম্য শব্দের ব্যাখ্যা নহে। ভাধ্যকার একটা দৃষ্টান্ত 
প্রদশনের জনই এরূপ কথা শেষে বলিয়া গিয়াছেন। অর্পাৎ যেমন উদ্াহরণের সহিত সাবন্ধ্য 
এবং বৈধন্মা, তদ্রপ যাহা! উদ/হরখ নহে, তাহার সহিতও সাধশ্দর্য এবং বৈধন্ম্য। ফলিতার্ণ এই 
থে, বে কোন পদার্থের মহিত সাধন্ম্য অথবা বৈধন্ম্য অবলম্বন করিরা প্রতিষেন করিলেই জাতি 
হইবে ! উদ্যেতকর শেষে বলিয়াছেন যে, এইরূপ স্ুত্রার্থ না হইলে চতুর্বর্িংশতি প্রকার 
জাতির লক্ষণ বলা হয় না। কারণ, সর্ধবিধ জাতিই উদাহরণের সাধন্্য অথবা উদাহরণের 
বৈসশ্যয প্রবুক্ত হয় না । কিন্তু জাতিমাত্রই যে কোন পদার্থের সাধন্ম্য অথবা বৈশন্ম্য প্রযুক্ত 
হইরাই থাকে, স্থতরাং তাহা বলা বাইতে পারে। মহর্ষি সর্বপ্রকার জাতির সামান্ত লক্ষণ ঝলিতে 
তাহাই বলিয়াছেন । 

উদ্যোতকর এইরূপ বলিলে ৪ ভাষ্যকারের কথার দ্বারা কিন্তু স্পষ্ট বুঝা যায় যে, উদাহরণের 
সাধন প্রযুক্ত হেত প্রয়োগ করিলে উদ্াহরণের ঝেন একটি বৈধশ্্যের ছারা এবং উদ্বাহরণের 
বৈধন্প্রবুক্ত হেতু প্রয়োগ করিপে উদাহরণের কোন একটি সাধস্ট্যের দ্বারা যে প্রত্যবস্থান, 
তাহাই এখানে হুত্রকারের অভিমত) কারণ, এরূপ প্রতিষেধে বিরুদ্ধ ভাব আছে। ভাষ্যকার 
শেষে এইরূপ কথার দ্বারা স্ুত্রেরই তাৎপর্ধ্যার্থ বর্ণন করিয়াছেন | কিন্তু এইরূপ হৃত্রা্গ ব্যাখ্যা 
করিলে জাতিমাত্রের লক্ষণ বল! হয় না, ইহা সত্য । বুন্তিকার বিশ্বনাথ বলিয়াছেন যে, স্থত্রকার 


॥ প্রধুক্তে স্থাপন।হেতে দুষণা শক্ত মুত্তরস্‌। 
জাতিমাহুরধান্টে তু স্বব্যা ধাতকমুত্তরম্‌ ।-তকিকরক্ষা, দ্বিতীয় পরিচ্ছেদ, ১ম কারিকা 
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এই সুত্রের দ্বারা জাতির সামান্ত লক্ষণ সম্পূর্ণবূপে বলেন নাই; যাহা! বলিয়াছেন, তাহাতে জাতির 
সামান্ঠ লক্ষণ স্থচিত হইয়াছে১ | অর্থাৎ ছল প্রভৃতি ভিন্ন দুষণাসমর্থ উত্তর, অথব! স্বব্যাধাতক 
উত্তর জাতি, ইহাই এই সুত্রের দ্বারা হুচিত হইয়াছে । সুতরাং উহার দ্বারা জাতিমাত্রের্‌ সামান্ত 
লক্ষণ বুঝা গিয়াছে । জন ধাতু হইতে জাতি শবটি দিদ্ধ হইয়াছে। স্থৃতরাং যাহ! জন্মে, তাহাকে 
জাতি বলা যায়। ভাষ্যকার শেষে জায়মান পদার্থ জাতি, এই কথা বলিয়া এই জাতি শব্দের 
বুৎপন্তি প্রদর্শন করিয়াছেন। বস্ততঃ উহা জাতি শব্দের একটা বু[ৎ্পত্তি মাত্র। জায়মান 
পদার্থমাত্রই জাতি নহে; পূর্বোক্ত প্রকার স্বব্যাঘাতক উন্তরই জাতি । এ অর্থে মহধির এই 
জাতি শব্দটি পারিতাষিক। পঞ্চম অধ্যায়ে এই জাতির সম্বন্ধে সমস্ত কথা বিবৃত হইবে । সেখানেই 
এই জাতির সমস্ত তত পরিস্ফট হইবে ॥ ১৮॥ 


সুত্র। বিপ্রতিপত্তিরপ্রতিপত্তিশ্চ নিগ্রহ- 
স্থানম্‌ ॥ ১৯ ॥ ৬০ ॥ 
অনুবাদ । বিপ্রতিপত্তি অর্থাৎ বিপরীত জ্ঞান এবং কুৎসিত জ্ঞান এবং অপ্রতি- 
পন্ড অর্থাৎ অন্ভরতাবিশেষ নিগ্রহস্থান। অর্থাৎ যাহার দ্বারা পুর্বেবাক্ত বিপ্রতিপন্তি 
অথবা অগ্রতিপত্তি প্রকাশ পায়, তাহাকে নিগ্রহস্থান বলে। 
ভাষ্য । বিপরীত বা কুৎদিতা ব! প্রতিপত্ভির্কিপ্রতিপত্তিঃ, বিপ্রতি- 
পদ্যমানঃ পরাঁজয়ং প্রাপ্মোতি, নিগ্রহ্স্থ'নং খলু পরাজয়প্রাপ্তিঃ ৷ অপ্রতি- 
পত্তিস্ত্ারভ্তব্ষিয়ে অনারন্তঃ | পরেণ স্থাপিতং বান প্রতিষেধতি, প্রতি- 
ষেধং বা নোদ্ধরতি। অপমাপাচ্চ নৈতে এব নিগ্রহস্থানে ইতি । 
অনুবাদ । বিপরীত অথব৷ কুগসিত জ্ঞান বিপ্রতিপত্তি। বিপ্রতিপদ্যমান ব্যক্তি 
অর্থাৎ যাহার এরূপ বিপ্রতিপত্তি আছে, সেই ব্যক্তি পরাজয় প্রাপ্ত হয় । নিগ্রহস্থানই 
পরাজয় লাভ। অপ্রতিপত্তি কিন্তু আরম্ত বিষয়ে অনারম্ত। ( সে কিরূপ, তাহ! 
বলিতেছেন ) পর কর্তৃক স্থাপিত পক্ষৰে প্রতিষেধ করে না অথব! ( পরকৃত ) প্রতি- 
ষেধকে উদ্ধার করে না। সমাস না করায় অর্থাৎ মহষি এই সূত্রে বিপ্রতিপত্তি এবং 
অপ্রতিপত্তি, এই দুইটি শব্দের সমাস ন। করিয়। উল্লেখ করায় ( বুঝিতে হইবে যে) 
এই ছুইটিই অর্থাৎ বিপ্রতিপত্তি এবং অপ্রতিপত্তিই নিগ্রহস্থান নহে। 
টিপ্ননী। জাতি-লক্ষণের পরে মহষি এই হুত্রদ্ধারা তাহার কথিত চরম পদার্থ নিগ্রহস্থানের 


১। তেন চ সনর্ভেশ দুষণাসমর্থত্বং শবব্যাধাতকত্বং ব1 দর্শিতং | তথাচ ছল।দিতিনচুষণ|সর্থনুতয়ং 
স্বব্যাঘাতকমুত্তরং ব৷ জ।তিরিতি সুচিতং, সা ধর্পয-সমা দি-চতু বির্ষংশতা হ্যাম্তত্বং তদর্থ ইত্যপি বদস্তি--বিশ্বন!থ বৃত্তি। 


১৯ সু ] বাত্স্তায়ন ভাষ্য ৪২৩ 


লক্ষণ সৃচনা করিয়াছেন । হ্ুত্রে যে বিপ্রতিপত্তি শব্ধ .আছে, তাহার বাখ্যায় ভাষ্যকার 
বলিয়াছেন,_বিপরীত জ্ঞান এবং কুৎসিত জ্ঞান। তাৎপর্য্যটাকাকার বলিয়াছেন যে, স্ৃক্- 
বিষয়ক জ্ঞান বিপরীত জ্ঞান, স্থৃলবিষয়ক জ্ঞান কুৎসিত জ্ঞান। অর্থাৎ যদিও কুৎ্পিত জ্ঞানও 
বিপরীত জ্ঞানই, বিপরীত জ্ঞান বা! ভ্রমজ্ঞানবিশেষ ভিন্ন তাহ! কুৎসিত জ্ঞান হয় না, তাহা 
হইলেও সক্ষম বিষয়ে বিপরীত জ্ঞান জন্মিলে তাহাকে বিপরীত জ্ঞান বলিয়াছেন, আর স্কুল বিষয়ে 
বিপরীত জ্ঞান জন্মিলে তাহাকে কুৎপিত জ্ঞান বলিয়াছেন। এইরূপ বিষয়ভেদেই ভাষ্যকার 
বিগ্রতিপত্তিকে বিপরীত জ্ঞান এবং কুৎ্দিত জ্ঞান বলিয়াছেন। তাৎপর্যযটীকাকারের এ কথার 
ইহাই তাৎপর্ধ্য মনে হয়। পুর্বোক্তপ্রকার বিপ্রতিপন্তি নিগ্রহস্থান হইবে কি প্রকারে? : 
এ জন্ত ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, বিপ্রতিপতিধুক্ত ব্যক্তি পরাজয় লাভ করে অর্থাৎ যাহার পূর্বোক্ত 
প্রকার বিগ্রতিপন্তি জন্মে, তাহার পরাজয় হয়। পরাজয় হইলেই নিগ্ৃহ হইল, নিগ্রহস্থান ও 
পরাঁজয়লাভ, ফলে একই কথ।। সুতরাং পুর্বোক্ত প্রকার বিপ্রতিপন্তিকে নিগ্রহস্থান বলা 
যাইতে পারে । এবং আরম্ত বিষয়ে আরন্ত না করাই এখানে অগ্রতিপন্তি। বিপক্ষ বাক্তি স্বপক্ষ 
স্থাপনা করিলে তখন তাহার প্রতিষেদ বা খণ্ডন করিতে হইবে, অথবা প্রতিষেধ করিলে 
তাহাঁর উদ্ধার করিতে হইবে, তাহা না করাই আরম্ত বিষয়ে অনারম্ত, ইহা অপ্রাতিপন্তি অর্থাৎ 
অজ্ঞতাবশত:ই হয়, এ জন্য ইহাকে অপ্রতিপন্তি বলা হইয়াছে । বস্ততঃ এই সুত্রে বিপ্রতিপন্তি 
এবং অপ্রতিপত্তিমূলক নিগ্রহস্থানগুলিকে বিপ্রতিপন্তি ও অপ্রতিপন্তি বলিয়াই মহ্ধি প্রকাশ 
করিয়াছেন । অর্থাৎ মহধি পঞ্চম অধ্যায়ের দ্বিতীয় আহ্িকে যে প্রতিজ্ঞহানি প্রভৃতি দ্বাবিংশতি 
গ্রকার নিগ্রহস্থান বলিয়াছেন এবং তাহাঁদিগের প্রত্যেকের লক্গণও বলিয়াছেন, তন্মধ্যে কতক- 
গুলি বিপ্রতিপত্তিমূলক এবং কতকগুলি অপ্রতিপত্তিমূলক | এই জন্য এই স্ৃত্রে বিপ্রতিপত্তি 
এবং অগ্রতিপত্তি শব্দের দ্বারাই মহষি নিগ্রহস্থানগুলির সামান্য লক্ষণ সুচনা করিয়াছেন। 
বৃন্তিকার বিশ্বনাথও বিপ্রতিপত্তি ও অপ্রতিপতকে নিগ্রহস্থান বল! যায়না, এই কথা বুঝাইয়া 
বলিয়াছেন যে, যাহাতে বিপ্রতিপত্তি অথব! অপ্রতিপত্তি-ইহার কোন একটির অনুমাপক ধর্ম 
আছে, তাহাই নিগ্রহস্থান, এই পর্য্যস্তই মহধির তাঁৎপর্য্যার্থ। নিগ্রহস্থানের দ্বারা পরাজয় লাভ 
হয়, এ জন্ট ভাষ্যকার এখানে নিগ্রহস্থানকেই পরাজয়লাভ বলিয়াছেন। বস্তুতঃ নিগ্রহস্থানগুলি 
পরাজয় লাভের কারণ। 

মহ্ধি এই সুত্রে বিপ্রতিপত্তি ও অপ্রতিপত্তি শব্দের সমাস করিয়া “বপ্রতিপন্ত্যপ্রতিপন্তী 
এইরূপ বাক্য প্রয়োগ করেন নাই কেন? এরূপ বাক্য বলিলে তাহার শব্দ-লাঘবই হইত। 
*এতদুত্তরে ভাষ্যকার বলিয়াছেন থে, এই ছুইটিই নিগ্রহস্থান নহে, ইহা সুচনা করিবার জন্তাই 
. মহধি সমাঁপ করেন নাই। তাৎ্পর্যটাকাকার এঁ কথার তীতপর্য্য বর্ণনা করিয়াছেন যে, বিপ্রতি- 
পত্তি ও অপ্রতিপন্তি ভিন্ন আরও নিগ্রহস্থান আছে। মহধি এই সুত্রে সমাস ন! করিয়া 


১। যদাপোেতদন্ততরৎ পরনিষ্ঠং নোদ্‌ভাবিতুষহং গ্রতিজ্ঞ/হান্যাদেনিগ্রহস্থনত্বানুপপত্তিশ্চ তথাপি বি প্রতিপত্তা- 
গ্রতিপত্ত/নাতরোন্নায়ক-ধর্্বত্বং তার্থঃ ইত্যা্ি ।--বিশ্বনথ-বৃত্তি। 
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্রস্থগৌরবের দ্বারা তাহার সংগ্রহ করিয়াছেন অর্শাৎ বিপ্রতিপন্তি ও অপ্রতিপতি ভিন্ন 
নিগ্হস্কানও এই সুত্রের দ্বারা বলিয়াছেন । ভাষ্যকার কিন্তু ইহার পরবর্তা হুত্রভাষ্যে মহর্ষি 
গোতমোক্ত নিগ্রহস্থানের মধ্যে কতকগুলিকে অগ্রতিপত্ভি-নিগ্রহস্থান বলিয়া অবশিষ্টগুলি 
বিগ্রতিপন্ভি-নিগ্রহস্থান, এই কথা বলিয়াছেন। এখানে যদি বিগ্রতিপন্তি ও অপ্রতিপন্তি 
ভিন্ন কোন নিগ্রহস্থান9 ( তাত্পন্্যটীকাকারের ব্যাখ্যানুসারে ) সুত্রকাবের কথিত বলিয়া ভাষা- 
কারের অভিমত হয়, তা হইলে পরবর্তী স্ত্রভাষ্যে ভাষ্যকার এরূপ কযা কিরূপে বলিয়াছেন, 
তাহা! স্ুদীগণ চিত্ত করি দেখুন । 

মহষি এই স্থৃত্রে এ স্থলে সমাস না করিয়া বিপ্রতিপন্তি এবং অপ্রতিপন্তিই নিগ্রহস্থান নহে, 
ইহাই সুচনা করিয়াছেন অর্গাৎ বিপ্রতিপন্তি এবং অগ্রতিপন্ভি পদার্সই নিগ্রহস্থান নহে, তন্ম লক 
গ্রৃতিজ্ঞা-হানি গ্রভৃতিই নিগ্রহস্থান, ইহাই ভাষ্যকারের এঁ কথার তাৎপর্ধ্য বুঝিলে প্ররুত সিদ্ধান্ত 
বুঝ! হয়; পরবন্তী সুত্রভাষ্যেরও সুসংগতি হয়। বস্তুতঃ মহষি-কথিত প্রতিজ্ঞাহানি প্রভৃতি 
নিগহস্থান, বিপ্রতিপনি পৰার্ অথবা মপ্রতিপন্তি পদার্ঘনহে। উহার দ্বারা বাদী বা প্রতিবাদীর 
বিপ্রতিপন্তি অথব|। অপ্রতিপন্থি বুঝ! যার এবং উহার মধ্যে কতকগুলি বিপ্রতিপন্ভিমূলক এবং 
কতকগুলি অপ্রতিপন্তিমূলক | বিপ্রতিপন্ভিমূলক নিগ্রহস্থানগুলিকেই ভাষ্যকার বিপ্রতিপন্ি- 
নিগ্রহস্থান বলিয়ছেন এবং অপ্রতিপত্তিমূলক নিগ্রহস্থানগুলিকে অপ্রতিপন্তি-নিগ্রহস্থান 
ব্লিয়াছেন। বিপ্রতিপত্তি এবং অগ্রতিপন্তি পদার্থই নিগ্রহস্থান নহে, সুতরাং হুত্রকার ও 
ভাষ্যকার তাহা! বলেন নাই। বৃন্তিকার বিশ্বনাথের ব্যাখ্যা পুর্রেই বলা হইয়াছে । ফলকথা, 
যাহাঁর দ্বারা বাদী বা প্রাতিবাদী নিগৃহী 5 বা পরাজিত হইয়া থাকেন, তাহাই নিগ্রহস্থান। নিগ্রহ- 
স্থানের বিশেষ তত্ব পঞ্চম অধ্যায়ের দ্বিতীয় আহ্িকে পরিস্ব,ট হইবে ॥ ১৯ ॥ 


ভাষ্য । কিং পুনঘুটান্তবজ্জাতিনিগ্রহস্থনয়োরভেদোহথ সিদধান্ত- 
বদূভেদ ইত্যত আহ । 


অনুবাদ। (প্রশ্ন ) জাতি ও নিগ্রহস্থানের কি দৃষ্টান্ত পদার্থের ন্যায় অভেদ? 
অথব! সিদ্ধান্ত পদার্থের ন্যায় ভেদ মাছে ? এই জন্য বলিয়াছেন-__ 


ুত্র। তদ্বিকপ্পাজ্জীতিনিগ্রংস্থান-বনত্বম্‌ ॥২০।৩১। 
অনুবাদ। সেই সাধর্্ম্য ও বৈধর্থয প্রযুক্ত প্রত্যবস্থানেব বিকল্প অর্থাৎ বিবিধ 
কল্প আছে বলিয়! এবং বিপ্রতিপত্তি ও অপ্রতিপত্তির বিকল্প আছে বলিয়া জাতি এবং 
নিগ্রহস্থানের বহুত্ব আছে অর্থাৎ জাতিও বনু প্রকার, নিগ্রহস্থানও বহু প্রকার। 
ভাষ্য । তস্য সাঁধর্্য-বৈধর্ম্যাভ্যাং প্রত্যবস্থানন্ত বিকল্পাজ্জাতিবহুত্বং 
তয়োশ্চ বিপ্রতিপত্য প্রতিপত্ত্যোর্ব্বিকল্লানিগ্রহস্থানবহুত্মূ। নানাঁকল্পো 


২০ সঙ ] বাংস্তায়ন ভাষ্য ৪২৫ 


বিকল্পঃ, বিবিধো বা কল্পে! বিকল্পঃ। তত্রাননুভাষণমজ্ঞানম প্রতিভা- 
বিক্ষেপো মতানুজ্ঞা-পর্যযমুযোজ্যোপেক্ষণমিত্যপ্রতিপত্তিনিগ্রহস্থানং শেষস্ত 
বিপ্রতিপত্তিরিতি ৷ 

ইমে প্রমাণাঁদয়ঃ পদার্থ উদ্দিষ্টা যথোদ্দেশং লক্ষিতা যথাঁলক্ষণং 
পরীক্ষিষ্যস্ত ইতি, ত্রিবিধাহস্থ শাস্স্ত প্রবৃত্তির্ধ্ধেদিতব্যেতি। 


ইতি বাতম্তায়নীয়ে স্যায়ভাষ্যে প্রথমে |হধ্যায়ঃ ॥ 


অন্ুবাদ। সেই সাধন্্য ও বৈধন্ম্য প্রযুক্ত প্রত্যবস্থানের বিকল্পবশতঃ জাতির 
বুত্ব এবং সেই বিপ্রতিপত্তি ও অপ্রতিপত্তির বিকল্পবশতঃ নিগ্রহস্থানের বনৃত্ব। 
নান! কল্প বিকল্প অথবা বিবিধ কল্প বিকল্প । তন্মধ্যে অর্থাত বহুবিধ নিগ্রহস্থানের 
মধ্যে অননুভাষণ, অজ্ঞান, অপ্রতিভা, বিক্ষেপ, মতানুজ্ঞা, পর্য্যনুযোজ্যোপেক্ষণ, 
এইগুলি অর্থাৎ এই সকল নামে যে নিগ্রহস্থান, তাহ। অপ্রতিপত্তি-নিগ্রহস্থান। 
অবশিষ্ট কিন্তু অর্থাৎ পূর্বেধীক্ত নিগ্রহস্থান ভিন্ন আর যে সকল নিগ্রহস্থান আছে, 
সেগুলি বিপ্রতিপত্তি-নিগ্রহস্থান। 

এই প্রমাণাদি পদার্থগুলি অর্থাৎ প্রমাণ হইতে নিগ্রহস্থান পর্য্যন্ত ষোড়শ প্রকার 
পদার্থ উদ্দিষ্ট হইয়া উদ্দেশানুসারে লক্ষিত হইল, অর্থাৎ মহর্ধি গোতম তীহার 
ন্যায়দর্শনের প্রথম অধ্যায়ে প্রমাণ হইতে নিগ্রহস্থান পর্য্যস্ত ষোড়শ প্রকার পদার্থের 
উদ্দেশ পুর্ববক যথাক্রমে তাহাদিগের লক্ষণ বলিয়াছেন। লক্ষণানুসারে অর্থাৎ 
পদার্থের স্বরূপানুসারে পদার্থ গুলি পরীক্ষা! করিবেন, এইরূপে এই শাস্ত্রের (ন্যায় 
দর্শনের ) তিন প্রকার € উদ্দেশ, লক্ষণ ও পরীক্ষা) প্রবৃত্তি (উপদেশ-ব্যাপার ) 
জানিবে। 


বাৎস্থায়ন-প্রণীত ন্ায়ভাষ্য প্রথম অধ্যায় সমাপ্ত। 





টিগ্লনী। মহ্ধি গোতম তাহার কথিত প্রমাণ হইতে নিগ্রহস্থান পর্্যস্ত ষোড়শ প্রকার 
পদীর্ঘের লক্ষণ বলিয়! এই লক্ষণ-গ্রকরণেই শেষে আবার এই সুত্র বলিয়াছেন কেন? আর 
এখানে অন্ত সুত্রের প্রয়োজন কি? এতদুত্তরে ভাষ্যকার এখানে মহধির এই স্ুত্রটির প্রয়োজন 
ব্যাখ্যার জন্ত একটি প্রশ্ন করিয়া এই স্থৃত্রের অবতাঁরণ! করিয়াছেন । ভাষ্যকারের তাৎপর্য এই 
যে, মহর্ধির শিষ্যগণের এইরূপ প্রশ্ন হওয়াতেই মহধি এই স্থুত্রটি শেষে বলিয়াছিলেন। সেই 
প্রশ্ন এই যে, জাতি ও নিগহস্থান নামে যে ছুইটি পদার্থের লক্ষণ বলা হইল, এ দুইটি পদার্থ কি 
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দৃষ্টান্ত পদার্থের স্তাঁয় অভিন্ন ? অর্থাৎ জাতিরও আর ভেদ নাই, নিগ্রহস্থানেরও আর ভেদ নাই? 
অথবা সিদ্ধান্ত পদার্থের স্তায় জাতিরও ভেদ আছে, নিগ্রহস্থানেরও ভেদ আছে? মহষি এই 
প্রশ্নের উত্তরে এই হ্ৃত্রের দ্বার) বলিয়াছেন যে, জাতিও বহুবিধ, নিথহস্থানও বহুবিধ | কারণ, 
সাধন্ম্য এবং বৈধর্ম্যের ছারা যে প্রতিষেধ, তাহা বনু প্রকারেই হইতে পারে, উহার বিকল্প অর্থাৎ 
বিবিধ কল্প আছে এবং বিপ্রতিপন্তি ও অগ্র“তপত্তির বিকল্প আছে, অর্থাৎ উহাও বহুবিধ । 

সুতরাং জাতি ও নিগ্রহস্থান বহুবিধ । এখানে মহধি তাহার শিষ্যগণের প্রমাণাদি পদার্থের 
পরীক্ষা জানিতে বলবদিচ্ছ! বুঝিতে পারিয়! শিষ্য-জিজ্ঞাপানুসারে পরীক্ষারস্ত করাই কর্তব্য মনে 
করায় জাতি ও নিগ্রহস্থানের বিশেষ নাম ও লক্ষণগুগি বলেন নাই। প্রমাণাদি পদার্ণের পরীক্ষার 
পরে পঞ্চমাধ্যায়ে উহাদিগের বিশেষ লক্ষণাঁদি বলিয়াছেন । 

প্রশ্নবাক্যে ভাষ্যকার দৃষ্টান্ত পদার্থের স্ায় অভেন, এইরূপ কথা বলেন কিরূপে? দৃষ্টান্ত পদার্থও 
সাঁধনদ্য ও বৈধন্ম্য-ভেদে দ্বিবিধ, সুতরাং দৃষ্টান্তের প্রকারভেদ থাকায় তাহার ্তায় অভেদ, এরূপ 
কথা সঙ্গত হইতে পারে না। 

এতদুত্তরে তাঁৎপর্য্যটাকাকার বলিয়াছেন যে, দৃষ্টাস্ত পদার্থ বস্ততঃ দ্বিবিধ হইলেও মহর্ষি তাহার 
লক্ষণ একটিই বলিয়াছেন । ভাষ্যকার সেই লক্ষণের অভেদকে গ্রহণ করিয়াই অর্থাৎ সেই 
অভিপ্রায়েই এখানে দৃষ্টান্তের স্তায় অভেদ, এই কথা৷ বলিয়াছেন। দিদ্ধা্ত চতুর্বিধ এবং মহ 
তাহার প্রত্যেকের পৃথক্‌ লক্ষণ বলিয়াছেন, সুতরাং সিদ্ধান্ত পদার্ের স্তায় ভেদ, এই কথা সর্বথা 
সঙ্গত হইয়াছে। 

সুত্রোক্ত বিকল্প শব্দের ব্যাখ্যায় ভাষ্যকার করদয়ে নানা কল্প এবং বিবিধ কল্প বলিয়াছেন। 
তাহাতে তাৎপর্যযটাকাকার বলিয়াছেন যে, পদার্থের স্বরূপ ধরিয়! নানা কল্প, এবং কার ধরিয়া 
বিবিধ কল্প। 

অনন্থভাষণ এবং অজ্ঞান প্রভৃতি নিগ্রহস্থানবিশেষের নাম। ভাষ্যোক্ত & নিগ্রহস্থানগুলি 
অপ্রতিপত্তিমূলক বলিয়া! উহাঁদিগকে অপ্রতিপত্তি-নিগ্রহস্থান বলা হইয়াছে । এগুলি ভিন্ন মহধি- 
কথিত নিগ্রহস্থানগুলি বিপ্রতিপত্তিমূলক বলিয়া তাহাদিগকে বিপ্রতিপন্তি-নিগ্রহস্থান বল৷ 
হইয়াছে । ইহা ভিন্ন অন্ত কোন প্রকার নিগ্রহস্থান মহধি বলিয়াছেন, ইহা ভাষ্যকারের অভিম্ত 
হইলে, ভাষ্যকার এখানে এরূপ কথা বলিতে পাঁরিতেন না। 

জাতির লক্ষণ-স্ত্র হইতে তিন হ্থত্রে একটি প্রকরণ। স্থায়স্থচীনিবন্ধ রি গ্রন্থে ইহা 
পপুরুষাশক্তি-লিঙগদোষ-সামান্-লক্ষণ-প্রকরণ” নামে কথিত আছে । জাতি ও নিগ্রহস্থানরূপ দোষ, 
বাদী অথব৷ প্রতিবাদী পুরুষের অশক্তি কিনা অক্ষমতার লিঙ্গ অর্থাৎ অনুমাপক। বাদী বা 
প্রতিবাদী সত্তর করিতে সক্ষম হইলে জাতি নামক অসদুন্তর করেন না। সুতরাং জাতি নামক 
অসদুত্তরের ছারা উত্তরবাঁদীর অক্ষমতা! বুঝা! যাঁ়। নিগ্রহস্থানের দ্বারাও নিগৃহীত পুরুষের 
অক্ষমত] বুঝা যায় | স্থতরাং জাতি ও নিগ্রহস্থানরূপ দোষ পুকষের অক্ষমতার লিঙ্গ । তাদৃশ 
দোষের সামান্য লক্ষণ-প্রকর্ণকে পুরুষাশক্তি-লিঙ্গদোষ-সামান্ত-লক্ষণ-গ্রকরণ বলা যায়। 
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তাৎপরধ্যটাকাকার বাচম্পতি মিশ্র বলিয়াছেন যে, বেদপ্রামাণ্য-বিশ্বাসী আস্তিক, নাস্তিকের 
সহিত বিচারে সহমা সছুন্তরের স্থৃত্তি না হইলে জাতি নামক অমছুত্তর করিয়াও নাস্তিকের পক্ষে 
দৌষ প্রদর্শন করিবেন । নচেৎ প্রজার আশ্রয় রাজা নাস্তিকের জয়লাভ দেখিয়! নাস্তিকমত-পক্ষপাতী 
হুইয়। পড়িতে পারেন। তাহা হইলে রাজা ব৷ এরূপ শ্রেষ্ঠ ব্যক্তিদিগের চরিতান্বন্তা প্রজাগণের 
ধর্্মবিপ্রব অনিবার্ধ্য; স্থতরাং জন্ন-বিচারে নাস্তিককে পরাজিত করিতে জাতি-প্রয়োগও অবশ্ত- 
কর্তৃব্য। কোন স্থলে হেতু অথব! হেত্বাভীস প্রযুক্ত হইলে ন৷ বুঝিয়াই অর্থাৎ অসছুত্তর করিতেছি, 
ইহা না বুঝিয়াই জাতি প্রয়োগ সম্ভব হয়, সুতরাং স্থলবিশেষে সছ্ত্তর বোধেও জাতি নামক 
অসছুত্তর করা হইয়! থাকে৷ বাচস্পতি মিশ্রের কথাগুলিতে ভাবিবার বিষয় আছে! 

নটায়দর্শনের প্রথম ও দ্বিতীয় হুত্রের দ্বারা এই শাস্ত্রের অভিধেয়, প্রয়োজন এবং এ উভয়ের 
সম্বন্ধ প্রকটিত হওয়ায় এ দুইটি সুত্র একটি প্রকরণ | উহার নাম (১) অভিধেয়-প্রয়োজন-সম্বন্ধ- 
প্রকরণ। তাহার পরে ৬ শ্থৃত্র (২) প্রমাণ-লক্ষণ-প্রকরণ | তাহার পরে :৪ স্থত্র (৩) প্রমেয়- 
লক্ষণ-প্রকরণ। তাহার পরে ও সুত্র (৪) স্থায়পূর্বাঙগ-লক্ণ-প্রকরণ | সংশয়-প্রয়োজন এবং 
দৃষ্টান্ত, এই তিনটি পঞ্চাবয়বরূপ স্থায়ের পূর্বাঙ্গ। তাহার পরে ৬ স্থৃত্র (৫) স্যায়াশরয়-সিদ্ধান্ত- 
লক্ষণ-প্রকরণ ॥ তাঁহার পরে পঞ্চাবয়বের বিভাগ পূর্বক তাহাদিগের লক্ষণ বলিয়৷ পঞ্চাবয়বরূপ 
নায়ের স্বরূপ প্রকাশ কর! হইয়াছে । এ জন্য সেই ৮ সুত্র (৬) স্ায়-প্রকরণ | তাহার পর ২ সুত্র 
(৭) স্তায়োত্রাঙ্গ-লক্ষণ-প্রকরণ । তর্ক ও নির্ণয় ন্যায়ের উত্তরাঙ্গ | এই ৭টি প্রকরণে 5১টি সুত্রে 
্ায়দর্শনের প্রথম আহ্িক সমাপ্ত হইয়াছে । পরে দ্বিতীয় আহ্িকের প্রথম হইতে ৩ স্থত্র (১) 
কথা-লক্ষণ-প্রকরণ । তাহার পরে ৬ স্থত্র (২) হেত্বাভাপ-লক্ষণ-প্রকরণ | তাহার পরে ৮ শত্র 
(৩) ছল-লক্ষণ-প্রকরুখী। তাহার পরে ৩ সুত্র (৪) পুরুষাশক্তিলিঙ্গদোষ-সামান্য-লক্ষণ-প্রকরণ। 
এই চারিটি প্রকরণে ২০টি সুত্রে দ্বিতীয় আহিক সমাপ্ত হইয়াছে । ছুই আহিকে এক অধ্যায়। 
সুতরাং এখানেই স্তায়দর্শনের প্রথম অধ্যায় সমাপ্ত হওয়ায় বাৎস্ায়নের ভাষোরও প্রথম অধ্যায় 
এখানেই সমাপ্ত হইয়াছে । ভাষ্যকার ইহা জানাইবার জন্তই এখানে তাহার ভাষ্যের প্রথম 
অধ্যায়ের সমাপ্তির উল্লেখ করিয়াছেন । উদ্দেশ, লক্ষণ ও পরীক্ষা, এই তিন প্রকার এই শাস্ত্রের 


ব্যাপার। প্রথম অধ্যায়ে প্রমাণাদি যোঁড়শ পদার্থের উদ্দেশ ও লক্ষণ বল! হইয়াছে । দ্বিতীয় অধ্যায় 
হইতে পরীক্ষা হইবে । 


প্রথম হইতে ৬১ সূত্রে ১১ প্রকরণে ছুই আহিকে ন্যায়দর্শনের 
প্রথম অধ্যায় সমাণ্ড। 
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